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RESUMO

O presente trabalho aborda a importancia do método dialogico platdnico, apresenta as
religides como manifestagdes culturais e politicas e a promocao da tolerédncia religiosa, a
partir de discuss@es trabalhadas no ambiente escolar do Ensino Médio, em uma escola publica
de Campo Grande-MS. Serviram de aporte tedrico Platdo (1975; 2006), que, na figura de
Socrates, enfatiza a dialética em detrimento da retdrica; John Locke (2022), Voltaire (2022) e
Juan José Tamayo (2004), que discutiram sobre a tolerancia religiosa; Milene Cristina Santos
(2017), a respeito da intolerancia religiosa; Mircea Eliade (2018), acerca da esséncia das
religiGes; e Cristina de Souza Agostini (2023) e Juarez Gomes Sofiste (2017), sobre a
investigacao dialdgica, além do embasamento nos documentos oficiais basilares dos direitos
humanos, como a Declaragédo Universal dos Direitos Humanos (ONU, 2013), a Constitui¢do
Federal (Brasil, 2016) e a Base Nacional Comum Curricular (Brasil, 2018). A pesquisa torna-
se relevante ndo somente por pautar o método dialégico platdnico, as questdes religiosas, na
perspectiva filosofica, e as ciéncias das religides, mas também por enfatizar uma abordagem
pedagdgica que busca instrumentalizar professores e estudantes para a cultura da tolerancia,
da paz, para o dialogo respeitoso e para a valorizagédo da alteridade.

Palavras-chave: Didlogo platénico-socratico. Tolerdncia Religiosa. Pluralidade Religiosa.
Direitos Humanos. Filosofia.



ABSTRACT

This paper addresses the importance of the Platonic dialogical method, presents religions as
cultural and political manifestations, and the promotion of religious tolerance, based on
discussions held in the high school environment of a public school in Campo Grande, Mato
Grosso do Sul. The theoretical contributions were provided by Platdo (1975; 2006), who, in
the figure of Socrates, emphasizes dialectics over rhetoric; John Locke (2022), Voltaire
(2022), and Juan José Tamayo (2004), who discussed religious tolerance; Milene Cristina
Santos (2017), regarding religious intolerance; Mircea Eliade (2018), regarding the essence of
religions; and Cristina de Souza Agostini (2023) and Juarez Gomes Sofiste (2017), on
dialogical investigation, in addition to the foundation in fundamental official documents of
human rights, such as the Universal Declaration of Human Rights (UNO, 2013), the Federal
Constitution (Brasil, 2016), and the National Common Curricular Base (Brasil, 2018). The
research becomes relevant not only because it bases the Platonic dialogical method, religious
issues, from a philosophical perspective, and the sciences of religions, but also because it
emphasizes a pedagogical approach that seeks to equip teachers and students for a culture of
tolerance, peace, respectful dialogue, and the appreciation of otherness.

Keywords: Platonic-Socratic dialogue. Religious Tolerance. Religious Plurality. Human
Rights. Philosophy.
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1 INTRODUCAO

O dialogo filosofico impulsiona a busca de se conhecer a verdade. E, nesse sentido,
deve provocar no estudante questionamentos sobre os discursos que lhe atingem para que
possa compreender se a informacéo transmitida € verdadeira ou falsa. O autor que tem papel
preponderante no mundo ocidental pela producédo dialégica no campo filosofico é Platdo, por
meio de seus personagens, sobretudo, Sécrates.

O dialogo platonico pode ser interpretado sob a perspectiva de uma filosofia que busca
0s mecanismos do viver e conviver melhor para o alcance da felicidade. O método dialdgico
de Platdo aplicado ao Ensino Médio é uma oportunidade de provocar no estudante a
inquietacdo, o desejo de impulsiond-lo a uma convivéncia mais racional, em que se
desenvolva uma cultura dialdgica e tolerante, sobretudo, religiosa, imprescindivel para o
Estado laico, democratico e para a promoc¢éo da paz. A tolerancia consiste em buscar conviver
com o diferente, tendo como principio a compreensdo e o0 respeito as suas particularidades.
Ela ¢ uma pratica que impulsiona o ser humano a se “relacionar e conviver com pessoas €
grupos humanos pertencentes a grupos culturais, religiosos e tradi¢des culturais diferentes das
nossas, respeitando as diferencas e sem tentar impor o proprio credo ou modo de vida”
(Tamayo, 2004, p.144)*.

No que diz respeito a questdo religiosa, vé-se que o Estado brasileiro atualmente
comporta uma pluralidade de crencas. Em dezembro de 2007, foi instituida a Lei n® 11. 635,
que estabelece o Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa, em 21 de janeiro. Mas a
tolerancia religiosa ndo pode e nem deve ser apenas uma questdo formal, ou seja, constar
somente na lei. E necesséria a sua pratica por meio do Estado e de todos os cidaddos, em
especial, no ambiente escolar. A escola, como umas das principais instituicdes na formacao da
sociedade, deve ser 0 espaco de convivéncia, respeito e promocao a diversidade.

A escola publica € uma instituicdo cujos agentes professam diversas concepgoes
politicas, sociais, econdmicas e religiosas. Diante disso, é essencial para a convivéncia
humana e democrética, nesse ambiente plural, a pratica do didlogo racional que propicie a
delimitacdo de um espaco em que todos sejam iguais porque sdo capazes de falar, serem

ouvidos e, posteriormente, reformular suas concepcdes iniciais.

A0 citar este autor faco tradugdo prépria. “relacionarse y convivir con personas y grupos humanos
pertenecientes a tradiciones culturales, religiosas y espirituales distintas de las nuestras, dentro del respeto a las
diferencias y sin pretender imponer el propio credo o modo de vida” (Tamayo, 2004, p.144).
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O didlogo é essencial nas relagdes humanas para uma convivéncia saudavel e, em
razdo disso, deve ocupar lugar no centro das familias, entre os amigos e na esfera profissional.
Assim, como seria possivel viver essa pratica dialdgica no século XXI, cujo uso imoderado
das novas tecnologias é caracteristico juntamente com a propagacdo das fake news?

Para conviver em sociedades plurais, ou seja, democraticas e ndo autoritarias, €
necessario (re)ver, (re)analisar, (re)organizar algumas ideias e valores, e o dialogo mostra-se
como um dos meios possiveis para isso. Mas como dialogar com quem nao busca os fatos,
mas as reafirmacgdes de suas proprias crencas? Como dialogar com quem nao deseja sair da
caverna®? Por fim, é possivel haver didlogo quando todos querem expor visdes sobre
acontecimentos, mas recusam-se a escutar? Tais questfes sdo essenciais no desenvolvimento
desta pesquisa.

Com efeito, o presente trabalho tem como fundamentacdo tedrica os dialogos
platonicos Fedro e Republica, bem como a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, de
1948, especialmente, em seu Art. 18, sobre a capacidade do ser humano ser dotado de
liberdade para escolher sua religido ou crenga, bem como manifestd-la em puablico ou
particular. Ademais, a Constituicdo Federal de 1988, também nas legislacdes infralegais e
normas educacionais, exprime a maxima supracitada na Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos.

Além disso, esta pesquisa ancora-se nas competéncias e habilidades da Base Nacional
Comum Curricular (BNCC), que é um documento normativo da Educacdo Basica no Brasil
que define dez competéncias gerais que o estudante devera desenvolver ao longo da educacao
basica. Dentre tais competéncias, destacam-se a 6% e a 9%, que tratam da valorizagdo da
diversidade, do exercicio da cidadania, do respeito ao outro e da abertura para o didlogo com
vista a resolucdo de conflitos. Nas competéncias especificas da area de Ciéncias Humanas e
Sociais Aplicadas, designadamente a competéncia nimero 5° (cinco) abarca, em seu texto, a
necessidade de conhecer e combater as injusticas e o preconceito por meio da ética e dos
direitos humanos.

Conforme o supracitado, o presente trabalho pressupbe tais referenciais legais
vigentes, bem como o Curriculo de Referéncia de Mato Grosso do Sul. Neste, destaca-se 0

topico Temas Contemporaneos Transversais e, nesse contexto, as duas macro areas tematicas,

2 Aqui, refiro-me da Alegoria da Caverna (PI. R. 514a— 517 a9).

3 “Reconhecer e combater as diversas formas de desigualdade e violéncia, adotando principios éticos,
democraticos, inclusivos e solidarios, e respeitando os Direitos Humanos” (Brasil, 2018, p. 564).
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a saber: o multiculturalismo e a cidadania/civismo. Deste documento, aplica-se como
referencial a pesquisa a habilidade EM 13 CHS 502* da area de Ciéncias Humanas e Sociais
Aplicadas, que pode ser efetivada do 1° ao 3° ano do Ensino Médio, pois esta habilidade traz o
didlogo como balizador para combater o preconceito, a intolerancia, a discriminagdo e atua
como maneira de nutrir o respeito aos Direitos Humanos.

Assim, a presente pesquisa, cujo objetivo é de argumentar que o dialogo socrético,
pode funcionar como método de ensino escolar eficaz para a promocgéo da toleréncia religiosa
nas sociedades democréticas, estrutura-se em trés secOes de teoria e analise pratica. A
primeira secdo (secdo 2) analisa a forma do dialogo socratico demonstrando de que modo se
deve dialogar, especificamente, em sala de aula, a partir da andlise de alguns dialogos,
sobretudo Fedro e Republica.

A segunda secdo (secdo 3) define que a religido ndo esta desvinculada das agdes
culturais, politicas e econémicas, além disso, argumenta sobre a necessidade do respeito e da
tolerancia a partir dos autores John Locke, Voltaire e Tamayo®.

Por fim, a terceira secdo (secdo 4) é dedicada a anélise do relatorio das apresentacoes
dos seminarios, palestras e rodas de conversas realizadas por representantes das seguintes
religiGes, crencas ou igrejas: Cristianismo (catolicismo e neopentecostalismo), ReligiGes de
Matriz Africana (candomblé) e doutrina Kardecista (espiritismo). Essas atividades
(seminarios, palestras e rodas de conversas) foram organizadas apos a realizacdo, em sala de
aula, de um treino dial6gico com os estudantes, que teve como objetivo prepara-los para
ouvir, dialogar e questionar com respeito e abertura.

O objetivo é demonstrar a aplicagdo da discussdo acerca da diversidade religiosa no
ambito filoséfico, ético e pedagdgico, especialmente, no contexto do Ensino Médio e, além
disso, buscar promover a escola como espacgo de toleréncia, na medida em que ela encerra
valores laicos e democraticos, proporcionando a educacdo de jovens oriundos de diferentes

familias e, portanto, de distintos nichos religiosos.

4 (MS.EM13CHS502) Analisar situacdes da vida cotidiana, estilos de vida, valores, condutas etc.,
desnaturalizando e problematizando formas de desigualdade, preconceito, intolerdncia e discriminacdo, e
identificar a¢cBes que promovam os Direitos Humanos, a solidariedade e o respeito as diferencas e as liberdades
individuais.

5 Refiro-me aos textos Carta sobre a tolerancia, Tratado sobre a tolerancia e Fundamentalismo y dialogo entre
religiones, respectivamente de Locke, Voltaire e Tamayo.
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Enquanto espaco comum, a escola pablica ndo pode privilegiar uma religido, mas sim
formar pessoas capazes de conviver em um mundo plural e, dentro desse enfoque, objetiva-se
que esta pesquisa funcione como um mecanismo auxiliar ao professor de Filosofia do Ensino
Médio e a todos aqueles que atuam com Temas Contemporaneos Transversais, fornecendo
subsidios tedricos e metodoldgicos para o desenvolvimento de praticas dialogicas e tolerantes
no ambiente escolar.

O trabalho de campo foi realizado na Escola Estadual Civico-Militar Margal de Souza
Tupa-Y®. Ela, em seu Projeto Politico Pedagdgico (PPP), aponta os valores para que se tenha
uma educacdo comprometida com principios éticos e democraticos, traz sete eixos, a saber:
Civismo; Dedicacdo; Exceléncia; Honestidade; Respeito; Participacdo; e Inovacdo. Desses
principios, destacam-se, em termo de importancia para esta dissertacdo, dois: 0 civismo e 0
respeito, pois tratam de uma convivéncia respeitosa no ambito social, cultural, politico,
religioso e dos direitos e deveres do cidad&o.

Nesse cenario, promover o dialogo em sala de aula ndo se trata apenas de um exercicio
argumentativo, mas de uma préatica formativa voltada a construcéo da cidadania em contextos
democréticos e, desta forma, a habilidade de ouvir, refletir e reformular posic¢fes a luz de
argumentos racionais € um dos pilares da convivéncia social e plural, sobretudo, em tempos
marcados por discursos de ddio, polariza¢fes ideologicas e intolerancia religiosa. Ensinar o
didlogo é, portanto, um modo de ensinar o viver democréatico, pois implica formar sujeitos
conscientes de seus direitos e deveres, aptos a lidar com o dissenso sem recorrer a violéncia
Ou a imposicao de crencas.

Por isso, cabe também ao professor, especialmente, o de Filosofia, o papel de
mediador qualificado desse processo. Mas ndo se pode omitir que é preciso reconhecer que a
formacédo docente nem sempre oferece as ferramentas conceituais e metodoldgicas necessarias
para tratar com seguranca e profundidade temas sensiveis como religido e intolerancia. Logo,
a proposta aqui apresentada pretende contribuir para esse campo, ao oferecer uma experiéncia
concreta, fundamentada teoricamente e aplicada didaticamente, que auxilia o educador a
enfrentar, com responsabilidade e criticidade, os desafios da diversidade religiosa no contexto

escolar.

6 Escola Estadual Civico-Militar Marcal de Souza Tupa-Y, localizada na regido Sul, Rua Luiz de Vasconcelos,
n° 200, Bairro Los Angeles, Campo Grande, Mato Grosso do Sul.
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O recorte tematico deste estudo mostra-se, particularmente, pertinente diante da
realidade escolar brasileira, em que casos de discriminacdo religiosa, discursos intolerantes e
praticas pedagogicas silenciadoras ainda ocorrem de forma preocupante. A abordagem
filosofica aqui proposta visa oferecer alternativas viaveis para que o espaco escolar se
transforme num territério de respeito matuo e de escuta ativa. Trata-se, pois, de reconhecer
gue o ambiente educacional é, por exceléncia, um lugar de construcdo de sentido e de
formacdo critica, no qual nenhuma forma de violéncia simbdlica ou exclusdo pode ser
normalizada.

Além disso, a sociedade hodierna abarca um contexto em que o avangco das
tecnologias da informacdo, embora democratize o acesso a fala, também facilita a difusdo de
dogmas, de discursos de ddio e de verdades absolutas travestidas de opinido e, nesse cenario,
a Filosofia revela-se uma aliada indispensavel, justamente por exigir o exame rigoroso das
ideias e dos argumentos, o reconhecimento das proprias limitacdes e a disposi¢do para o
dissenso. Dentro desse enfoque, ndo ha davidas de que a Filosofia ndo é apenas transmitir
contetidos historicos, mas contribuir na formacdo de pessoas criticas e sensiveis ao outro e é
nesse horizonte que o presente trabalho inscreve-se, ao defender o dialogo e a tolerancia como

um antidoto ético contra os extremismos que ameagam a convivéncia democratica e a paz.
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2 O QUE E DIALOGO E O METODO DIALOGICO DE PLATAO APLICADO
AO ENSINO MEDIO?

2.1  Afilosofia e sua importéncia para entender a si mesmo e ao mundo

No pensamento platénico, a filosofia € compreendida como a incansavel busca pela
verdade. Ela impulsiona o homem a superar a ilusdo, a recusar a mentira e a se dedicar a
sabedoria e a verdade (PI., R.485). No dialogo Fedro, Platdo argumenta por meio de Sdcrates,
que a reflexdo é necesséria para discernir a melhor via diante da multiplicidade das coisas
para atingir a clareza: “a condigdo humana implica a faculdade de compreender o que
denominamos ideia, isto €, ser capaz de partir da multiplicidade de sensacdes para alcancar a
unidade mediante a reflexdo” (PI., Fdr., 249c). Pode-se afirmar que o ato reflexivo permite ao
homem distinguir o que é fato e o que é opinido, rever, analisar e comparar seus valores, suas
crencas, examinar seus desejos e impulsiona-lo na busca pelo autoconhecimento.

Diante dessa compreensdo de filosofia, pode-se exemplifica-la por meio da busca pelo
conhecimento, retratada na Alegoria da Caverna, no didlogo Republica (Pl., R., 514a-517a9).
Nesta obra, 0 autor retrata, por meio de metéforas, o caminho de desenvolvimento que o

homem passa na aquisi¢do da verdade. Na caverna, 0s homens estdo presos

desde a infancia, com grilhdes nas pernas e no pescogo de modo que fiqguem imoveis
onde estdo e sO voltem o olhar para frente, ja que os grilhdes os impedem de virar a
cabeca. De longe chega-lhes a luz de uma fogueira que arde num local mais alto,
atras deles, e, entre a fogueira e os prisioneiros, ha um caminho em aclive ao longo
do qual se ergue um pequeno muro (Pl., R., 514 a-b).

Desse modo, chega-se ao conhecimento porque um prisioneiro é forgcado por um
processo doloroso a romper os grilhGes, as correntes, e a sair para encontrar a luz, o sol, a
verdade. Entdo, o percurso que o leva ao conhecimento torna-se necessario para 0
desenvolvimento da verdade, conforme postulado por Plato.

Apds esse processo, ele contempla a realidade verdadeira - os objetos fora da caverna
e, por fim, o Sol, que representa 0 bem e a verdade. Aquele que conheceu a verdade sente o
impulso de retornar a caverna para libertar os outros. No entanto, ao tentar transmitir seu
conhecimento, é desacreditado: “E a quem tentasse liberta-los e conduzi-los 1a para cima, se
de alguma forma pudessem segura-lo com suas maos e mata-lo, eles ndo o matariam? (PI., R.,
517a).
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Na alegoria da caverna, Platdo deixa claro que as sombras sdo sensacGes e opinides
que ndo refletem o verdadeiro conhecimento, mas que a educacdo, a filosofia e a
contemplagdo inteligivel das coisas o trazem a luz e ao conhecimento verdadeiro. Ele ensina
que se deve contemplar o sol, a verdade e os fatos e ndo as opinides e as versdes sobre 0s
fatos. Portanto, a alegoria da caverna continua sendo importante para refletir os grilhdes, as
correntes e as sombras de uma sociedade hiperconectada, tendo em vista que parte dela vive
contagiada pela desinformac&o, pela fake news e sem senso critico, sem uma reflexdo sobre a
realidade na qual se encontra. A referida comparagdo permite examinar as ditas “verdades”
que sdo propagadas em varios campos, a exemplo das redes sociais, e ir em busca do
conhecimento. Assim, a simbologia da caverna faz questionar as crencas e os valores que
conduzem a sociedade.

A filosofia “ndo tem como objetivo dar informagdes sobre fatos que ignoramos, mas
modificar e aperfeicoar nossa compreensdo da realidade” (Micheletti, 2007, p. 35). Assim,
deve levar a pessoa a ter consciéncia de si e do mundo, enquanto ser racional e finito. Essa
experiéncia reflexiva “é uma pratica de vida, um pensamento sobre nés mesmos, um modo de
fazermos com que nossa vida seja melhor” (Gallo, 2016, p. 12). Desse modo, a filosofia leva a
uma autorreflexdo e ao aprofundamento de si, a fim de buscar sentido para compreender a
realidade.

Diante dessa realidade, o fazer filoséfico impulsiona o ser humano a pratica dialdgica.
Entdo, o dialogo, enquanto método filos6fico que, necessariamente, desenvolve-se por meio
da interlocucdo de dois, ou mais agentes, pode mostrar potencial para uma educacao que nao
isola os fatos nem divide a realidade, mas busca esclarecimento e autonomia para a
compreensdo dos acontecimentos do cotidiano.

O ensino de filosofia deve levar a pessoa a refletir sobre o contexto no qual ela se
encontra, a ndo aceitar as respostas dadas e questionar as solugdes prontas oferecidas pelo

“mundo”. Este ensino deve ser critico, reflexivo e ter um carater de resisténcia.

Resisténcia a0 momento presente, momento de continua aceleracdo, no qual nada
mais é duradouro; e resisténcia & opinido generalizada, ao jogo daqueles que tudo
sabem sobre todas as coisas. Resisténcia singular de si mesmo contra um mundo de
finalidades generalizadas (Gallo, 2012, p. 22).

O ato de questionar faz parte do pensamento filoséfico e leva o homem a refletir sobre
sua realidade, a fim de resistir a narrativas que impedem uma andlise critica da realidade. Tal

resisténcia mostra o carater reflexivo da filosofia de definir e de elucidar os fatos em uma
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sociedade bombardeada de informacdes e que, na maioria das vezes, ndo busca diferenciar
fatos e opinides.

Diante do excesso de informacbes fragmentadas e da rapidez com que juizos sdo
formados nas redes sociais, a filosofia vem como uma mediacao essencial entre a informacao
e a sabedoria, ensinando a discernir, hierarquizar, duvidar e recomecar 0 pensamento sempre
que necessario. No ambiente escolar, sua funcdo nao é apenas transmitir contetdos historicos,
mas formar o habito da reflexdo cuidadosa e o desenvolvimento de uma consciéncia critica
capaz de resistir aos apelos imediatistas que marcam a vida contemporanea.

Ao retomar a Alegoria da Caverna a luz da sociedade hiperconectada, na qual “os
poderes estdo apenas se tornando mais sutis e invisiveis, de modo que ndo temos mais
consciéncia dele. Nos até confundimos isso com liberdade” (Han, 2023, p. 29), percebe-se
que os grilhdes ndo sdo mais apenas fisicos ou institucionais, mas digitais/algoritmos e
subjetivos e, dessa forma, as redes sociais, ao produzirem bolhas ideoldgicas e reafirmacdes
continuas de crencas pessoais, replicam o mecanismo da caverna: impedem o giro da alma em
direcdo a verdade. O papel da filosofia, nesse cenério, é libertar o sujeito do automatismo e
oferecer-lhe os instrumentos conceituais para que possa se colocar criticamente diante daquilo
que consome, acredita e compartilha.

O professor, em especial, 0 de Filosofia, tem a missdo e o desafio de trabalhar com o
estudante a necessidade do dialogo e da construcdo dos argumentos em sala de aula para que,
na vida em sociedade, o discente desenvolva sua autonomia e, assim, seja capaz de analisar
criticamente os discursos do mundo politico, religioso, econdmico e educacional, para
determinar se, de fato, correspondem a realidade ou sdo apenas discursos falaciosos, vazios e
confusos, sobretudo, os discursos veiculados por meio das novas tecnologias com énfase nas
redes sociais. Desse modo, o desenvolvimento da autonomia dos sujeitos leva-los-a a adquirir
competéncia para distinguir o que € verdade e 0 que ndo é, visto que um dos maiores desafios
na convivéncia em sociedade no século atual é a propagagdo das fake news (que ganham
status de verdade).

O didlogo é essencial na convivéncia, pois ele treina 0 homem para ouvir 0
contraditdrio, preparando-o0s para promover uma cultura de toleréncia, em que seja possivel
conviver com o diferente. A toleréncia é indispensavel em nossas relagdes sociais, pois tolerar
ndo é se isolar do outro, mas buscar conviver com o diferente, tendo como principios a

compreensdo e o respeito as suas particularidades.
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No século XVII, em meio a intolerancia e a violéncia por questdes doutrinais entre
catélicos e protestantes, o filésofo John Locke, em sua Carta sobre a tolerancia’, aborda
elementos que sdo fundamentais para entender o valor da toleréncia, sobretudo, a religiosa.

Ele argumenta:

Tolerancia para com aqueles que divergem dos outros em matéria de religido é tdo
conforme ao Evangelho de Jesus Cristo e a genuina razdo da humanidade, que
parece monstruoso ser tdo cego a ponto de ndo perceber, com enorme clareza, a
necessidade e vantagem dela (Locke, 2022, p. 36).

As postulacGes de Locke sobre a tolerancia religiosa corroboram com as analises sobre
as questdes de convivéncia religiosa no século XXI. Dessa forma, o dialogo, como citado
neste trabalho, é importante para uma convivéncia tolerante e saudavel. Assim, é fundamental
trazer a cultura do didlogo, como um elemento essencial, no Ensino Médio, para a
convivéncia democratica, e da tolerdncia religiosa em uma sociedade na qual existe
pluralidade de crengas. Essa pluralidade delimita-se em razdo da visdo e compreenséo diversa
que se tem sobre Deus/Divindade/Sagrado, fazendo com que haja mdaltiplas concepcoes
religiosas e espirituais. Essa realidade tao presente na sociedade brasileira, das “manifestacdes
de Deus, das expressdes do sagrado e das experiéncias do Mistério na histéria humana, bem
como das mediagdes do divino e dos caminhos da salvag¢do” (Tamayo, 2004, p. 136)8, exige
conhecimento e respeito para que a tolerancia seja algo além de mera utopia.

Eliade, ao investigar os elementos essenciais das religides, argumenta: “ndo ¢ a
variedade infinita das experiéncias religiosas do espaco que interessa, mas, ao contrario, seus
elementos de unidade” (2018, p. 59). Nesse sentido, para construir a tolerancia, ¢ preciso
compreender 0 que une as pessoas e respeitar o que os torna diferentes. Assim sendo, €
pertinente, para 0 momento, voltar-se para a tolerancia religiosa no Brasil: na medida em que
se trata de um pais democratico e, ademais, sem religido estatal, € indispensavel que o cultivo
do respeito as diferentes crencas e cultos religiosos esteja no cerne da formacdo escolar das
criancas e jovens. Diante disso, a Base Nacional Comum Curricular (BNCC), em sua
competéncia 9%, define que ¢ necessario o estudante “exercitar a empatia, o didlogo, a

resolucdo de conflitos e a cooperacdo, fazendo-se respeitar e promovendo o respeito ao outro

’ Nas terceira e quarta segdes, iremos desenvolver melhor a questéo da tolerancia religiosa e sua necessidade em
nossa sociedade.

8 “Manifestaciones de Dios, de expresiones de lo sagrado y de experiencias del Misterio en la histéria humana,
asi como de mediaciones de lo divino y de caminos de salvacion” (Tamayo, 2004, p. 136).
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e aos direitos humanos, [valorizar o outro] sem preconceitos de qualquer natureza” (Brasil,
2018, p. 10).

2.2  Dialogo: necessidade e desafio nas relagdes humanas

A linguagem como uma manifestacdo e articulacdo de signos/simbolos e ideias é
tipicamente cultural e politica, ou seja, apenas 0 homem vive e compreende essa realidade. A
capacidade de criar e de articular esses simbolos, compreendé-los e falar € um dos elementos
estruturais da cultura humana, a qual diferencia 0 homem dos outros seres vivos. Essa
caracteristica promove o compartilhamento de ideias e a disseminacdo do saber entre
geracgdes, de modo a expressar as vérias formas de manifestacdo dessa cultura.

Na antiguidade, o filésofo grego Aristdteles, em sua obra Politica, desenvolveu a
argumentacdo de que o homem é um animal politico porque faz uso do logos, isto é, da
palavra: “s6 o homem, dentre todos os seres vivos, possui a palavra. [O discurso] serve para
tornar claro o util e o prejudicial e, por conseguinte, o justo e o injusto” (Aristoteles, Politica,
1253, a10). Ou seja, sO a fala é caracteristica de seres sociaveis, mas, mais que isso, evidencia
que aquele que fala possui racionalidade. Assim, o didlogo é uma experiéncia de vida na
comunidade de seres racionais. Pode-se evidenciar que o didlogo brota da interagdo que o
homem faz por meio da linguagem. A palavra abordada por Aristoteles é fundamental para as
significacOes epistemoldgicas, de modo que ela permite adotar as mais variadas explicacdes
sobre as coisas. Ela permite sustentar um argumento e expor o ponto de vista para as outras
pessoas, de modo que se defenda uma ideia ou se possa refutd-la. Essa habilidade de usar o
logos desenvolve-se por meio da articulagdo da ideia, do raciocinio e da argumentacao sobre
perspectivas distintas e ndo se limita ao som de palavras.

A linguagem ¢ tdo importante para as discussfes filosoficas que o filosofo Martin
Heidegger a define como “um elemento fundamental na convivéncia dos homens. [...] O
homem é um ser vivo que tem a faculdade de falar, que se expressa, enquanto existe na fala
com os outros” (2012, p. 166-167). Desse modo, sem ela ndo seriam possiveis as relacoes
sociais. O referido filésofo busca o sentido antropoldgico da linguagem, pois, simplesmente, o
homem fala. E, por meio desta, ele se autoafirma no mundo enquanto ser de linguagem.

Por meio da linguagem, o homem comunica Seu pensamento, interage e busca de
diversas formas explicar e dar sentido a sua vida e ao mundo a sua volta, pois “a linguagem ¢é

0 espaco do desvelamento e, a0 mesmo tempo, da critica do sentido do mundo, do homem e
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do todo” (Oliveira, 2000, p. 127). E, assim, pode-se considerar que a linguagem faz sentido
em seu estabelecimento com os interlocutores. Ela torna possivel um cenéario dindmico e
dialdgico, em busca de esclarecimentos e possiveis solugcdes entre os seres racionais. Por meio
dela, as ideias interconectam-se dialeticamente: surgem novas formas de ver e refletir a
realidade.

A sociedade brasileira é composta por uma variedade de religiGes e formas de culto.
Mas sera que o povo brasileiro reconhece-se e aceita-se como plural, sobretudo, em termos
religiosos? Qual € o destaque da pluralidade e liberdade religiosas e de culto na agenda
politica e na educacio? E necessario conscientizar, aceitar e tolerar essa diversidade t&o
marcante em nossa estrutura social e politica. Esses questionamentos sdo pertinentes e
desafiadores, pois a falta do dialogo, da tolerancia e do reconhecimento da alteridade pode
comprometer as relacfes sociais e as estruturas democraticas.

O dialogo € necessario em todos os aspectos de nossa vida social e profissional. Ele €
0 meio pelo qual se buscam esclarecimentos para uma convivéncia humana. E necessario
dialogar para conhecer, entender e buscar possiveis solugdes para os desafios e problemas
individuais e coletivos. De um lado, a a¢do efetivamente dialGgica acontece entre dois agentes
em que haja predisposicdo para o reconhecimento das falhas e, consequentemente, mudanca
de posicionamento. Em outros termos, o didlogo torna possivel o aprendizado conjunto. De
outro lado, a crenca arraigada em posicOes e discursos impossibilita 0 avanco de qualquer
conhecimento e, assim, o encontro de dois agentes para um pretenso dialogo tem como
resultado apenas o embate de palavras. Com efeito, o didlogo, tal como delimitado por Platdo
é mais profundo do que nossas conversas faticas. Na acdo dialdgica, é necessaria a disposicao
para escutar e entender o interlocutor, o porqué ele pensa e defende determinada ideia ou
valor. Essa abertura e compreensdo é fundamental para o avanco do conhecimento e da
pratica da tolerancia, tendo em vista uma pratica de convivéncia racional.

O dialogo encontra hoje sérios obstaculos, levando-se em consideragdo o fato de que a
sociedade digital tem promovido uma cultura da velocidade e da superficialidade, em que o
tempo para escutar o outro foi substituido pela ansia de responder rapidamente. O espaco
publico contemporaneo, notadamente, as redes sociais, tornou-se um campo de disputas de
narrativas, no qual impera a légica da performance e da aprovacéo imediata, em detrimento da
escuta e da analise dos fatos.

Nesse cenario, observa-se que dialogar ndo é apenas falar; é, sobretudo, escutar com

atencdo, sem antecipar julgamentos e, em decorréncia disso, a escuta ativa implica reconhecer



20

0 outro como sujeito de razédo e dignidade, apto a contribuir com compreensdes distintas da
realidade. Nesse sentido, a escola tem papel central na formacdo de sujeitos capazes de
dialogar, sendo certo que o ensino de filosofia, particularmente, oferece um ambiente
privilegiado para o exercicio do dissenso respeitoso, da argumentacao critica e da escuta. Em
sala de aula, o dialogo filosofico favorece a mediacdo de conflitos, a construcdo de valores
democraticos e o respeito a diversidade. Logo, formar jovens para o didlogo € prepara-los
para a cidadania ativa, para o discernimento diante de discursos falaciosos, de 6dio e para a
promogéo da tolerancia.

2.3  Aimportancia da acao dialdgica socratico/platonica

Por que se voltar aos didlogos platdnicos para falar sobre tolerancia religiosa? Embora
os didlogos de Platdo tenham sido compostos no século V a.C., em um cenario cujo culto aos
deuses locais estava vinculado a polis ateniense e, portanto, possa parecer anacrénico atrela-
los a discussdo acerca da tolerancia em termos religiosos, o fato é que o método de autoexame
socratico-platbnico promove a investigacdo sobre os fundamentos da estruturacdo do
pensamento e dos valores construidos.

Nesse sentido, tal método pode ser eficaz para a compreensdo do motivo pelo qual 0s
discursos religiosos fazem parte do campo da crenga (pistis) e ndo do da verdade e, desse
modo, para estabelecermos a problematica que se coloca a todos os discursos religiosos
quando se definem como caminhos verdadeiros.

Platdo mostra de varias formas que, por meio da razao, é possivel dialogar, buscar o
esclarecimento e a verdade. Por isso, o didlogo pressupde duas pessoas que, ao discutirem
acerca de determinada tese, assumem suas convicgdes pessoais a fim de defendé-las e, entéo,

superar suas dificuldades e compreender a dindmica da vida. Nesse sentido, o filésofo

ensina-nos que a possibilidade do dialogo, enquanto método e esséncia filosofica, se
liga intrinsecamente a predisposicdo dos participantes a mudarem seus
posicionamentos de acordo com a for¢a do logos. Escutar e falar alternadamente sem
a interrupgdo da voz alheia discordante e sem o apre¢o por certezas arraigadas é
indice de uma alma que, pelo menos no que concerne ao exercicio dialdgico, se
autocontrola (Agostini, 2023, p. 5).

A possibilidade do dialogo é corroborada por Agostini (2023), ao afirmar que o

exercicio do didlogo deve-se a uma acéo colaborativa do conhecimento, pois ndo é possivel
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obter essa acdo por meio do mondlogo, intrinseco as convicgdes particulares e, portanto,
individuais.

A tese defendida por Agostini (2023) mostra a importancia do dialogo: nele se almeja
0 autocontrole dos participantes sem a interferéncia alheia, de modo a evidenciar que o logos
tem sua génese na certeza que se produz a partir da realidade vivenciada no processo
dialogico — ora se fala; ora se escuta. Por meio da alternancia do turno de fala — proposicdo do
didlogo — deve haver a troca respeitosa entre falante e ouvinte, permitindo-se que o0 assunto
discutido seja analisado e polido: o foco ndo é um conflito de opinides, mas a compreensao de
ideias.

No dialogo, a escuta é essencial, mas € notério que hoje, em virtude de uma vida
acelerada, de avancos tecnologicos, de redes sociais, de aplicativos e inteligéncia artificial, a

escuta esta cada vez mais comprometida, como relata o escritor sul-coreano Byung-Chul Han:

Hoje, perdemos cada vez mais a capacidade de escuta. Sobretudo o foco crescente
no ego, a narcisificagdo da sociedade, o dificulta. O escutar ndo é um ato passivo.
Uma atividade especial o caracteriza. Eu tenho, primeiramente, de dar boas-vindas
a0 outro, ou seja, afirmar o outro em sua alteridade. Entéo, eu o presenteio com a
escuta. O escutar € um presentear, um dar, um dom. S6 ele traz o outro
primeiramente a fala (2022, p. 123).

Ao analisar o dialogo, Han (2022) destaca que a escuta é fundamental, pois possibilita
ao interlocutor que sua voz seja expressa. Em uma acdo dialdgica, fala-se e espera-se que o
outro também escute e manifeste sua posicdo sobre a temdtica em pauta, pois “dirigir a
palavra a alguém ¢é esperar dele uma palavra em troca” (Gusdorf, 2022, p. 166). E estar aberto
a entender a outra pessoa, porque ela acredita e defende aquilo em que ela cré. Isso ndo quer
dizer, necessariamente, que se deve acreditar em suas ideias, mas respeita-la e ouvi-la como
um ser humano que possui dignidade, direitos e deveres. E a figura do sujeito falante que, ao
defender sua tese, usa a razdo por meio do logos e assume sua identidade num processo que
envolve o poder da alteridade. Portanto, pode-se afirmar que o dialogo é esse método em que
um fala ou questiona, e 0 outro escuta e responde, em que as questdes que sdo postas pelo
perguntador/interlocutor levam em consideracdo aquilo que é dito, mas com respeito aquilo
que a outra pessoa pensa e defende. Esse método é imprescindivel para avancarmos em
termos de conhecimento, e por isso falha quando se trata de religido, pois, neste caso, nao é o

conhecimento que estd em jogo, mas o dogma, ou seja, algo incontestavel.
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Os dialogos platonicos centralizam a figura de Socrates, que inaugura uma dialética
voltada a extrair dos participantes do dialogo o conhecimento. Nesse sentido, Sofiste (2007)

apresenta como deve se delinear um dialogo:

a) Estrutura na arte da pergunta e da resposta.

b) Responde a um modo de pensar aberto, isto €, ndo dogmatico.

c) Busca a comunicagéo.

d) O tema em pauta: os dialogantes estdo conscientes do tema sobre o qual estéo
discorrendo.

e) Ouvir atencioso: o didlogo supde a comunicagdo entre os dialogantes e para tal é
necessario ouvir a fala, argumentos, razdes etc., do outro.

f) Falar claramente, como o meio de facilitar ser ouvido.

g) Delimitacdo do tema em pauta, ou seja, sob quais principios sera analisado. Para
que a Investigacdo Dialégica se desenvolva plenamente faz-se necessario que todos
0s participantes colaborem para que o didlogo ndo se transforme em uma conversa
animada, na mera exposicdo de pontos de vista individuais. Ouvir atencioso, pedir
esclarecimentos, ndo fugir do tema da investigacdo, dar exemplos, falar claramente,
falar a partir da fala do outro séo, por exemplo, algumas das exigéncias para 0 bom
éxito da Investigacéo Dial6gica (p. 45-53).

Sofiste (2007) defende a ideia de que um verdadeiro didlogo deve seguir as diretrizes
postuladas por Sdcrates. A agdo dialogica nos faz ouvir e respeitar o outro. O didlogo nos
deixa mais tolerantes, sobretudo, com a questdo religiosa. Em nossas relagcdes sociais e
profissionais, torna-se cada vez mais necessaria a pratica do dialogo, sobretudo, filoséfico, no
qual de fato haja um ambiente amistoso, ou seja, que exista a estrutura, a dindmica de
perguntas e respostas, de abertura para ouvir o outro, o contraditdrio. E acima de tudo, o
desejo de conhecer e promover uma convivéncia tolerante. Isso é possivel, em especial, por
meio da filosofia, desde que ela se coloque como aberta a discusséo e disposta a revisitar seus
préprios paradigmas e, além disso, que seja compreendida e praticada como uma atividade

social. Mario Porta argumenta:

O carater ativo e social do pensamento filos6fico encontra no dialogo uma
expressdo essencial. A atividade filosofica, em todas as suas modalidades, contém
como momento decisivo a participagdo em um movimento dialogico. Caracteristico
dele é articular uma sequéncia que contém como possibilidades pergunta e resposta,
mas também aclaracdo e precisdo, argumentacdo e contra-argumentagdo. [...] O
didlogo é condicdo essencial tanto para a producdo de filosofia como para o
aprendizado (2002, p.100).

O argumento de Porta (2002) evidencia o dialégico como condic¢éo sine qua non ao
carater filoséfico. Para ele, a filosofia adquire propdsito por meio do dialogo: falar e ouvir,
perguntar e responder, argumentar e contra-argumentar sdo primordiais para o0

desenvolvimento das ideias e do conhecimento.



23

Nisso esta o carater ativo do ouvir, pois, no dialogo, a interacdo entre seus
participantes promove um movimento que permite haver perguntas e respostas, fala e escuta,
argumento e contra-argumento. O homem sente necessidade de interacdo, tanto é que em um
simples monologo de uma audiéncia teatral, ou mesmo em um pensamento consigo mesmo,
ou, ainda, na escrita de uma carta, de um e-mail, o sujeito tem como referéncia seu
interlocutor.

Nessa perspectiva, os dialogos socraticos apresentados por Platdo refletem essa
necessidade de o homem interagir com o outro e, assim, adquirir ou ampliar seu
conhecimento. Isso vislumbra a necessidade de executar reflexées profundas sobre verdade,
ética, amor, felicidade e politica. Por isso, essa caracteristica dos valores dialéticos trazidos
pela exigéncia do argumentar e contra-argumentar, do falar e do ouvir, é primordial para o
progresso do conhecimento. Além de ser uma ferramenta filoséfica, o dialogo € um exercicio
democratico e, mais especificamente na sala de aula, ao valorizar a escuta e a argumentacao, o
professor cria um microcosmo de cidadania, no qual cada estudante é reconhecido como
sujeito de voz e razdo, o que favorece ndo apenas o aprendizado cognitivo, mas o
desenvolvimento de competéncias socioemocionais fundamentais, como empatia, cooperacao

e respeito as diferencas.

2.4  Sécrates em Fedro e na Republica

O Fedro ¢ o didlogo em que ha ambiente amistoso para o encontro de Socrates com o
jovem Fedro. Sécrates dialoga com o rapaz sobre o amor, a arte retérica e 0 conhecimento.
Mas a maneira segundo a qual o didlogo desenvolve-se sé é possivel porque ambos estdo
abertos a ouvir-se mutuamente e, quica, mudar o posicionamento de acordo com o caminho
que a aquisicdo de conhecimento deslinda. SAcrates dedica-se a acao dialégica por reconhecer
o valor dela: no desenvolvimento do saber, ele “aponta no Fedro que quando alguém discute
filosofia com outra pessoa, tem a oportunidade de responder as perguntas e defender suas
afirmacGes” (Ebrey e Kraut, 2022, p. 28)°. Veja-se um trecho que demonstra de que maneira

os interlocutores sentem-se seguros, um com o outro, para iniciarem o didlogo:

% Ao citar estes autores realizo tradugdo propria. “points out in the Phaedrus that when one discusses philosophy
with another person, one has an opportunity to respond to questions and defend one’s assertions” (Ebrey e Kraut,
2022, p. 28).
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Sécrates - Amigo Fedro, de onde vens e para onde vais?

Fedro -Venho, Socrates, da casa de Lisias, filho de Céfalo. Resolvi espairecer fora
dos muros; é que fiquei sentado muito tempo, desde manhéazinha. Seguindo as
prescricfes do nosso comum amigo Acumeno, agrada-me passear nas estradas; ele
acha que descansa mais do que em galerias cobertas.

Socrates - Pois ele tem razdo, amigo. Entdo, pelo que vejo, Lisias esteve entre n6s?
Fedro - Sim, com Epicrato, naquela casa ao pé do templo de Zeus Olimpico, a
Moriquia.

Sécrates - E como vos entretivestes? Sem divida Lisias regalou a todos vés com
seus discursos?

Fedro - E o que ficaras sabendo, se te sobrar tempo para ouvir-me, enquanto
passeamos.

Sécrates - Que me dizes? Parece que ndo me julgas capaz de preterir 0s negdcios,
como diz Pindaro, para saber o que tu e Lisias conversaram?

Fedro- Entdo, andemos.

Socrates - Podes falar (PI., Fdr., 227 a-c).

Assim, vé-se um Sécrates que deseja ardentemente dialogar, pois, para ele, o ambiente
de amizade, de abertura para falar sem medo de represalias e a possibilidade de mudar de
posicdo no desenrolar da acdo dialdgica é indispensavel no processo do conhecimento e do
autoexame. Socrates e Fedro dialogam porque ambos estdo em um cenario amistoso e,
consequentemente, sentem-se seguros para falar o que, de fato, pensam. Certamente, é a
honestidade intelectual condicdo de possibilidade para que o agente avance em termos
epistemoldgicos. Contudo, para que isso se efetive, € preciso que ele possa dizer o que pensa
sem a censura alheia.

No desenvolvimento dos dialogos, Socrates “estd comprometido com o valor de
descobrir a verdade” (Ebrey e Kraut, 2022, p. 8)'°. No didlogo com Fedro, o filésofo discute o
que é a retorica e como deve proceder quem, de fato, dedica-se a estuda-la e a pratica-la. Para
ele, a verdadeira retorica € um método fundamental no processo do conhecimento, em que é
necessario 0 compromisso com a verdade e o0 respeito ao outro. Ora, sem a verdade ndo podera
haver a verdadeira arte da palavra (logos). Quem fala deve ter responsabilidade consigo e com
0 outro e, assim, deve ter conhecimento acerca do que pronuncia. Ndo basta apenas um belo
discurso em sua estrutura e a autoridade de quem fala, é necessario haver uma conexdo com a

realidade. Veja-se um trecho do dialogo entre Socrates e Fedro a esse respeito:

Sacrates - Para falar certo e com elegancia, ndo serd necessario haver no pensamento
de quem fala o conhecimento do que constitui a verdade do assunto a ser
desenvolvido?

Fedro - A esse respeito, meu caro Sécrates, ouvi dizer que quem quer ser orador ndo
precisa saber o que é, de fato, justo, mas apenas 0 que sobre isso opina a maioria, que

10-«]s committed to the value of discovering the truth” (Ebrey e Kraut, 2022, p. 8).
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é de quem, afinal, depende o julgamento, nem o que é, realmente, bom e belo, mas
apenas o que parece ser. Nisso é que se funda a persuasao, nao na verdade.

Sécrates - Ndo, Fedro; nao pode ser de somenos valor a palavra dos sabios.
Precisamos, entdo, ver se ela € justa, e se 0 que disseste precisa ser admitido ou
rejeitado. [...]

Sécrates - [...] Sem a verdade, diria algum espartano, nunca houve nem podera haver
auténtica arte da palavra (Pl., Fdr., 259 e - 260 a-¢).

A retorica pode ser utilizada para elucidar uma questdo, ou ocultar, fragmentar e
manipular fatos. Socrates argumenta que ndo basta o orador ter habilidade em falar, é
necessario que ele demonstre conhecimento da tematica em questdo e seu compromisso com a
verdade. Sem essa responsabilidade, a retorica torna-se uma arte de manipulagio dos fatos. E
importante pontuar que Socrates incentiva a dialética em detrimento da retorica, pois a
retorica muitas vezes valoriza sé as belas palavras, enquanto a dialética é filosofica e com ela
o dialogo e o discurso tornam-se vivos. Conforme Sécrates, o verdadeiro discurso deve ser
bem construido, ter inicio, meio e fim, em uma relacdo entre as partes, ele deve ser
semelhante a um ser vivo, “ter o seu organismo proprio, de modo a que nao lhe faltem, nem a
cabeca, nem os pés, e de modo a que tanto os 6rgdos internos como 0s externos se encontrem
ajustados uns aos outros, em harmonia com o todo” (PI., Fdr., 264 c).

Essa comparacdo ndo é meramente retorica, mas profundamente filosofica e, deste
modo, assim como um organismo Vivo, o discurso precisa de unidade interna, coeréncia entre
as partes e uma estrutura que permita sua existéncia como totalidade. Como cada parte do
corpo tem sua funcao especifica - o coragdo pulsa, os pulmdes respiram, os olhos enxergam -
mas nenhuma delas, isoladamente, é suficiente para que o corpo viva e, da mesma forma, um
argumento ou uma ideia solta, desconectada do todo, ndo possui forca nem clareza por si so.

N&o se pode deixar de mencionar, ademais, que o discurso deve ser ético, bem
construido e ndo apenas um jogo de palavras para encantar, manipular e desviar a pessoa do
conhecimento da realidade. Ao utilizar essa comparacdo - 0 discurso como um organismo -,
Socrates destaca que o discurso verdadeiro ndo se constroi com frases belas ou adornadas,
mas com ideias interligadas e justificadas racionalmente e, sendo assim, a beleza do logos ndo
estd apenas na forma, mas na sua capacidade de expressar a verdade de maneira integra,
articulada e viva.

Por isso, o discurso deve ser ético, bem construido, e ndo apenas um jogo de palavras
voltado ao encantamento superficial, a manipulacdo ou ao desvio da razdo, sendo certo que a
retorica que visa apenas persuadir sem compromisso com a verdade corrompe 0 sentido

filosofico do falar, tornando-se instrumento de poder e ndo de esclarecimento. Assim, a
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educacdo para o discurso deve formar sujeitos que saibam argumentar com responsabilidade,
respeitando o outro e buscando, por meio do didlogo, a conexdao com a verdade, e um discurso
que ndo é ético, por mais sofisticado que seja, perde sua legitimidade, pois fere a finalidade da
linguagem filoso6fica: comunicar o real e promover o entendimento mutuo.

Corroborando com esse pensamento, Ebrey e Kraut (2022) afirmam que o dialogo é
intrinseco a defesa da verdade, de modo que os interlocutores procuram defender suas
posicOes a fim de que o logos se firme e expresse tdo somente a verdade. Assim, logos e
verdade fundem-se de tal forma que esta brota daquele e aquele desta. Ou seja, ndo ha logos
sem verdade e vice-versa, pois 0 conhecimento deve manifestar-se pela razdo e,

manifestando-se, deve ser verdadeiro e ndo o contrario.

2.4.1 A Republica

A Republica é central na filosofia platdnica porque discute véarias questdes sobre
justica, ética, politica, educacdo, entre outras, como relatam os autores David Ebrey e Richard
Kraut

A Republica é, em certo sentido, a peca central do corpus de Platdo, ja que nenhuma
outra obra retne tantos fios diferentes de seus interesses; mas, a0 mesmo tempo,
fornece um tratamento incompleto de muitas de suas ideias, porque quase todos 0s
topicos centrais do dialogo sdo discutidos mais detalhadamente, em resposta a
diferentes questBes e preocupacBes, em outros didlogos. O amor € discutido mais
detalhadamente no Simposio e no Fedro, a linguagem no Crétilo e Sofista, a
existéncia da alma apés a morte no Fédon. Topicos metafisicos abstratos sdo
explorados mais detalhadamente no Parménides e no Sofista; quebra-cabecas
epistemoldgicos no Teeteto; prazer, conhecimento e a boa vida no Filebo;
instituicdes vidveis para uma boa comunidade politica sdo mais completamente
descritas nas Leis; e seus pensamentos sobre psicologia moral sdo desenvolvidos de
diferentes maneiras no Fedro, Filebo e Leis (2022, p. 22-23.1! Grifos do autor).

De acordo com Ebrey e Kraut (2022), Platdo buscou desenvolver sua tese sobre o
didlogo em varias obras. O dialogo € peca central nas discussdes platdnicas. Entdo, qual é o

contexto do didlogo na Republica? De fato, ele acontece na casa de Céfalo, com muitos

11 “The Republic is in one sense the centerpiece of Plato’s corpus, since no other single work brings together so

many different strands of his interests; but at the same time it provides an incomplete treatment of many of his
ideas, because nearly all of the dialogue’s central topics are discussed at greater length, in response to different
questions and concerns, in other dialogues. Love is discussed at greater length in the Symposium and Phaedrus,
language in the Cratylus and Sophist, the existence of the soul after death in the Phaedo. Abstract metaphysical
topics are explored at greater length in the Parmenides and Sophist; epistemological puzzles in the Theaetetus;
pleasure, knowledge, and the good life in the Philebus; feasible institutions for a good political community are
most fully described in the Laws; and his thoughts about moral psychology are developed in diferente ways in
the Phaedrus, Philebus, and Laws” (Ebrey e Kraut, 2022, p. 22-23).
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jovens que mantém relacdo de amizade e admiram Socrates. As discussdes abordam varios
temas, com a presenca de discordancias que ndo comprometem o clima de profunda philia.

O diéalogo inicia-se com Socrates narrando o dia anterior: desceu ao Pireu com
Gléaucon para ofertar suas preces, como de costume, a deusa. De volta a cidade, o escravo de

Polemarco vai ao seu encontro para pedir que o espere. Ao alcanca-los, Polemarco afirma:

- Sécrates, parece-me que vais indo embora para a cidade.

- Néo erraste, disse eu. [...]

[...] E Adimanto disse:

- Sera que ndo sabeis que hoje, ao entardecer, havera uma corrida com tochas,
dedicada a deusa? Elas serdo levadas por cavaleiros ...

- Por cavaleiros: disse eu. Isso é novidade! Disputardo a cavalo, com as tochas nas
m&os, passando-as uns aos outros? E isso que dizes?

- Isso mesmo, disse Polemarco. Além disso, fardo uma vigilia a que valera a pena
assistir. Sairemos ap0s 0 jantar e assistiremos a vigilia. L& encontraremos muitos
jovens e ficaremos conversando. Vamos! Ficai conosco e desisti de ir embora!

E Glaucon disse:

- Ao que vejo, temos de ficar

- Mas, se assim pensas, disse eu, assim temos de fazer (Pl., R,327 a-c; 328 a-b).

O momento relatado no didlogo refere-se a um evento cultural devotado a uma deusa.
Os amigos de Sécrates ndo querem que ele v embora para a cidade (astys), pois havera mais
festejos alusivos a divindade, tais como procissdo com tochas, vigilia. Entdo, eles o
convencem a ficar, e todos se dirigem a casa de Polemarco. L4 encontram “Lisias e Eutidemo,
irmdo de Polemarco, e também Trasimaco de Calced6nia, Carméantides do demo de Peénia e
Clitofonte, filho de Aristonimo” (Pl., R, 328, c). Além desses personagens, la também se
encontra Céfalo, pai de Polemarco. O lugar € sugestivo ao dialogo, e Sécrates faz uso de seu
método de questionamento, ou seja, leva o interlocutor a refletir sobre suas proprias certezas.

O ambiente apresentado no didlogo, longe da agitagdo da cidade, é favoravel ao
didlogo filosofico. A residéncia de Polemarco representa a sociedade ateniense, repleta de
cidaddos com os mais diversos tipos de epistemologias. Esse espaco torna-se propicio a
pratica dialogica: confronto de ideias, percepcdo de contradi¢cBes dos interlocutores, busca
pela compreenséo significativa da verdade.

Nessa perspectiva, utilizando-se do cenério amistoso de visita & Polemarco, Socrates
indaga a Céfalo sobre a realidade de quem chega a velhice, se é leve ou penosa, se é um
estado de paz ou perturbacdes. Com efeito, o Meteco relata sua historia de vida e diz: “ndo ¢ a
velhice, Socrates, mas o carater dos homens. Se sdo moderados e de bom temperamento,

também a velhice € para eles moderadamente penosa. Se ndo sdo, acontece que nao sé a
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velhice, Socrates, mas também a juventude ¢ penosa” (Pl., R.,329d). Céfalo expde o
agir/carater humano, como dadiva de uma boa conduta moral. Para ele, a felicidade ou
infelicidade esta relacionada com a vida virtuosa ou repleta de vicios.

Sécrates questiona Céfalo sobre a temética que percorreré toda a Republica, isto é, a
justica, mas o velho ndo pode continuar a discussdo, pois tem um compromisso religioso:
“agora deixo convosco a nossa discussdo, pois preciso ir cuidar do sacrificio” (PI., R,331d).
O compromisso religioso caracteriza uma das preocupagdes cotidianas das pessoas.

O dialogo continua com Polemarco, seu filho, cuja posi¢do sobre a justica concerne
em ajudar aos amigos e prejudicar os inimigos: “minha opinido, porém, continua sendo que
justiga é ajudar os amigos e prejudicar os inimigos” (Pl., R.,334c). Essa concepcao de justica é
contraria & base socrética, que vé a justica como principio universal. Pode-se inferir que a
mudanca de Céfalo para Polemarco marca a continuidade do diélogo, fornecendo sustentacéo
para a dialética pretendida por Sdcrates.

O dialogo entre Socrates e Polemarco s6 € possivel porque o ambiente onde eles estdo
é amistoso e propicio a acdo dialogica. Além disso, ambos desejam dialogar e estdo abertos a
mudar de posi¢do quando necessario. E nessa perspectiva que o didlogo estabelece uma
conexdo ndo dogmatica, pois € um método de exame de ideias rumo a aquisicdo do
conhecimento: “ele ¢ a ilustragdo viva de um método que investiga e que, com frequéncia, se
investiga” (Goldschmidt, 2002, p. 3).

Sécrates usa 0 método dialdgico, cita exemplos para fazer com que Polemarco faca
uma analise e desenvolva melhor sua concepcéo referente a justica. No dialogo apresentado
por Platdo, Sécrates mostra a Polemarco que o homem justo deve praticar a justica e ndo o
inverso. Para isso, ele utiliza comparagdes com a virtude dos cées e dos cavalos, de modo que

seu interlocutor entenda que, estes, quando maltratados, tornam-se piores.

IX. - Ah! Serd, disse eu, que é proprio de um homem justo prejudicar um homem,
seja ele quem for?

- E, sim! disse. Aos maus e aos inimigos deve-se prejudicar.

[.-]

- E quanto aos homens, companheiro? N&o diremos que, quando sdo maltratados,
tornam-.se piores em relacdo a virtude dos homens?

- Sem duvida!

- Mas a justica ndo é uma virtude dos homens?

- Necessariamente também ...

- Ah! E os homens, meu amigo, quando sdo maltratados, necessariamente tornam-se
mais injustos.

- E o que se V&.



29

- Entdo, serd que com a musica 0s musicos podem tornar 0s outros ineptos para a
musica?
- Impossivel.

[.-]

- Mas, com a justica, 0s homens justos sdo capazes de tornar 0s outros injustos? Ou,
falando de maneira mais geral com a virtude os bons sdo capazes de tornar maus 0s
outros?

- Mas ¢é impossivel!

[-]

- Nem é préprio do homem bom causar prejuizo, mas, do seu contrario.

- Parece.

- E 0 homem justo e bom?

- Sem davida. (PI., R., 335 b-c).

Platdo, nesse dialogo, mostra a composicdo do pensamento socratico: 0 homem
virtuoso € aquele que pratica a justica e, em sendo justo, suas acGes ndo devem causar
prejuizo a outrem e, em sua filosofia, revela-se impossivel aos homens justos tornarem outros
injustos, pois ninguém pode dar aquilo que ndo possui, tampouco ensinar ou gerar no outro
aquilo que ndo é em si mesmo. Como poderia, entdo, um homem justo - que carrega em si a
virtude da justica - tornar outro injusto? Trata-se de uma contradicao légica e ética.

Sécrates desenvolve essa ideia por meio de analogias com as technai, especialmente
com a mausica. Socrates indaga a Polemarco: “- entdo, serd que com a musica 0s mUsicos
podem tornar os outros ineptos a masica?” (Pl., R., 335¢). Ele responde: “- Impossivel” (PL.,
R., 335c). Assim como 0 mau musico ndo pode ensinar bem, tampouco o bom masico pode
prejudicar outro em sua musicalidade e, muito embora a justica ndo seja uma techné, mas uma
virtude, a analogia funciona para mostrar que a exceléncia moral, assim como a exceléncia
técnica, ndo pode gerar o seu oposto.

O justo, ao agir, promove a justica - nunca a injustica - e, diante disso, a tese de que a
justica consiste em “fazer o bem aos amigos ¢ o mal aos inimigos” Ndo se sustenta, pois
pressupfe que 0 justo possa causar prejuizo, o que contraria a prépria definicdo de justica
como virtude superior do carater humano. Esse argumento conduz Polemarco a revisdo de sua
tese e evidencia, mais uma vez, o valor epistémico e ético da acéo dialdgica socrética.

No didlogo, Sdcrates e Polemarco tém a consciéncia e concordam que a justica é uma
virtude humana, ou seja, algo que torna melhor aquilo em que esté presente e, nesse sentido, 0
homem virtuoso ndo pode causar mal a ninguém, pois € impossivel a justica engendrar seu
contrario, a saber a injustica. No dialogo com Polemarco, vé que Sécrates Ihe mostra que tal
afirmacdo sobre a justica, isto é, fazer bem aos amigos e mal aos inimigos, ndo corresponde

ao que fora acordado, ou seja, de que a justica € uma virtude humana.
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- Ah! Néo é tarefa do homem justo, Polemarco, prejudicar nem o amigo nem a
nenhum outro, mas a do seu contrario, 0 homem injusto.

- Parece-me, Socrates, verdade o que dizes.

- Ah! Se alguém afirma que é justo devolver a cada um o que lhe é devido, e se para
ele isso significa que aos inimigos, da parte do homem justo, o devido é causar-lhes
prejuizo, mas aos amigos prestar ajuda, ndo seria sabio quem o diz, pois sua
afirmacdo ndo é verdadeira. Em momento algum, ficou evidente que seja justo
prejudicar alguém (PL., R., 335d).

Sécrates demonstra por meio da acdo dialdgica e através de exemplos, que o
argumento de Polemarco a respeito da justica é fraco, pois ele se refere a uma questdo
limitada sobre a justica ligada a amizade com caracteristicas subjetivas, marcado pelas
emocOes e ndo pela racionalidade, pois a pessoa pode se enganar e amar aqueles gque ela
considera como honestos e odiar aqueles que considera como maus. Entretanto, nem sempre a
aparéncia reflete o que de fato a coisa € e aqueles que parecem amigos podem ser, na verdade,
inimigos. Desse modo, Sdcrates questiona: “- serd que, em relagdo a isso, os homens nao
cometem um engano tendo a muitos como honestos, embora ndo sejam, e a muitos avaliando
de maneira contréaria?” (Pl., R, 334e). Polemarco responde: “- Cometem um engano” (Pl., R,
334e). Sécrates pos no dialogo um questionamento a fim de que Polemarco entendesse que as
pessoas podem cometer engano, tomando seus julgamentos pelas aparéncias, de modo a fazé-
lo entender que a justica é algo sublime que vai além do que seu interlocutor imagina, pois
prejudicar alguém ndo corresponde com a justica.

Assim, Polemarco contradiz-se sobre sua posi¢éo inicial acerca da justiga: fazer bem
aos amigos e mal aos inimigos. SOcrates mostra que a virtude é um bem e que o justo,
enquanto portador da virtude justica, ndo pode prejudicar ninguém. A esse respeito, ambos
estdo de acordo. Diante disso, Polemarco reconhece e aceita sua limitacdo, demonstrando
compreensdo sobre a motivacdo do método dialdgico, a saber, progredir no conhecimento.
Com efeito, na dinamica e estrutura da “atividade dialogica ndo ha vencidos, pois a mudanca
de posicionamento dos interlocutores de acordo com a forca do argumento representa a vitoria
do conhecimento e, portanto, ambos avangam juntos” (Agostini, 2023, p. 12). Assim, em
acordo com a remodelacdo da tese de Polemarco que defendia ser a justica fazer bem aos
amigos e mal aos inimigos, Socrates e o filho de Céfalo pretendem continuar o exame, mas

antes que possam continuar, entra em cena o personagem Trasimaco.
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2.5  Trasimaco e a impossibilidade do didlogo

Trasimaco é um personagem cuja profissdo consiste em ensinar a arte retdrica para
jovens. Em outros termos, Trasimaco é um sofista que busca a oportunidade de exibir seus
dotes aos jovens presentes na casa de Céfalo. Desse modo, ao presenciar a acdo dialogica
entre Polemarco e Socrates que detém a atencdo da plateia de rapazes, € impelido a tentar
varias vezes interferir na discussdo, pois, seria uma grande ocasido para fazer propaganda de
si mesmo. Contudo, o sofista ndo consegue interromper os interlocutores, estando todo o foco
voltado para o ndo lucrativo dialogo entre Socrates e Polemarco. Até o0 momento em que sua

ferocidade é exacerbada:

- E Trasimaco, muitas vezes, mesmo durante nosso dialogo, tentava intervir na
discussdo, sendo impedido pelos que estavam sentados a seu lado e queriam
continuar a ouvir a discussao. Quando fizemos uma pausa, depois que falei, ndo mais
ficou quieto e, retesando-se como um animal feroz, veio para cima de nds como se
fosse agarrar-nos.

- Polemarco e eu levamos um susto e, dirigindo-se aos presentes, ele disse:

- Que conversa fiada é essa, Socrates? Ja ha tanto tempo estais nisso ... Por que esse
bom-mocismo, sempre fazendo mesuras um ao outro? Vamos! Se é que, de verdade,
queres saber o que é o justo, ndo fiques sé interrogando nem te esforces em refutar
quando alguém te d& uma resposta, ja que sabes muito bem que é mais facil
perguntar do que responder. Vamos! Responde tu também e dize-nos como defines
0 justo. E ndo me vas dizer que é o dever, nem que é 0 proveitoso, nem o
conveniente nem o lucrativo, nem que é 0 vantajoso, mas enuncia com clareza e
rigor que quer que digas, porque ndo aceitarei bla bla blas como esses. (PI., R., 336
c-d).

Observa-se que o dialogo entre Socrates e Trasimaco revela uma profunda tensdo
entre a disposicao para o debate filos6fico e o impulso retérico movido pelo orgulho e pela
competicdo. Trasimaco entra abruptamente na conversa, sem a serenidade dialdgica
demonstrada por Polemarco, e adota uma postura agressiva, acusando Socrates de nao
oferecer respostas, mas apenas fazer perguntas.

Trasimaco ndo consegue conter suas emogdes, tem um comportamento semelhante a
um animal irracional. Por isso, fala e age de forma arrogante e emocional e, assim, desvia-se
da agdo dialdgica e “ndo consegue mais dominar-se a si mesmo, manifestando o carater feroz
que o descredencia do posto de bom interlocutor dialégico, uma vez que sua razdo encontra-se
soterrada no mar de emogdes com as quais se moldou” (Agostini, 2023, p. 8). Assim,
Trasimaco ndo tem 0 mesmo compromisso que SAcrates tem com a verdade. Seu pensamento

é corroido por paixdes e perde-se, ndo se sustenta. Sua entrada agressiva no dialogo evidencia
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uma postura que se ocupa em impor a Vvisao retorica, ao invés de ocupar-se com a busca
colaborativa do conhecimento, exigida pela dialética, postura defendida por Sécrates.

Verifica-se que Trasimaco exige respostas, mas, a0 mesmo tempo, restringe o campo
da resposta de Socrates. Ao fazé-lo, nega ao interlocutor o mesmo direito argumentativo que
reivindica para si — 0 que revela incoeréncia e ma-fé dialogica e, além disso, a critica de que é
mais facil perguntar do que responder soa vazia, pois, ao ser desafiado a defender suas
proprias teses, Trasimaco demonstra inseguranca e instabilidade, sendo contido pelos demais
presentes como uma “fera” descontrolada, como aponta Agostini (2023).

Ele se mostra incapaz de absorver o ideal socratico de justica. A fala trazida por
Trasimaco ganha um viés de poder, mas acaba ndo se sustentando porque nao transmite a
verdade. A tese defendida por ele se torna mais um desejo de autoafirmacdo do que de
autoexame; é retdrica e ndo dialética, nesta reside a construcao colaborativa do conhecimento.

Trasimaco defende a tese de que a justica € 0 vantajoso, a conveniéncia para 0 mais
forte, para aquele que detém o poder, o governante (Pl., R., 338e-339a-344c). Ao fazer seu
longo discurso, repleto de emogdes, impulsionado pelo desejo de falar sem se responsabilizar
e explicar a sua fala, tenta fugir da discussdo sobre a justica, mas é impedido por aqueles que
estdo presentes, que o agarram como se fosse uma fera descontrolada para que ele explique o
que disse. Socrates indaga: “o divino Trasimaco, depois de nos fazer um discurso como esse,
pretendes ir embora antes que tenhas demonstrado a contento ou aprendido se é assim ou nao?
(PL, R., 344 ¢).

A concepcdo de justica expressada por Trasimaco esta ligada as relacdes de poder,
cujos participes de convencdes a usam em defesa de seus proprios interesses. Para ele, a
justica é consequéncia do poder: “o justo ¢ sempre a mesma coisa, a vontade do mais forte”
(Pl., R., 339a). Essa busca de poder evidenciada na atitude de Trasimaco contrapfe-se ao ideal
socratico de justica universal. Socrates indaga, mas quem detém o poder também esta
propenso ao erro: “— S@o infaliveis, em cada uma das cidades, os governantes ou podem
cometer erros?” (P1., R., 339c). Trasimaco responde: “— Certamente, disse ele, podem cometer
erros” (Pl., R., 339c). Dessa forma, o dialogo evidencia que um dos pontos de sua contradicdo
estd em admitir que os governantes cometem erros, editando e promulgando leis que também
ndo sdo de seus interesses. Socrates reafirma sua posi¢do pontuando que o bom governante
exerce sua funcdo para o bem dos governados e ndo em beneficio proprio. Ao longo do
didlogo, Socrates conduz Trasimaco a reconhecer que sua definicdo de justica contém

falacias, pois, por exemplo, ao ser levado a admitir que os governantes podem enganar-se e
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ordenar algo que contraria o interesse deles mesmos, a tese de que justica é sempre aquilo que
beneficia o mais forte entra em colapso.

Sendo assim, Trasimaco expde a retorica sofistica de seu tempo e sua postura
configura-se em antitese do que ele mesmo expressa. Outra contradi¢cdo do sofista esta na
submissdo as regras do didlogo, pelas quais ele ndo consegue sustentar sua retorica. A
dialética socréatica pde em que todas as convicgdes de Trasimaco: ele afirma que é mais fécil
perguntar do que responder (PI., R., 33c), mas afasta-se do dialogo; quer ter direito de fala,
mas ndo sabe escutar — tampouco admitir ser refutado. O saber escutar € uma habilidade
fundamental para o sucesso do dialogo, conforme pontua Han (2022), na secdo sobre a
importancia do dialogo socratico/platbnico vista anteriormente. Sua atitude também
demonstra a ndo tolerancia no didlogo, postura esta que diverge do que sustenta Sofiste
(2007): todos os envolvidos no dialogo devem colaborar para a sua elucidagéo.

Trasimaco tem sua tese, ao longo do dialogo, questionada e refutada, pois apresenta
contradi¢Bes. Aqui se pode fazer uma anéalise com o personagem Polemarco que ao entrar em
contradicdo, aceita e prossegue na agdo dialdgica, enquanto Trasimaco mostra-se contrario a
Polemarco, pois nao esta aberto ao dialogo. O dialogo s6 é possivel, como argumentado no
decorrer desta pesquisa, quando duas pessoas desejam dialogar e estdo prontas para ouvir e
falar alternadamente e mudar de posicdo de acordo com a forca do logos. E essa a concepgao
desenvolvida por Agostini (2023), ao tracar que Trasimaco distancia-se de Sdcrates e
Polemarco, pois compreende a légica da persuasdo, prépria da retérica, devendo-se haver
perdedores, enquanto seus interlocutores trazem o campo da dialégica, em que ndo se ha
vencidos, porque quando se dialoga ha construgdo do conhecimento e, por isso, todos vencem.

As afirmacBes de Sdcrates demonstram que a justica ndo é a conveniéncia dos mais
fortes, de modo que quem detém o poder tire proveito do povo governado. Analisando o que é
posto por Sdcrates, Trasimaco reconhece, embora ndo comungue da posicdo do filésofo, que
foi inconveniente ao momento e silencia. Seu siléncio assume sentido a medida que se
interpreta: quem se cala ndo necessariamente estad de acordo com a opinido do outro, mas
admite que ndo ha espaco para se manifestar, por isso ele tenta fugir do debate ja que néo
aceita a forma como a dialética é conduzida. Desse modo, observa-se que a dialética socratica
contrapde-se a retdrica, mostrando sua solidez e sua forca na razéo.

E por isso que a pedagogia do dialogo, nos moldes socratico-platonicos, ndo se realiza
com interlocutores que desejam apenas vencer, humilhar ou calar o outro, de forma que a

imagem de Trasimaco “retesado como uma fera” evidencia ndo apenas o contraste com o
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autocontrole de Sdcrates, mas também simboliza a faléncia da razdo quando submetida a
paixdo desmedida, ao orgulho ferido e a ansia por superioridade. Ao passo que o verdadeiro
interlocutor filosofico dispde-se a rever seus pressupostos, Trasimaco exemplifica o discurso
que fracassa ndo por ser refutado externamente, mas por implodir diante de suas préprias
incoeréncias - de modo a questionar Socrates, seu interlocutor, e tentar sair do recinto sem
ouvir a resposta, como se marcasse uma desisténcia do dialogo. No entanto, o que configura
essa postura ndo seria a deixa de eximir-se de um dialogo, mas demonstrar que o discurso de
Sécrates é vazio de si, 0 que ndo se concretiza, ja que os jovens retém-no e forcam-no a ficar
na casa de Céfalo para ouvir o que Sécrates tem a dizer.

Portanto, o dialogo com Trasimaco reforca a importancia do método socratico: nao
basta afirmar algo com veeméncia ou eloquéncia - é necessario submeter a tese ao exame da
razdo. O fracasso de Trasimaco, ao contrario de Polemarco que revisa sua opinido, reside
justamente na falta de disposicao para ouvir, pensar e refutar a si mesmo, esséncia da préatica
dialogica. Assim, a critica de Trasimaco volta-se contra ele prdprio, pois encarna o tipo de
discurso que pretende derrotar: retorico, impositivo, contraditorio e alheio a busca da verdade.

Na proxima secdo, sera analisado o fenémeno religioso como aspecto cultural,
politico, econébmico, social. Apresentar-se-a a perspectiva de que a crenca em uma divindade
estd vinculada a uma estrutura social-cultural. Além disso, argumentar-se-a sobre a
necessidade da tolerancia, sobretudo, religiosa em um pais democratico e laico como € o

Brasil.
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3 A RELIGIAO E A NECESSIDADE DO RESPEITO E DA TOLERANCIA:
IMPACTOS POLITICOS, CULTURAIS E ECONOMICOS

3.1 Filosofia & Religido: crises e sentido da existéncia humana - mito, simbolo e rito

O homem, a partir do desenvolvimento da razdo, busca saber e entender sobre si
mesmo e 0 mundo: Quem é? De onde veio e para onde vai? O que é a verdade? O que é 0
amor? O que é a justica? O que é a vida? O que existe apos a morte? Existe um ser Superior?
Por que e para que existe 0 Universo e o Planeta Terra? Entre o0s varios tipos de especulacfes
gue buscam respostas a tais perguntas, destacam-se a filosofia e a religido. A filosofia como
uma atividade reflexiva, um modo de vida, leva-nos a questionar sobre nossa maneira de ser,
de pensar e de agir; ela nos ajuda a ter consciéncia de quem somos e de nosso papel nesta
pequena, fascinante, misteriosa e Unica existéncia. Essa busca pelo autoconhecimento e a
consciéncia da finitude e do sentido da vida esta presente na filosofia e nas multiplas vises
religiosas tanto no Oriente, quanto no Ocidente.

Homens de todas as culturas e tempos buscam de vérias formas, cada um a sua
maneira, entender e explicar a realidade a sua volta, as questbes mais fundamentais da
existéncia humana, os mistérios, as forcas e os paradoxos da vida e da morte. As respostas
para tais questdes dependem do sentido que se da a vida e a morte, pois a realidade da morte €
um fato inevitavel a todo ser vivo. Além disso, apenas o ser racional tem consciéncia dela, ou
seja, sabe de sua finitude. Por isso, busca explicacdes, quer entender qual € o sentido para a
vida e para a morte. Nesse percurso, merece destaque a religido como fenémeno
antropoldgico, politico, cultural, econémico e mitolégico, que caracteriza a existéncia
humana, o0 modo de ser, de pensar e de agir de seus adeptos, gerando, assim, impactos
individuais, sociais, politicos, econémicos e juridicos. A religido como se vera no decorrer
desta secdo ndo esté desvinculada das questdes antropoldgicas e mitoldgicas.

A religido ou o fendémeno religioso, ao longo dos tempos, traz algo que inquieta a
razdo humana. Ela nasce e desenvolve-se gracas a consciéncia do homem de sua fragilidade,
finitude e crenca no p6s-morte, ou a continuidade da vida, ou da existéncia em outro mundo.
O po6s-morte é uma das questdes mais antigas e enigmaticas do ser racional: “o mistério da
morte levou os seres humanos a buscarem compreender qual o sentido da vida, da propria
morte e 0 que existe depois dela” (Silveira, 2024, p. 143). O medo e a crenga no pos-morte

conduzem esse ser a criar mitos, simbolos, e rituais para se relacionar com o ser Superior,



36

ou/e as divindades e ter uma conduta ética nesta fascinante e misteriosa existéncia. O homem
como ser mitoldgico, simbdlico, ritual e racional, busca respostas de varias formas sobre os

enigmas e o sentido para a origem do cosmos, da vida e da morte.

De modo singular, complexo e diverso, esses fendmenos alicercaram distintos
sentidos e significados de vida e diversas ideias de divindade(s), em torno dos quais
se organizaram cosmovisdes, linguagens, saberes, crencas, mitologias, narrativas,
textos, simbolos, ritos, doutrinas, tradi¢ces, movimentos, praticas e principios éticos e
morais. Os fendmenos religiosos em suas multiplas manifestacfes sdo parte integrante
do substrato cultural da humanidade (Brasil, 2018, p. 436).

A compreensdo e o sentido das respostas a tais perguntas sobre o universo, sobre a
vida e sobre a morte sdo distintos, isso em razdo da multiplicidade cultural e religiosa. O
reconhecimento e o respeito a essa multiplicidade é um elemento indispensavel para a crenga,
para a liberdade religiosa e para a promogéo dos direitos humanos.

O homem é um ser imanente (bioldgico, concreto, temporal), mas também
transcendental (subjetividade e simbologia). O homem como ser bioldgico, linguistico,
simbdlico, cultural, politico e racional faz uso de mitos, de simbolos e de ritos para comunicar
algo, para celebrar algum acontecimento e para dar sentido a sua vida individual e coletiva. E
importante frisar que o mito, o simbolo e o rito, sobretudo religiosos, suprimem as palavras,
rompem o espaco fisico e ultrapassam a cronologia. O que seria da sociedade civil e religiosa
sem a mitologia, sem a simbologia e sem a ritualistica?

A religido é caracterizada por um conjunto de mitos, de simbolos e de rituais. Cada
termo e significado devem ser analisados e compreendidos dentro de seu contexto, pois
correspondem a uma cosmovisdo de cada povo, por esta razdo devem ser respeitados. Todas
as religides/crencas tém sua mitologia, simbologia e ritualistica, que sdo compreendidas e tém
significado dentro de seu contexto. E fundamental pontuar que a pessoa esta livre para aceitar
ou ndo a cosmovisdo da outra religido. O que ndo pode nem deve é desqualificar, demonizar o
simbolo e o ritual alheio, desde que eles ndo afetem a dignidade do ser humano e os direitos
humanos.

O homem, como ser racional, busca através do mito, do simbolo e do rito sentido para

0 universo, para a vida e para a morte.

O mito descreve as diversas e as vezes dramaticas irrup¢des do sagrado do mundo.
[...] Cada mito mostra como uma realidade veio & existéncia, seja ela a realidade
total, o Cosmos, ou apenas um fragmento: uma ilha, uma espécie vegetal, uma



37

instituicdo humana. Narrando como vieram a existéncia as coisas, 0 homem explica-
as e responde indiretamente a uma outra questdo: por que elas vieram a existéncia?
O “por que” insere-se sempre no “como”. E isto pela simples razdo de que, ao se
contar como uma coisa nasceu, revela-se a irrup¢do do sagrado no mundo, causa
Gltima de toda existéncia real (Eliade, 2018, p. 86. Grifos do autor).

O mito é uma das manifestacdes da criatividade humana na tentativa de explicar e dar
sentido aos enigmas e a realidade a sua volta. Pois “somos 0s Unicos animais capazes de
inventar lendas, contos de fadas e mitos e acreditar neles” (Harari, 2022, p.50). As religides
ndo estdo desvinculadas dessas caracteristicas mitoldgicas em suas explicacfes sobre universo
e sobre a vida. Essas caracteristicas tornam-se uma verdade para o adepto da religido, mesmo
que ndo se possa comprovar como algo racional. Embora o mito tenha “fora de si algo que
pode desmenti-lo, negéa-lo e, nesse sentido, ndo alcanca o terreno da verdade” (Molinaro,
2002, p. 12), o mito religioso funciona como simbolo da crenga no sagrado.

A vida do ser racional, do nascer ao morrer, é caracterizada pelo rito, seja religioso ou
ndo. Ao nascer, a crianca passa a integrar a comunidade dos vivos, e durante toda sua
existéncia hé ritos de celebragdes de iniciacdo e de passagem das fases de sua vida individual,
social e profissional. “Ritos de iniciacdo e ritos de passagem indicam os processos pelos quais
0 ser humano vai se construindo até a chegada do momento definitivo do qual ndo podem
escapar” (Rossi; Perondi, 2020, p. 27). No ambito religioso, “os ritos sdo regras de
comportamentos que prescrevem como o homem deve se comportar com as coisas sagradas”
(Durkheim, 2021, p. 72). Toda religido tem sua ritualistica com a qual celebra e cré na
presenca do sagrado, e a ritualistica é visual e coletiva: “todo ritual exige um grupo de
pessoas, um lugar sagrado, objetos, instrumentos e vestes” (Rossi; Perondi, 2020, p. 21).
Conhecer, analisar e respeitar os ritos alheios, além de ampliar o conhecimento, é

fundamental para promover a tolerancia.

3.2  Religido e seus aspectos antropoldgicos, histéricos, politicos e econdmicos

A religido abarca varios aspectos mitologicos, culturais, historicos, politicos e
geograficos. Diante disso, ndo é facil definir o que € religido. Battista Mondin argumenta que
a religido ¢ o “conjunto de conhecimento, de agdes e de estruturas com que o homem exprime
reconhecimento, dependéncia, venera¢do com relagdo ao Sagrado” (2008, p. 248). O conjunto

de conhecimento de que trata Mondin (2008) refere-se a imposicdo de dogmas e crencas que
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buscam explicar o sobrenatural, configurando-lhe o status de natureza divina. O aspecto
cognitivo da religido fornece aos individuos a percepcdo da realidade e sua visdo de mundo. O
conjunto de agdes contempla o ritual seguido por determinada crenga, por meio da
manifestacdo de fé, com a finalidade de conectar o homem ao sagrado. O conjunto de
estruturas envolve todo aparato que sirva de suporte para propagar o conhecimento religioso:
igrejas, mosteiros, capelas, santuarios, mesquitas, sinagogas, terreiros, templos etc. Explicado
esses trés aspectos da definicdo de religido trazida pelo filésofo, compete esclarecer os trés
elementos constitutivos da experiéncia religiosa. Reconhecimento pressupde admitir a
existéncia transcendental. Dependéncia parte da necessidade que o homem tem de uma
divindade que o proteja. Veneracdo é a manifestacdo da reveréncia pelo sagrado através de
ritos e oragdes, que conduzem os crentes a expressarem sua fé.

O fendmeno religioso adquire vérias caracteristicas e interpretacdes ao longo da
historia. Pode-se argumentar que esse fendmeno envolve, em linhas gerais, trés correntes

espirituais.

A primeira corrente se volta ao Extremo Oriente, & figura-chave do mistico das
religides originarias da India e a figura do sabio das religides da China. A
segunda corrente aponta para a pessoa do profeta, ou seja, as religides oriundas
do Oriente Médio. A terceira corrente carrega a chave do mundo cosmolégico e
dos espiritos as religides africanas e amerindias (Andrade, 2022, p. 51).

Colaborando com esse pensamento, pode-se afirmar que a religido ndo esta
desvinculada de uma estrutura antropolégica, politica, econémica e geogréfica. Ela é um dos
elementos fundamentais na historia da humanidade. Conforme o historiador israelense Yuval
Noah Harari, “a religido foi o terceiro maior unificador da humanidade, junto com o dinheiro
e os impérios” (2020, p. 218)*2.

A religido como uma manifestacdo tipicamente humana é caracterizada por um
conjunto de acBes como cultos, oragdes, sacrificios, ritos, meditaces, celebragcdes que,
embora realizem-se em determinado tempo e espacgo, para 0s crentes, ultrapassam o tempo
cronologico e o espaco fisico. Diante disso, pode-se afirmar que ha uma relacdo entre o
transcendente e o imanente, o sagrado e o profano ou o divino e 0 humano, o criador e a
criatura.

O homem como ser simbolico, histérico e religioso relaciona-se com

Deus/Sagrado/Divino de véarias maneiras. Uma vez que a sociedade ndo é homogénea nem

12 Usa-se este autor, porque ele faz uma andlise critica da religido e seus impactos na humanidade.
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estatica, mas plural e dindmica, o fendmeno religioso ndo é o mesmo para cada grupo ou
cultura, pois cada sociedade ou cultura vé, compreende e vive de maneiras distintas o
fendmeno religioso. Por essa razdo, existem vérias concepgOes religiosas em toda a
humanidade. E necesséario pontuar que cada religido, ou igreja, ou crenca, atribui a si a
verdade, o caminho certo, a interpretacdo correta do livro sagrado, das acdes e manifestacdes
divinas, a cura, a béncdo, ou ainda, a revelacdo plena do Ser Superior.

A religifo é uma manifestacdo exclusivamente do ser pensante. E gracas a
racionalidade que ele toma consciéncia de si, do Sagrado/Deus/Divino/Soberano. Ao estudar
o fenbmeno religioso, percebe-se que as religides tém caracteristicas comuns, mas também
diferentes entre si. A religido, como citado acima, envolve uma série de fatores culturais,
politicos e institucionais, sendo marcada por um conjunto de simbolos como plantas,
vestimentas, estrela, cruz, peixe, entre outros, e rituais como celebragfes ou cultos que
envolvem palavras, gestos e acdes. Para Durkheim, “todas as crengas religiosas [...]
apresentam um mesmo carater comum: supdem uma classificacdo das coisas, reais ou ideais,
que os homens representam, [...] pelas palavras profano e sagrado” (2021, p. 68). O sagrado
marca e conduz a vida do crente: “¢ o real por exceléncia, a0 mesmo tempo poder, eficiéncia,
fonte de vida e fecundidade” (Eliade, 2018, p. 31).

A manifestacdo do fendmeno religioso, ocorre de multiplas formas nas sociedades
religiosas: pode ser uma pessoa, um lugar, uma palavra, uma arvore, um rio, um livro, uma
vestimenta, um ritual, o fogo, o vento, uma pedra ou outro ser/objeto. As religides estdo

imbuidas dessas manifestacdes sagradas como relata Mircea Eliade:

Poder-se-ia dizer que a historia das religides [...] é constituida por um ndmero
consideravel de hierofanias, pelas manifestagdes das realidades sagradas. A partir da
mais elementar hierofania - por exemplo, a manifestacdo do sagrado num objeto
qualquer, uma pedra ou uma arvore e até a hierofania suprema, que é, para um
cristdo, a encarnagdo de Deus em Jesus Cristo, ndo existe solucdo de continuidade
(2018, p. 17).

As manifestacdes religiosas marcam o tempo, a vida e o ritmo da comunidade dos
crentes. O homem religioso ou a comunidade dos crentes vive essas manifestacdes através dos
rituais individuais ou coletivos, diariamente e/ou em datas e lugares especificos. Elas
estruturam o ser, 0 pensar e o agir da comunidade, ou de seus adeptos, ddo vida, fortalecem os
lacos sociais e estruturam a organizacdo social e politica. Enfim, as manifestacGes religiosas

apresentam caracteristicas espirituais, mas também morais e éticas. Frente a isso, percebe-se
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cada vez mais a necessidade que se tem em “respeitar a pluralidade das manifestagdoes do
divino, do sagrado, desde que ndo adotem formas fanaticas, excludentes e xenofobas”
(Tamayo, 2004, p. 291)*3,

O Brasil, em sua génese, estrutura e desenvolvimento é um pais miscigenado,
formado, sobretudo, pela cultura dos povos originarios, europeus e africanos. A essa
diversidade cultural estende-se também a religido. As varias manifestaces religiosas
apresentam principios semelhantes, mas também distintos, e quando ndo ha diélogos,
reconhecimento e respeito ao diferente, podem-se gerar preconceitos, perseguicdes, conflitos
politicos, religiosos e a violagdo do principio da liberdade religiosa. N&o respeitar a liberdade
religiosa é ferir a dignidade, o direito da pessoa, pois a “violacdo do principio da liberdade
religiosa produz guerras, mata pessoas, exclui grupos, espalha édio, separa [e] condena sem
tribunal” (Nogueira, 2020, p.22). Promover e respeitar a liberdade religiosa ¢ um principio
ético que consta na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos (DUDH) de 1948 e na
Constituicdo Federal (CF) de 1988.

Na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (ONU, 2013), a promogdo e o
respeito a liberdade religiosa é um argumento que marca a legalidade do direito de 0 homem

expressar suas crengas. O Art. XVIIl da DUDH advoga:

Toda pessoa tem direito a liberdade de pensamento, de consciéncia e de religido;
este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade de
manifestar essa religido ou crenca, pelo ensino, pela prética, pelo culto e pela
observancia, isolada ou coletivamente, em publico ou em particular (ONU, 2013,
p.22).

A liberdade de expressar a crenga compreende a capacidade de garantir a autonomia
das pessoas de exercerem sua fé atraves de manifestacbes coletivas e individuais,
exemplificando a dimensdo social da religido. Atentar contra os fundamentos da liberdade
religiosa €, para a DUDH, atentar contra os principios que fundamentam as relagdes
internacionais.

A CF abarca, em seu bojo, os principios da DUDH, reafirmando a liberdade religiosa
como um direito fundamental do Estado Democratico de Direito. O Inciso VI do Art. 5°
traduz esse imperativo: “¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado

o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de

13 «Respertar la pluralidade de manifestaciones de lo divino, de lo sagrado, siempre que no adopten formas
fanaticas, excluyentes y xen6fobas” (Tamayo, 2004, p. 291).
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culto e as suas liturgias” (Brasil, 2016, p. 13). A Carta Magna garante a inviolabilidade da
liberdade religiosa no Brasil, assegurando a livre pratica de culto e a protecédo aos locais onde
ocorre sua pratica. Esse dispositivo eleva a liberdade religiosa a direito constitucional, de
modo que a manifestacdo de fé traduz-se na dignidade da pessoa humana, garantia
fundamental para a manutencdo da pluralidade de crencas e da convivéncia inter-religiosa

pacifica.

3.3 A questdo da tolerancia

A tolerancia é um termo que esta no discurso politico, religioso e na educacéo, entre
outros campos, sobretudo, quando o pano de fundo é a cidadania, a liberdade e os direitos
humanos e a promogdo de uma sociedade pacifica. Ela impulsiona o ser humano a se
“relacionar e conviver com pessoas € grupos humanos pertencentes a grupos culturais,
religiosos e tradi¢Ges culturais diferentes das nossas, respeitando as diferengas e sem tentar
impor o proprio credo ou modo de vida” (Tamayo, 2004, p.144)*. A tolerancia, em especial, a
religiosa, além de ser uma atitude ética € um compromisso pedagdgico, politico e juridico,
indispensavel para a constru¢do da paz em um estado democratico e laico. O didlogo e a
tolerancia ndo devem ser apenas um jogo de belas palavras, mas devem ser uma acdo prética
em nosso cotidiano em uma sociedade composta por pluralidade de crengas. O Brasil é um pais
democratico e laico e, por essa razao, devem ser possiveis o0 dialogo e a tolerancia religiosa em
todos 0s ambientes sociais e politicos, mas, sobretudo, na esfera escolar que é uma das
principais instituicOes sociais que tem como uma de suas finalidades preparar a pessoa para a
convivéncia ética e cidada na diversidade.

A religido do outro ndo é uma tela em branco onde se projeta 0 que se quiser e como
se desejar. “Ao julgar e avaliar outras religides, geralmente ndo partimos de informac6es
objetivas, mas sim de esteredtipos ou versdes tendenciosas que obscurecem o significado
profundo da religido” (Tamayo, 2004, 155)%°. E necessario conhecer, analisar e respeitar as
multiplas religiGes presentes no pais, como um elemento fundamental da diversidade cultural

brasileira.

14 «“Relacionarse y convivir con personas y grupos humanos pertenecientes a tradiciones culturales, religiosas y
espirituales distintas de las nuestras, dentro del respeto a las diferencias y sin pretender imponer el propio credo
o modo de vida” ( Tamayo, 2004, p.144).

15 «“A 1a hora de juzgar y valorar a las otras religiones, no se suele partir de una informacién objetiva al respecto,
deforsino de estereotipos o versiones interesadas que terminan por mar el sentido profundo de la religion”
(Tamayo, 2004, 155).
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As religides buscam responder aos seus adeptos as principais questdes antropologicas
e cosmicas sobre a vida, a morte e o universo. Cada crenca tem uma compreensao a respeito
desses pontos e, consequentemente, um codigo moral/ético que conduz a vida de seus filiados.
Em um mundo multicultural, com uma imensidade de crengas religiosas, sdo necessarios o
respeito e a convivéncia pacifica entre essas maltiplas cosmovisdes.

Toda a religido ou crenca deve ser, na pratica, promotora da vida e dos direitos
humanos, pois “nio faz o menor sentido uma pratica religiosa que seja a favor da violéncia,
do &dio, do preconceito ¢ de todas as formas de discriminag¢do” (Pinto, 2022, p. 74). O
conhecimento, a interacdo e a tolerancia ndo tém como finalidade a “uniformidade de ritos,
simbolos, crencas, [doutrinas] e visbes de mundo, nem diluir as caracteristicas de cada
religido num tUnico universo religioso” (Tamayo, 2004, p. 143)%, mas a luta contra o racismo,
0 preconceito, a xenofobia e as mais diversas formas de ameacas sistematicas da vida, do
planeta, da liberdade e da dignidade humana.

A histdria nos mostra conflitos entre as religides no geral e também no seio da mesma
religido. No que diz respeito aos conflitos sangrentos por interpretaces doutrinarias diferentes
entre a mesma religido, deve-se analisar o cenario europeu dos séculos XVI e XVII entre
cristaos (catolicos e protestantes). A data de 23 de agosto de 1572 é conhecida como o Dia do
Massacre de Sdo Bartolomeu. Estima-se que entre 5 mil e 10 mil protestantes foram
assassinados em menos de 24 horas por catolicos franceses (Harari, 2020). Conflitos como
esses se deveram a divergéncias, tais como questfes doutrinarias, interpretacdo biblica ou
mesmo pela busca de poder. Vale destacar que a Igreja Catolica estava perdendo fiéis na
Europa ap6s a Reforma Protestante (1517). A razdo para esse fato ocorrer vai além da
legitimidade da religido: é, em primeira instancia, politica, no intuito de reafirmar os
fundamentos de uma crenga em detrimento da outra e, assim, garantir a estabilidade social
daquela crenca que sempre imp6s questdes de moralidade e de fé aos seus adeptos.

Neste contexto de intolerancia, perseguicdo e guerras religiosas, os filosofos John
Locke e Voltaire fazem uma analise sobre a necessidade e o valor da tolerancia, as
consequéncias da intolerancia e, além disso, o que € de competéncia da sociedade civil e da

religido (igreja).

16 “Uniformidad de los ritos, simbolos, creencias y cosmovisiones, como tampoco diluir las sefias de identidad
de cada religion en un Unico universo religioso” (Tamayo, 2004, p. 143).
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3.3.1 A filosofia da tolerancia de Locke

O filésofo inglés John Locke estabeleceu fundamentos acerca da liberdade religiosa de
seu tempo, fazendo a distincdo entre governo civil e a certeza da verdadeira religido e da
verdadeira igreja. Em Carta sobre a Tolerancia, ele defende a separacdo entre fundamentos
de fé e fundamentos politicos: “considero necessario acima de tudo diferenciar com exatidao
aquilo que compete ao governo civil e aquilo que compete a religido e demarcar as fronteiras
apropriadas que se encontram entre um e outro” (Locke, 2022, p. 37). Este é o ponto de

partida de sua teoria sobre a tolerancia.

N&o censurara aqui o orgulho e a ambicdo de alguns, as paixdes e o zelo pouco
caridoso de outros. Estas sdo faltas das quais 0s assuntos humanos talvez nunca se
libertem completamente; contudo, elas sdo tais que ninguém suportara que lhe sejam
imputadas sem tentar encobri-las com cores especiosas, e buscar aprovacdo,
enquanto é carregado por suas proprias paixdes irregulares. Para que alguns nao
encobrem seu espirito de perseguicéo e de crueldade nao cristd com o pretexto de se
ocupar do bem publico e da observancia das leis; e para que outros ndo procurem
impunidade para sua libertinagem e devassiddo usando a religido como pretexto;
numa palavra, para que ninguém manipule a si mesmo ou aos demais com a
desculpa de ser leal e obediente ao principe, ou afavel e sincero no culto a Deus,
considero necessario acima de tudo diferenciar com exatiddo aquilo que compete ao
governo civil e aquilo que compete a religido e demarcar as fronteiras apropriadas
que se encontram entre um e outro. Se isso ndo for feito, nunca terdo fim as
controvérsias que sempre surgirdo entre os que, de um lado, se preocupam ou ao
menos fingem se preocupar com o interesse das almas e 0s que, outro, se preocupam
com a republica (Locke, 2022, p. 36-37).

Para Locke, é papel do governo limitar-se aos interesses civis e ndo as questdes da fé.
Ele argumenta que a verdadeira religido, enquanto persuasao interna da mente, ndo deve ser
submetida a quaisquer formas de coercdo. Ele analisa a sociedade de sua época e faz criticas
aos problemas existentes: as pessoas mascaram seus interesses pessoais sob o disfarce do
servigo publico ou da liturgia do culto. Por isso, em seu discurso, hd uma grande preocupacao
com a questdo da corrup¢do em forma de discurso politico e/ou religioso.

Ao defender a separacdo entre Estado e religido, o filésofo argumenta que é papel do
governo garantir a paz e os direitos de cada cidaddo, independentemente de suas crencgas
religiosas. A liberdade de culto deve ser preservada na legislacdo estatal, e cada pessoa faz
sua escolha individual e voluntéria a afiliacdo religiosa, sem nenhuma imposicao externa. Por
isso que qualquer forma de coercéo é contraria & natureza das varias manifestagdes religiosas.

As reflexdes de Locke chegam ao seu limite a partir do momento em que ele exclui de

sua defesa dois tipos de atores: os ateus e 0s catolicos. Estes porque se subordinam a um lider
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estrangeiro (0 papa); aqueles porque negam a existéncia de Deus. Locke defende que esses
grupos ndo sdo confidveis para cumprir acordos estabelecidos em favor da tolerancia, ja que
ateus seriam incapazes de fazer juramentos baseados na crenca em Deus, e catdlicos nao
seriam leais ao Estado, configurando, assim, falta de estabilidade juridica para sua
permanéncia numa sociedade contratualista. Estes dois grupos sdo perigosos a manutencao do
Estado (Santos, 2017). Esse entrave limitrofe expressado por Locke suscita a critica de pensar
que ele também poderia ndo ser tdo tolerante, haja vista suas perspectivas filosoficas de

tolerancia pois, pde de lado ateus e catolicos como explicitado acima.

3.3.2 Fundamentos de Voltaire para a tolerancia

O filésofo francés Francois Arouet, cognominado Voltaire, defende uma mistura de
racionalismo e empirismo, contrariando os principios defendidos por René Descartes. Com
efeito, ele vé em Locke uma inspiracdo para sua “visao filoséfica” (Mondin, 2003, p.162). Em
Tratado sobre a Toleréancia, defende o discurso racional, primando pelos direitos individuais
e pela coexisténcia das diferentes religides. Voltaire enfatiza varias vezes a importancia da
tolerancia. Ele argumenta que a intolerncia ¢ uma atitude barbara: “o direito de intolerancia
é, pois, absurdo e barbaro: € o direito dos tigres, e bem horrivel, pois os tigres s6 destrocam
para comer, e nds nos exterminamos por causa de paragrafos” (2022, p. 152).

Nesse sentido, o pensamento de Voltaire ressalta a importancia do respeito as
diferentes crencas, tornando-se imperativo o estabelecimento da tolerdncia como forma de
rejeicdo a qualquer conflito. Além do mais, sua visao reflete a necessidade do pensamento
racional em detrimento de qualquer tipo de fanatismo religioso, pois, ao seguir principios
racionais, havera uma sociedade mais tolerante. Segundo Voltarei é “por meio do uso da
razdo que [é possivel] superar os preconceitos e fanatismos, a fim de estruturar a sociedade
civil nos valores da tolerancia, do respeito e da solidariedade” (Santos, 2017, p.52).

E fundamental, como argumenta Voltairei, que “todos os homens possam se lembrar
que sdo irmdos! Que tenham horror a tirania exercida sobre as almas” (2022, p. 212).
Portanto, todas as religides devem em suas doutrinas e praticas ter um alinhamento com o0s
direitos humanos, com a defesa da vida e da liberdade, pois é o ser humano que esta em jogo.
A visdo de Voltaire pressupde a fraternidade universal, em que diferentes crencas possam

coexistir de forma pacifica. Argumenta que “a intolerdncia cobriu a terra de carnificina”
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(Voltairei, 2022, p. 148), por isso, adverte que ela converge em guerras entre “irmaos”, e €
absurda e barbara.

O fundamento trazido por Voltaire é de que a tolerdncia é o caminho propicio para a
propagacdo da paz. Todos os homens voltam-se para um Deus que une ao invés de dispersar,
embora a humanidade seja repleta de diferencas entre as pessoas. Nesse sentido, a viséo dele
se contrapde as limitagdes de Locke, pois Voltaire tem em vista uma concepcdo mais
humanista e, consequentemente, uma compreensdo dos “seres humanos como seres frageis,
imperfeitos e efémeros” (Santos, 2017, p. 51). Por isso, é necessaria a préatica da tolerancia,
pois seu contrario leva a exclusdo, a perseguicdo, a desqualificacdo e ao aniquilamento do

outro.

3.4  Atolerancia e sua necessidade para a construcéo da paz

Os pensamentos de Locke e Voltaire, em suas respectivas obras Sobre a tolerancia e
Tratado sobre a tolerancia, ajuda-nos a pensar as relacOes religiosas com o Estado e a
indispensavel prética da tolerdncia na sociedade brasileira. Locke defende que é fundamental
distinguir com precisao a esfera da sociedade civil e da comunidade religiosa, argumentando:
“considero necessario acima de tudo diferenciar com exatidao aquilo que compete ao governo
civil e aquilo que compete a religido e demarcar as fronteiras apropriadas que se encontram
entre um e outro” (Locke, 2022, p. 37), como citado na seccdo — a filosofia da tolerancia de
Locke. Logo, é necessario que a sociedade brasileira reconheca-se e aceite-se como plural,
sobretudo, na questdo religiosa e, acima de tudo, entenda e promova a diferenca e a separagao
da lei civil da moral religiosa. Isso porque o Brasil € um pais laico, ou seja, sem religido
estatal.

Corroborando com esse pensamento, Tamayo, argumenta que “colocar Deus ou os
deuses como base do poder politico e coloca-lo como fundamento da sociedade constitui uma
manipula¢do grosseira de Deus e uma desvalorizagdo da politica e da sociedade” (2004, p.
300)Y7. Tamayo reflete sobre os perigos de a religido instrumentalizar a esfera politica, embora
saiba do papel que a religido exerce na vida das pessoas. A critica de Tamayo (2004) assegura-

se no modus operandi da mistura de fé e politica: a supervalorizagédo da fé, servindo ao Estado

17 «Sjtuar a Dios 0 a los dioses como base del poder politico y colocarlo como fundamento de la sociedad
constituye una crasa manipulacion de Dios y una devaluacion de la politica y de la sociedade” (Tamayo, 2004, p.
300).
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como objeto manipulador; a desvalorizacdo da politica, perdendo sua autonomia e seu carater
transformador; e a desvalorizacdo da sociedade, em sua dimensdo plural, com diversidade de
pensamento.

Logo, nenhuma religido/igreja no Brasil deveria impor sua doutrina e moralidade
religiosa a sociedade civil. Os poderes legislativo e judiciario ndo podem nem devem em nome
de um suposto bem publico privilegiar uma concepcao religiosa, pois, como citado varias vezes
nesta pesquisa, 0 pais € laico e democratico. E necessario seguir principios alinhados a justica e
aos direitos humanos, além de ter prudéncia na elaboragdo e na execucdo das leis.

E nesse aspecto que o argumento de Locke ¢ sustentado: “o magistrado deve sempre
tomar cuidado para ndo abusar de sua autoridade e oprimir uma[religido]igreja usando o bem
publico como pretexto” (2022, p. 63). E evidente que no ambito atual de democracia, o Estado
ndo deve tirar a autonomia da fé e vice-versa. Se assim fizesse, ndo haveria 0 que tratar da
tolerancia, pois a politica, em si, iria aderir a determinada crenca em detrimento de outras.
Assim, religido/igreja e Estado devem possuir jurisdi¢Oes distintas. Tanto Locke (2002) quanto
Tamayo (2004) denunciam a instrumentalizacdo da fé pelo poder politico, versando a
autonomia entre essas esferas, a fim de que haja a estabilidade social por meio da tolerancia.

A diversidade de pessoas e de ideias € uma caracteristica inerente a condi¢cdo humana.
Em virtude da pluralidade cultural e religiosa, existem varias cosmovisdes, “ndo ¢ a diversidade
de opinides [religides], mas a recusa em tolerar essas opinides [crencas] diferentes” (Locke,
2022, p. 81-82), que promove a intoleréncia, a exclusdo e a guerra. O reconhecimento de uma
sociedade livre € o campo propicio para negociar a tolerancia. Nesse viés, o dialogo tolerante
promove a paz entre as pessoas e as nagoes.

Diante disso, “compete ao Estado Democratico de Direito assegurar a tolerancia
interconfessional, a fim de que a vivéncia e o debate das convicgdes religiosas sejam 0s mais
harménicos possiveis” (Santos, 2017, p. 84). Se se quer e busca-se de fato a paz na escola, na
sociedade brasileira e no mundo, deve-se buscar o respeito ¢ a tolerancia, pois “nao pode haver
paz no mundo sem paz entre as religides, nem paz entre elas sem dialogo inter-
religioso[tolerancia]” (Tamayo, 2004, p.164)'8. Sem tolerancia, sem reconhecimento, protecéo
e acdo do Estado, a sociedade vive em conflitos e ameacas a vida e a liberdade religiosa. E

necessario que todos tenham consciéncia de que a “paz, a equidade e a amizade devem ser

18 “No puede haber paz en el mundo sin paz entre las religiones, ni paz entre ellas sin didlogo inter-religioso”
(Tamayo, 2004, p. 164)
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sempre reciprocamente respeitadas pelas diferentes igrejas [religides]” (Locke, 2022, p. 46).
Mas o reconhecimento dessa necessidade para o convivio harménico nao € caracteristica
apenas da sociedade moderna e contemporénea. Cita-se aqui, como exemplo, o edital da
tolerancia religiosa do imperador indiano Asoka (250, a. C), que trata da tolerancia como um

modo de vida. Veja-se:

Amado dos Deuses, o rei que considera todos com afei¢cdo, homenageia 0s ascetas e
os chefes de todas as religides e honra valores que deveriam ser cultivados na
esséncia de todas as religides. [...]. Todo aquele que louva sua prépria religido,
devido a uma devogdo excessiva, € condena outras com o pensamento “Que eu
glorifique minha propria religido” s6 prejudica sua propria religido. Portanto, o
contato entre religies ¢ bom. Devem-se ouvir e respeitar as doutrinas professadas
por outros. Amado dos Deuses, o rei que considera todos com afei¢do, deseja que
todos sejam bem instruidos nas boas doutrinas de outras religiGes (Asoka, apud
Harari, 2018, p. 240-241).

E fundamental conhecer e valorizar a diversidade cultural, para destruir o medo e o
preconceito com o diferente. E importante frisar que cada religido tem a visdo de que somente
ela é verdadeira e de que, consequentemente, as demais sdo falsas. Locke nos chama a atengéo
para essa concepgdo etnocéntrica dizendo que toda religido ou “igreja é ortodoxa para si
mesma; para as demais, equivocada e herética. Para cada igreja, todas as suas crencgas sdo
crencgas verdadeiras, ¢ seu contrario ¢ considerado equivocado” (Locke, 2022, p. 46-47). Para
0 sociologo Durkheim (2021), todas as religides sdo verdadeiras e respondem de certa forma
as necessidades da vida humana, cada uma a sua maneira. Esses fundamentos expostos
indicam que cada religido traz em seu bojo o anseio de propagar sua verdade, excluindo a
verdade de outras crencas. Por isso, a tolerancia deve ser discutida, primordialmente, a fim de
que se possam coexistir religides sem o atropelo da guerra, do desrespeito, da intolerancia.

Nesse sentido, serve-nos a postura filoséfica socratica, que pontua o didlogo como
aspecto essencial para a obtencdo do saber. Contudo, para que ele ocorra efetivamente é
necessario que o interlocutor esteja aberto a dialética intrinseca a esse processo. Mas isso ndo
é possivel com as questdes religiosas, pois como sustenta Durkheim (2021): as religiGes estdo
encerradas em suas verdades. Em outras palavras, pode-se dizer que a verdade religiosa €
aquela revelada, dogmatica para os seus adeptos, que ndo se sujeita aos questionamentos
advindos da investigacdo filoséfica. Nesse cenario, a tolerancia surge como um dos caminhos
possiveis para a coexisténcia pacifica das religides, pois ndo pode se encerrar no didlogo
filoséfico, em que pode ocorrer a revisdo potencial da verdade religiosa, fadada apenas a

natureza de seus dogmas. Nesse contexto, a tolerancia surge como uma virtude pragmética em
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contraposicdo a qualquer ideia conflituosa, que gera violéncia. Ja que os dogmas surgem
como verdades inquestionaveis da religido, a Unica forma de evitar-se conflitos nas relacdes
matuas, sem que haja perseguicao, é pelo caminho da tolerancia.

Ao separar Estado e religido/igreja, Locke (2022) cria o espago racional necessario
para que a diversidade de religido coexista sem coercdo. Ele vé na tolerancia o caminho para
controlar os conflitos e estabilizar a sociedade pluralista, reconhecendo que a busca para a
salvacdo da alma estd nas verdades religiosas e ndo no Estado. Do mesmo modo, Voltaire
(2022) contempla essa perspectiva a medida que tece seu argumento sobre a visdo moral e
humanista. Para ele, as religibes ndo deveriam insistir em impor suas verdades como
absolutas, pois isso levaria a humanidade a préatica do fanatismo e da violéncia, tornando-se
intolerante, impedindo o dialogo e fomentando a guerra. Voltaire (2022) acredita em um Deus
que une as pessoas, que ndo divide, e reforca a tese de Locke (2022) para a toleréncia. Este
fornece as bases da legalidade e aquele, as bases da moralidade, que resumem a complexidade
entre verdades religiosas e poder politico de uma sociedade multicultural.

Embora esses dois filésofos ndo tenham convivido no mesmo periodo, receberam
influéncias do lluminismo que pairava na Europa, esbocando um verdadeiro confronto da
razdo sobre a fé, como principio norteador. Ambos defenderam os pilares fundamentais para
exercer a toleréncia, a partir da separacéo entre Estado e religido/igreja. Reconheceram que a
coercdo ndo é o caminho que leva a paz, mas a desestabilizar a sociedade.

Ao analisar as ideias de Locke e Voltaire, verifica-se que seus fundamentos sdo a base
da reflexdo para o contexto de tolerancia pretendido neste trabalho. Em contexto atual, o pais
autodefine-se como democréatico e laico e busca assegurar a tolerdncia entre as religides,
tratando-as como livres e iguais, sem privilegiar qualquer crenca. Era essa a neutralidade
defendida pelos dois filosofos em exame, pois a postura do Estado é garantir que os diferentes
credos sejam tratados como livres e iguais.

O respeito as multiplas crencas e a defesa do dialogo inter-religioso, ou melhor, da
tolerancia, tornam-se imperativos em uma sociedade cada vez mais diversa. Extraimos da
filosofia a compreensédo de que liberdade e promocgdo dos direitos humanos séo elementos
inegaveis ao ser humano. A histéria nos mostra essa compreensdo quando nos fornece
precedentes a exemplo do imperador indiano Asoka, que exortava a tolerancia como principio
do respeito a fé do outro.

O estudo dessas teorias nos fornece o subsidio necessario para reivindicar o direito a

liberdade religiosa, combatendo o fanatismo e/ou a discriminagdo. Quando existe interacdo
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entre as diferentes instituicdes religiosas, vence-se 0 preconceito, adquire-se experiéncia e
conhecimento, conquista-se 0 bem-estar coletivo.

Em um Estado Democratico de Direito e laico, como é o Brasil, é necessario que as
visdes religiosas sejam tratadas como livres e iguais, que ndo se privilegie uma determinada
crenga religiosa ou igreja, nem haja “posturas estatais hostis ao fendbmeno religioso e a seus
adeptos” (Santos, 2017, p. 263). Para isso, ¢ essencial que se promova uma formacao
educacional em que todos os agentes envolvidos nesse processo estejam abertos ao dialogo,
ao conhecimento e ao respeito ao outro como um ser humano e cidaddo. Sem isso, acontece o
preconceito, a polarizacdo e a marginalizacdo do outro. Nessa linha de pensamento, Tamayo
assevera que “o dialogo inter-religioso e intercultural constitui o imperativo categérico e o
principal desafio ao qual as religides devem responder se ndo quiserem ossificar, ignorar ou,
pior ainda, destruir-se mutuamente” (2024, p. 136)'°. E necessario conhecer e interagir com
outras religides/crencas para superar o medo do diferente, lutar contra a desinformacao e
superar 0 preconceito.

A diversidade cultural e religiosa ¢ uma riqueza para a sociedade. E através do contato
e respeito com essa diversidade que se adquire experiéncia, conhecimento e,
consequentemente, impulsionamo-nos para a construcdo de uma sociedade melhor, onde seja
possivel uma convivéncia respeitosa.

O conhecimento e o respeito com essa diversidade cultural e religiosa nos leva a criar
pontos de interagédo e de tolerancia com a multiplicidade das religides. Pois a convivéncia, o
respeito e a tolerancia com as varias religides € um excelente laboratério de humanizagéo para
todos. As religides devem promover a liberdade, a justica, a paz e, sobretudo, a vida e 0 amor
ao invés da classificacdo ou julgamento de quem seré salvo ou ndo?. As religides enfrentam
hoje grande desafio: “responder de forma consistente as ameacas que estdo sendo feitas,
cotidianamente, a vida e que colocam em risco a sobrevivéncia ndo s6 da espécie humana,
mas também do planeta” (Sanchez, 2010, p.135), em razdo disso, ¢ necessario unir forgas e
lutar pela vida e pela paz.

O fundamentalismo e a intolerancia geram varias consequéncias negativas para a

sociedade, uma vez que estdo associados a outros “fundamentalismos de natureza politica,

19 «g] dialogo interreligioso e intercultural constituye el imperativo categérico y el principal desafio al que han
de responder las religiones si no quieren anquilosarse, ignorarse o, peor todavia, destruirse unas a otras”
(Tamayo, 2024, p. 136).

20 Na ultima secdo tem dois poemas que tratam sobre esta tematica: um de Pedro Aprigio (Religio, vida e raz&o)
e outro de Ana Mari(Poema Religioso).
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econbmica, cultural e social, com o0s quais estabelece[m] aliancas para defender mais
eficazmente o etnocentrismo cultural [e] uma moral repressiva” (Tamayo, 2004, p. 90).%
Quando a religido restringe-se a fundamentalismos, a intolerdncia permeia a fé com
consequéncias devastadoras, pois nenhuma religido deve se achar dona da verdade e impor
sua visdo de mundo como Unica a ser seguida.

Por isso é fundamental que, a luz dos direitos humanos conguistados/consolidados
pela DUDH no po6s Segunda Guerra Mundial, as religides fundamentem sua hermenéutica:
“sem o horizonte dos direitos humanos, as religiGes acabam justificando praticas contrarias a
dignidade, a liberdade, a igualdade e a inviolabilidade da pessoa” (Tamayo, 2004, p. 175)%.
Para suas acOes terem validade, a religido ndo pode confrontar os direitos universais a
liberdade, a dignidade, a igualdade e, principalmente, a inviolabilidade da pessoa. Isso ndo
significa dizer que necessariamente, as religides fornecem préticas nocivas a humanidade,
mas que a interpretacdo dos textos sagrados arrastada pelo dogma sem qualquer filtro critico
pode levar a fundamentos que desconsideram os direitos humanos. E, se isso ocorrer, as
religibes estdo fadadas a fundamentar agdes que infringem a dignidade humana.

Na préxima secdo, sera apresentado o relatério dos seminarios/palestras/rodas de
conversas, realizados por representantes das religides/crencas/igrejas: Religibes de Matriz
Africana (candomblé), Cristianismo e Doutrina Kardecista. Esta parte é em virtude da
natureza do Programa de Mestrado Profissional em Filosofia (Prof-Filo). A prética foi
aplicada em uma turma do 3° ano médio de tempo integral na Escola Estadual Civico-Militar

Marcal de Souza Tupéd-Y, em Campo Grande- MS.

2 “Fundamentalismos de caracter politico, econdmico, cultural y social, con quienes establece alianzas para
defender con mas eficacia el etnocentrismo cultural, una moral repressiva” (Tamayo, 2004, p. 90).

22 «Sin el horizonte de los derechos humanos las religiones terminan por justificar practicas contrarias a la
dignidad, la libertad, la igualdad y la inviolabilidad de la persona” (Tamayo, 2004, p. 175).
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4 RELATORIO DAS APRESENTACOES DOS SEMINARIOS, DAS
PALESTRAS E DAS RODAS DE CONVERSA

4.1 Projeto encaminhado a Secretaria de Estado de Educagédo (SED-MS)

Esta secdo apresenta as discussGes advindas a partir da proposta apresentada ao
Programa de Mestrado Profissional em Filosofia (Prof-Filo), da UFMS — “O dialogo platénico
e a tolerancia religiosa: uma proposta para 0 Ensino Médio”. Para isso, foi necessério
desenvolver na escola campo de pesquisa para os dialogos de Platéo e a teoria da tolerancia e,
a partir das discussbes com os estudantes, foram convidados alguns religiosos a fim de
estabelecer o dialogo e a pratica da tolerancia com eles, tendo em vista 0 objetivo da pesquisa.

Com isso, a proposta do trabalno em sala de aula deu-se por meio de duas
perspectivas. A primeira partiu da necessidade de trabalhar a tematica do didlogo e da
tolerancia religiosa. Essa linha vem sendo tratada desde o inicio do ano letivo de 2024, nas
duas instituicGes de ensino nas quais 0 autor desta pesquisa atua: a Escola Estadual Civico-
Militar Marcal de Souza Tupéd-Y, situada na Rua Luiz de Vasconcelos, n° 200, Bairro Los
Angeles, e a Escola Estadual Professora Flavina Maria da Silva, localizada na Rua Centro
Oeste, n° 40, Bairro Jardim Botafogo, ambas em Campo Grande - MS.

Com o objetivo de preparar o ambiente escolar para o desenvolvimento das atividades
praticas previstas no projeto, foram realizadas acdes preliminares junto a comunidade escolar.
Inicialmente, apresentou-se o projeto a direcdo, coordenacdo pedagogica e estudantes, tanto
em versao impressa quanto digital. A tematica foi, ainda, incorporada aos planejamentos dos
componentes curriculares de Filosofia, Sociologia, Histéria e Geografia, integrando o0s
contetdos desenvolvidos em sala de aula.

Durante o primeiro bimestre de 2025, foram promovidas atividades pedagdgicas
introdutérias, utilizando recortes das obras Fedro (ver anexo 1) e Republica (ver anexo I1), de
Platdo, para abordar o método dialdgico e discutir a importancia da toleréncia religiosa,
concepcOes trazidas por Locke, Voltaire e Tamayo, como valor fundamental para a promogéo
da paz e da convivéncia democratica.

Embora o projeto tenha sido discutido nas duas unidades escolares, a realizacdo dos
encontros praticos ocorreu exclusivamente na Escola Estadual Civico-Militar Marcal de
Souza Tupa-Y. As atividades foram desenvolvidas entre os meses de maio e junho de 2025,

na turma de 3° ano A, em tempo integral, durante as aulas de Filosofia, Sociologia e Lingua
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Portuguesa. A turma, composta por 30 estudantes, representa uma diversidade de crengas,
incluindo catolicos, evangélicos (neopentecostais), praticantes da umbanda e kardecistas.

A segunda perspectiva deu-se por meio da realizagdo de seminarios, palestras e rodas
de conversa, realizados por representantes das Religides de Matriz Africana (candomblé), do
Cristianismo (catolico e neopentecostal), e da doutrina Kardecista (espiritismo). A escolha
dessas religides foi em virtude da realidade politica, cultural e religiosa da sociedade
brasileira, em especial, a da cidade de Campo Grande- MS.

O objetivo foi estudar, apresentar e analisar algumas das religides que compdem a
sociedade brasileira e a necessidade da tolerancia para a construcdo da paz, bem como
conhecer e compreender que o Brasil € um pais democratico e laico. Por isso, é possivel
dialogar sobre a tematica da tolerancia religiosa, em especial na escola, que é uma das
instituicbes responsaveis na constru¢do e desenvolvimento de uma sociedade diversa,
podendo assim, ter uma convivéncia pacifica com o outro enquanto ser de dignidade e valor.

Além disso, conforme a Instrugdo Técnica n°® 02/2024, da Coordenadoria de
Modalidades Especificas (COMESP) e da Superintendéncias de Politicas Educacionais
(SUPED) da Secretaria de Estado de Educagdo de Mato Grosso do Sul (SED-MS), todas as
atividades extraclasse e participacdo de convidados externos devem ser previamente
autorizadas pela SED-MS e, como meio de cumprir a aludida exigéncia, o projeto foi
encaminhado oficialmente & Secretaria por meio da escola, contendo a descricdo das acgdes, a
justificativa, os objetivos, a fundamentacdo tedrica, a metodologia, as competéncias e
habilidades da BNCC e do Curriculo de Referéncia do Estado.

4.2 Habilidades e Competéncias exercitadas

As habilidades e competéncias exercitadas no 2° bimestre na area das Ciéncias
Humanas e Sociais Aplicadas (Filosofia, Sociologia, Histéria e Geografia) estdo de acordo
com o Curriculo de Referéncia do Estado de Mato Grosso do Sul (Mato Grosso do Sul, 2021),
etapa do Ensino Médio, no ano de 2025. O projeto fundamenta-se em normas e legislagdes
citadas no decorrer deste trabalho, além de evidenciar as seguintes habilidades
(EM13CHS502, 503 e 601) pontuadas na BNCC:

Analisar situacBes da vida cotidiana, estilos de vida, valores, condutas etc.,
desnaturalizando e problematizando formas de desigualdade, preconceito,
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intolerancia e discriminagdo, e identificar agdes que promovam os Direitos
Humanos, a solidariedade e o respeito as diferencas e as liberdades individuais.
Identificar diversas formas de violéncia (fisica, simbdlica, psicolégica etc.), suas
principais vitimas, suas causas sociais, psicologicas e afetivas, seus significados e
usos politicos, sociais e culturais, discutindo e avaliando mecanismos para combaté-
las, com base em argumentos éticos.

Identificar e analisar as demandas e os protagonismos politicos, sociais e culturais
dos povos indigenas[originarios] e das populagdes afrodescendentes (incluindo os
quilombolas) no Brasil contemporéneo considerando a histdria das Américas e o
contexto de exclusao e inclusdo precaria desses grupos na ordem social e econémica
atual, promovendo ac¢Bes para a reducdo das desigualdades étnico-raciais no pais
(Brasil, 2018, p. 577-579).

Dentro desse enfoque, cabe salientar que as habilidades elencadas no Curriculo de
Referéncia do Sistema Estadual de Ensino de Mato Grosso do Sul, especialmente aquelas
voltadas a area de Ciéncias Humanas e Sociais Aplicadas, foram essenciais para a
estruturacdo e conducéo do projeto sobre a tematica do dialogo e da tolerancia religiosa.

A primeira habilidade, que propGe a analise critica de situacGes da vida cotidiana,
estilos de vida, valores e condutas, é especialmente significativa, pois desafia 0s estudantes a
desnaturalizarem formas de opressao muitas vezes internalizadas e reproduzidas no ambiente
escolar e social. Ao problematizar preconceitos e discriminagdes enraizadas no cotidiano,
promove-se um processo de conscientizacdo necessario a formacdo cidada, permitindo a
identificacdo de praticas que violam os Direitos Humanos e a pratica de atitudes solidarias e
respeitosas diante da diversidade.

A segunda habilidade, por sua vez, convoca a comunidade escolar a reconhecer e
refletir sobre as multiplas formas de violéncia - fisica, simbdlica, psicoldgica, religiosa, entre
outras - e suas implicacbes nos planos afetivo, social e politico. A abordagem dessa
competéncia mostrou-se indispensavel nas rodas de conversa, ao permitir que os estudantes
identificassem, a partir de suas préprias vivéncias, situacGes concretas de exclusdo e
intolerancia, muitas vezes veladas.

J4 a terceira habilidade mobiliza um olhar voltado a valorizagcdo da historia e das lutas
dos povos originarios e das populacBes afrodescendentes no Brasil contemporaneo,
articulando passado e presente em uma perspectiva critica, cuja competéncia materializou-se
com especial forca nas falas dos representantes das religibes de matriz africana, que
evidenciaram o racismo religioso e a exclusdo estrutural a que esses grupos ainda estdo
submetidos. A abordagem permitiu aos estudantes reconhecerem 0s impactos sociais do
apagamento historico e a importancia de agdes concretas para a promogéo da equidade racial,

ndo apenas como pauta curricular, mas como pratica cotidiana de cidadania e justica social.



54

Além dessas habilidades e competéncias, foram utilizados também as seis
competéncias especificas do Ensino Religioso, conforme a Base Nacional Comum Curricular
que, embora sejam do Ensino Fundamental, mas pela tematica foram essenciais no

desenvolvimento desta pesquisa, a saber:

1. Conhecer os aspectos estruturantes das diferentes tradicdes/movimentos religiosos
e filosofias de vida, a partir de pressupostos cientificos, filosoficos, estéticos e
éticos.

2. Compreender, valorizar e respeitar as manifestacfes religiosas e filosofias de
vida, suas experiéncias e saberes, em diferentes tempos, espacos e territdrios.

3. Reconhecer e cuidar de si, do outro, da coletividade e da natureza, enquanto
expressao de valor da vida.

4. Conviver com a diversidade de crengas, pensamentos, convicgdes, modos de ser e
viver.

5. Analisar as relacdes entre as tradicGes religiosas e 0s campos da cultura, da
politica, da economia, da salde, da ciéncia, da tecnologia e do meio ambiente.

6. Debater, problematizar e posicionar-se frente aos discursos e praticas de
intolerancia, discriminacdo e violéncia de cunho religioso, de modo a assegurar 0s
direitos humanos no constante exercicio da cidadania e da cultura de paz (Brasil,
2018, p. 437).

As competéncias especificas do componente curricular Ensino Religioso, definidas na
BNCC, ainda que voltadas ao Ensino Fundamental, foram fundamentais para nortear 0s
principios ético-pedagogicos deste projeto, dada a transversalidade da tematica e sua
relevancia para a formagéo integral dos estudantes.

O conhecimento dos aspectos estruturantes das diferentes tradicdes religiosas e
filosofias de vida, conforme orienta a primeira competéncia, foi promovido por meio das
palestras e rodas de conversa com representantes das distintas crengas evidenciadas neste
trabalho, as quais trouxeram narrativas pessoais, fundamentos doutrindrios e cosmovisdes
diversas, possibilitando aos estudantes contato direto com epistemologias plurais.

A segunda competéncia, que prople a valorizacdo das manifestacdes religiosas em
diferentes contextos histéricos e geograficos, foi contemplada na medida em que os debates
favoreceram a compreensdo das experiéncias religiosas como expressdes legitimas da
identidade cultural de grupos sociais historicamente marginalizados. O respeito as crengas e
saberes do outro foi incentivado ndo apenas como um principio teérico, mas como uma
pratica de escuta ativa e empatica nas interacdes entre palestrantes e estudantes.

Ao abordar a dimenséo do cuidado de si, do outro e da natureza como expressao do
valor da vida (competéncia 3), o projeto mobilizou reflexes que ultrapassaram a dimenséo

religiosa e adentraram no campo ético-existencial, destacando-se, nesse sentido, 0s discursos
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dos representantes do Candomblé e da doutrina Kardecista (espiritismo), que ressaltaram a
importancia do corpo, da salde, da espiritualidade e da conduta individual como formas de
honrar a vida e estabelecer relagdes mais saudaveis com o outro e 0 mundo.

A quarta competéncia, conviver com a diversidade de crencas e modos de vida, foi,
sem duvida, o cerne da parte pratica do projeto e, por meio da exposicdo e da escuta de
perspectivas diferentes, os estudantes foram desafiados a revisitar suas proprias conviccdes e
a reconhecer o valor da pluralidade religiosa como elemento constituinte da democracia e da
cidadania, sendo certo que o exercicio de convivéncia com a diferenca foi potencializado
pelas dindmicas propostas pelos palestrantes, pelas perguntas dos alunos e pelas intervengdes
espontaneas que emergiram ao longo das apresentaces.

No que se refere a analise das relaces entre as tradi¢des religiosas e os campos da
cultura, da politica, da saude, da ciéncia e do meio ambiente (competéncia 5), as rodas de
conversas proporcionaram dialogos interdisciplinares que evidenciaram como as crencas
religiosas influenciam e sdo influenciadas pelos contextos sociais em que se inserem: questdes
como racismo religioso, sincretismo religioso, laicidade do Estado, violéncia simbdlica e
cuidado ambiental foram discutidas, integrando saberes das areas de Filosofia, Sociologia,
Histdria e Geografia.

Em relacdo a sexta competéncia, esta foi atendida ao ser promovido um ambiente
reflexivo e critico frente aos discursos e praticas de intolerancia religiosa, cujo projeto
incentivou 0 posicionamento ético dos estudantes contra a discriminagdo e a violéncia,
reafirmando os direitos humanos como pilares para a convivéncia em sociedade e
contribuindo para a construcdo de uma cultura de paz. As falas dos convidados, aliadas aos
debates em sala de aula, permitiram que os alunos problematizassem preconceitos
internalizados e desenvolvessem argumentacdes mais solidas em defesa da pluralidade de

crencas e da liberdade religiosa.

4.3  Componentes curriculares e professores(as) envolvidos(as)

Filosofia: Pedro Aprigio dos Santos - discutiu a questdo do ser humano como um ser
de dignidade e valor absoluto independentemente de qualquer posicdo social, politica,
religiosa, cultural e académica. Abordou a liberdade, sobretudo, religiosa como um elemento
essencial da dignidade humana, da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos e da
Constituicdo Federal de 1988.
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Sociologia: Jaine Vicencia Rodrigues - trabalhou a cultura afrodescendente, a
violéncia racial e étnica no pais, com a finalidade de combater racismo, discriminacdo e a
xenofobia.

Histéria: Mayara Regina da Silva - deu énfase na riqueza da diversidade étnico-
racial e cultural tendo como base os Direitos Humanos. Abordou a questdo etnocéntrica do
racismo e do preconceito, sobretudo, na sociedade brasileira.

Geografia: Valdirene de Souza e Franciely Fernanda Rodrigues - abordaram a
questdo da dinamica fronteiriga, sobretudo, no campo cultural, a importancia da interacao

entre as culturas e as religides para construcao de uma sociedade tolerante.

4.4 Realizacdo dos momentos pratico-interativos da pesquisa®

Os momentos pratico-interativos da pesquisa ocorreram por meio da presenca de
religiosos praticantes de cada doutrina elencada na proposta deste trabalho, os quais
delinearam acerca da crengca em um “Ser Superior” & toda humanidade, além de destacar a
necessidade que as pessoas tém de buscar o transcendente, o intangivel.

Esses momentos materializaram o que foi abordado nos pressupostos tedricos da
pesquisa, tratados na se¢édo 2 - sobre a possibilidade do dialogo, tendo como centro a figura de
Sécrates em contraposicdo as concepcbes de Trasimaco, que ndo aceita dialogar, aspecto
observado no Livro I, da Republica, de Platdo — e na se¢do 3 — sobre a tolerancia e o dialogo
inter-religioso, fatores primordiais para a construcdo de uma sociedade que busca,
pacificamente, a coexisténcia de doutrinas diferentes, marcando, assim, uma sociedade plural.

Os fundamentos da religido, abordados pelos palestrantes, emergem na vida do ser
humano a partir do momento em que este tenta buscar respostas e sentido para a existéncia,

para a vida e para a morte.

4.4.1 Roda de conversa sobre o Cristianismo (Neopentecostalismo)

A primeira abordagem préatica da pesquisa ocorreu no dia 19 de maio de 2025, com

uma roda de conversa sobre a corrente cristd neopentecostal. Para esse momento, foi

23 Na realizacdo desta parte, foi elaborado para os participantes um Termo de Autorizacdo sobre o uso de
imagem e voz. J4 para os estudantes, essa autorizacdo para fins pedag6gicos/académicos acontece no ato da
matricula na unidade escolar.
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convidado o palestrante Jodo Maya (Professor- SED-MS), mestrando no Programa Prof-Filo
(UFMS), pertencente a Igreja Palavra de Cristo, em Campo Grande-MS. O primeiro encontro
contou com a presenca da Prof. Dr? Cristina de Souza Agostini (UFMS), orientadora da

pesquisa.

Figura 1 — Momento de conversa com representante neopentecostal

Fonte: Arquivo pessoal (2025).

Jodo Maya fez uma andlise histérica, politica e social do cristianismo. Falou dos
elementos como amor, graca, perdao e esperanca, que estdo presentes na doutrina religiosa,
incluindo fatores historicos e politicos da Reforma Protestante, do Pentecostalismo e
Neopentecostalismo, sobretudo, no Brasil.

Em sua fala, deu énfase varias vezes a necessidade da tolerancia para que as pessoas
tenham liberdade e que possam manifestar a sua fé sem medo e sem ferir a fé do outro. No
final, ele fez uma dindmica com os estudantes, como mostram as imagens abaixo. Nesta
atividade, Jodo deu énfase na caridade, no respeito, na esperanca, na fé, na unido entre as
pessoas independente de sua visao religiosa.

A dindmica envolveu a questdo do equilibrio e da confianga a fim de estabelecer-se
um comparativo com a tolerancia religiosa. Os estudantes foram estendendo os bragos e
colocando as maos nos ombros dos colegas de modo a formar um trenzinho a imagem 3 da
figura 2. O primeiro estudante estaria incumbido de conduzir todos os outros estudantes.
Assim, ele refletiu acerca das pessoas que abracam a fé cristd/neopentecostal, manifestando
sua fé individual, mas abragados rumo a um unico objetivo: compartilhar o amor. Do mesmo

modo que o0 adepto desta crencga fortalece-se na fé, também torna-se imperativo para ele o



58

respeito a fé alheia, para que se tenha uma sociedade de paz e de tolerancia, como foi

pontuado por Tamayo (2004).

Figura 2 — Momento de dindmica e encerramento
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Fonte: Arquivo pessoal (2025).

As postulagdes enfatizadas por este palestrante emergem da necessidade da tolerancia
e da manifestacdo da fé sem medo de ferir a fé alheia. Isso esta diretamente relacionado com
as concepcgOes de Locke (2022) e Voltaire (2022), ao argumentarem que a fé é persuasdo
interna da mente, a qual ndo pode sofrer pressao externa, pois a coercdo impede a liberdade
religiosa e a busca incessante do ser humano ao sagrado de forma sincera.

A separacgédo entre poder civil e religioso proposta por Locke (2022) busca garantir
essa liberdade religiosa defendida pelo palestrante Jodo Maya. Além do mais, a dindmica
proposta na roda de conversa reflete os valores universais de fraternidade defendidos por
Voltaire (2022). De forma complementar, quando o palestrante trouxe & discusséo 0s aspectos
constitutivos da Reforma Protestante e do Neopentecostalismo no Brasil, essas questdes
convergiram com a problematica dos conflitos sangrentos, pautada na secdo 2, 0s quais

justificaram a tolerancia como um principio inerente a vivéncia em sociedade.

4.4.2 Palestra sobre o Cristianismo (Catolicismo)
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A segunda abordagem préatica da pesquisa ocorreu no dia 26 de maio de 2025, por
meio de uma palestra com um representante da Igreja Catolica. O palestrante, Padre Juan
Diego, ¢é Reitor do Seminario Maior Regional Maria Mée da Igreja, em Campo Grande-MS.

Figura 3 — Momento de palestra com religioso catolico

0 QUE E DIALOG?

Fonte: Arquivo pessoal (2025).

O Padre Juan Diego definiu o que é religido e porque o homem é um ser religioso. O
homem é um ser de transcendéncia, por isso, procura se relacionar com um ser superior. Ele
quer saber qual o sentido de sua vida, o que é a felicidade. Ele enfatizou que a realidade
concreta ndo responde as questdes intangiveis, por isso, € necessario buscar amparo na
religido. A experiéncia religiosa faz compreender que o ser humano ndo é apenas mateéria.

Isso evidencia as discussdes da secdo 3, pois a religido pode ser compreendida como
um sistema simbolico-cultural que expressa a relagdo do ser humano com o sagrado, o
transcendente e os fundamentos ultimos da existéncia, articulando mitos, crencas, ritos,
normas morais e experiéncias que conferem sentido a vida individual e coletiva, oferecendo

respostas as questdes fundamentais sobre a origem, o destino e o proposito da existéncia, na
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experiéncia do sagrado e na forma como essa experiéncia manifesta-se em simbolos, mitos e
rituais (Eliade, 2018).

A fala do palestrante sobre os principios que fundamentam a doutrina do catolicismo e
acerca da natureza humana, que almeja buscar o transcendente para sua vida fazer sentido,
coaduna com as discussdes travadas na secdo 3, quando trata a religido como elemento
antropologico. O padre reafirma a tese de que o homem ndo € apenas matéria e, por isso,
necessita buscar fundamentos na religido. Desse modo, alinha-se a ideia de que a religido
oferece respostas para que o homem compreenda sua existéncia, aspectos evidenciados
também na Filosofia, embora esta busque as respostas por caminhos diferentes daquela, como
foi ponderado na secédo 2, no dialogo socratico/platénico.

O religioso pontuou que o homem tem necessidade de se relacionar com o
transcendente: “porque 0 homem é um ser transcendental, ele quer ir além do concreto”.
Continuando a falar sobre a religido, ele argumenta que toda religido tem quatro pontos:
01.Toda religido tem um credo, um contetido, porque essa religido cré; 02.Toda religido tem
um culto/celebracédo/rito; 03.Toda religido tem sua Moral: como viver? e 04.Toda religido tem
uma estrutura hierarquica, a exemplo da igreja catélica que tem o papa como cabeca/lider.

A fé cristd catolica tem uma antropologia integral: 0 homem (corpo e espirito). O ser
humano tem espirito e € capaz de se relacionar com o Ser Superior/Transcendente/Deus. 1SS0
remete a concepgdo antropoldgica integral do ser humano como uma unidade complexa
composta de corpo e alma/espirito, tratando-se, pois, de uma visdo presente em diversas
tradices filosoficas e religiosas, segundo as quais o espirito é a dimensdo que conecta o
individuo ao absoluto, ao mistério da existéncia e a experiéncia do sagrado. Essa capacidade
de transcendéncia distingue o ser humano de outras formas de vida e fundamenta sua abertura
para o divino, para o infinito e para os valores que ultrapassam a materialidade imediata da
existéncia.

Ao ser questionado por uma estudante do 3° ano A acerca dos principios vivenciados
pela igreja a que ele se liga, 0 padre pontuou questdes que permeiam a doutrina catdlica, as
quais fortalecem o laco de fé dos adeptos desta crenca. De modo geral, os principios
fundamentais que regem uma religido ou igreja consistem em um conjunto de crencas, normas
éticas, praticas rituais e valores espirituais que orientam a relagdo do ser humano com o
sagrado, com a comunidade e com o mundo, sendo que estes principios costumam abranger

quatro dimensfes estruturantes: o credo (conjunto doutrinario), o culto (formas de
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celebracdo), a moral (orientacbes para a vida pratica) e a comunidade (organizacdo e
pertencimento).

O Padre apresentou os seguintes compéndios utilizados em sua doutrina: o Catecismo
da Igreja Catolica (que apresenta a doutrina oficial da Igreja), a Biblia (que se diferencia da
protestante em quantidade de livros, com 73 livros), a Liturgia das Horas (conjunto de
oracdes, preces, canticos, textos de padres dos primeiros seculos da Era Cristd e salmos para
serem meditados em véarios momentos do dia) e o Missal (contendo o ritual da liturgia

catolica, expressada em sua culminéncia no sacrificio da missa).

Figura 4 — Momento de explicacdo da doutrina catélica e encerramento

Fonte: Arquivo pessoal (2025).
Quando o padre explana sobre os quatro pontos estruturantes da religido, confirma o

que foi destacado na secdo 3: todas as religides possuem caracteristicas distintas e comuns, ao
mesmo tempo, pois organizam-se por meio de crengas, doutrinas e pratica, cada uma com sua

cosmoviséo.
4.4.3 Palestra sobre a Religido de Matriz Africana (Candomblé)
A terceira abordagem préatica da pesquisa ocorreu no dia 09 de junho de 2025, por

meio de uma palestra com representantes do Candomblé. Os palestrantes Edson Rosa
Fernandes (Babalorixd) e sua esposa, Luana (Ayalase), professora na Rede Estadual de
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Ensino, pertencem ao terreiro EGBE OMO O NI ODE? - ASE PIONEIROS — Candomblé,

com sede em Campo Grande-MS.

Figura 5 — Momento de palestra com representantes do Candomblé
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Fonte: Arquivo pessoal (2025).

O Candomblé é uma religido de matriz africana que passa por um processo de
adaptacdo no Brasil em virtude das questdes politicas, culturais, escravistas, religiosas e
geograficas. Ndo tem uma data especifica de seu nascimento, mas considera-se a sua
organizacdo no “inicio do século XIX, no Estado da Bahia, [e] carrega elementos da
religiosidade encontrada na Africa Ocidental, em razdo do grande nimero de escravizados
vindos dos atuais Benin e Nigéria” (Filho, 2021, p. 39). O candomblé é uma mistura de
diversos povos africanos, como Bantu, loruba e Fon, com os elementos culturais (povos
originarios e catolicismo importado da Europa) da sociedade brasileira.

Candomblé tem uma ligacdo profunda com a natureza, pois, sem ela, € impossivel sua
sobrevivéncia. A natureza ¢ concebida por estas crencas como “energias divinas que emanam

forca e garantem a perpetuidade da vida. Por esta razdo, a natureza sempre se constitui como

% EGBE (sociedade/grupo), OMO (filhos), O NI (¢ um legado, um rei, ou senhor) e ODE (¢ um titulo de
cacador). E a Sociedade dos filhos, ou do rei, o Grande Cacador.
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um altar sagrado para as tradi¢Oes religiosas brasileiras” (Pinto, 2014, p. 47). Na cosmovisao
dessas religiGes, o sagrado esta presente na vida da pessoa, no corpo, na crian¢a, no velho, no
alimento, no ritual litargico, no trabalho e em todos os aspectos da vida, da morte e do
universo, exceto no mal carater. A outra religido/crenca também é algo sagrado, pois o
“sagrado alheio ¢ igualmente verdadeiro e digno, podendo inclusive ser agregado ou nao, mas
nunca é demonizado, achincalhado ou desacreditado” (Nogueira, 2020, p.66), como fazem
algumas concepcdes religiosas, sobretudo, cristas neopentecostais.

A palestra sobre o Candomblé no espaco escolar assumiu grande importancia, no
intuito de se aprofundar este tema e fazer as conexdes necessarias com a tolerancia e o
didlogo inter-religioso, pois, muitos brasileiros ainda resistem em aceitar e conviver com 0s
adeptos de religides de matriz africana, imbuidos, muitas vezes, por preconceitos de cor e, por
vezes, demonizando as praticas de seus afiliados. Pode-se argumentar que o Candomblé
estabelece relagdes com as reflexdes de Locke (2022) e Voltaire (2022), sobretudo, no que
tange as guerras devido a interpretacdo da fé por doutrinas diferentes. Isso demonstra a
complexidade de convivéncia religiosa enfrentada pelos seguidores do Candomblé neste pais,
diante de uma diversidade que exige tolerancia e respeito.

O Babalorixa Edson, ao falar sobre o que é o Candomblé, diz que é uma comunidade
de respeito e acolhimento, de celebragdo da vida. No Candomblé tem gastronomia, musica,
danga, ensinamento, convivéncia. Segundo ele, “ser do candomblé, basicamente, é respeitar
todo ser vivo”. Esse pensamento reforca os principios de dignidade do homem, promulgados
pela DUDH (ONU, 2013) e referendados na CF (Brasil, 2016), podendo servir de alicerce
para o didlogo entre as religides, em detrimento de dogmas especificos de determinada crenca.

O palestrante falou do preconceito que sofre o candomblecista — pelo Uber, pelo
comerciante e pela sociedade em geral: “nds queremos respeito; 0 candomblé prega o
respeito, a hierarquia; valoriza a crianga, que é renovacdo; e valoriza a terceira idade, que é
vivenciada na experiéncia plena”.

Quem sdo os religiosos/adeptos do candomblé? Onde estdo? Segundo o Babalorixa
Edson, de cada “10 pessoas que sdo candomblecistas, umbandistas, espiritas, 5 vao assumir ¢
5 vdo dizer que sdo catdlicas. E o medo de assumir, 0 medo do preconceito, 0 medo da
intolerancia, da satanizacdo, da exclusao”.

Conhecendo os impactos do racismo estrutural e suas manifestaces simbdlicas, ndo

surpreende que muitos optem por ocultar sua filiacao religiosa ou étnico-racial, especialmente
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quando estas estdo ligadas a tradi¢des afro-brasileiras. Infelizmente essa realidade revela que
0 racismo, o preconceito e a intolerancia estdo muito presentes em nossa sociedade.

Por isso, é fundamental compreender que o racismo ndo se manifesta apenas por meio
da cor da pele, mas também pela desvalorizacdo simbdlica das expressdes culturais e
espirituais afrodescendentes, o que confere ainda maior urgéncia a luta por reconhecimento,
respeito e equidade dentro e fora do espaco escolar.

Qual é a melhor maneira de repelir a morte? Ao ser indagado sobre a morte, 0
Babalorixa ressaltou que se inibe a morte com “o respeito a vida, com o cuidar do corpo, pois
ele é sagrado. Quando se usa drogas ilicitas, alcoolismo, ndo se respeita o corpo. E, se ndo se
respeita 0 corpo, esta desrespeitando a Deus”.

Nesse cenario, torna-se necessario também refletir sobre a dimensdo antropoldgica do
corpo humano no contexto das falas dos representantes religiosos, sobretudo, do Candomblé,
que destaca o corpo como templo sagrado e expressdo da relagdo com o divino, cuja
concepcao encontra respaldo na filosofia antropologica, segundo a qual o ser humano deve ser
compreendido em sua totalidade - como corpo e alma/espirito, numa unidade indissociével.
Conforme destaca Mondin (2008), o corpo humano néao é apenas um dado bioldgico, mas um
elemento fundamental da existéncia e da dignidade da pessoa. Cuidar do corpo €, portanto,
reconhecer a sacralidade da vida, pois ele € 0 meio pelo qual o ser humano manifesta-se no
mundo, constréi relagdes e se abre ao transcendente.

Ainda segundo o autor, o corpo é o lugar da presenca do homem no mundo, o seu
modo de existir, de se comunicar, de se doar e de se relacionar com os outros (Mondin, 2008)
e, ao valorizar o corpo, respeita-lo e protegé-lo, o sujeito compromete-se com uma ética do
cuidado de si e do outro, superando visdes fragmentadas e reducionistas da condi¢cdo humana.
Tal perspectiva aprofunda a compreensdo de praticas religiosas que integram corpo e
espiritualidade, como se observa nas religides de matriz africana, em que dancas, gestos,
oferendas e rituais corporais compdem a expressdao da fé e do pertencimento. Segundo
Babalorixa, “ser do candomblé é buscar ser melhor como pessoa, como pai, como irmao,
como profissional e buscar ser acolhedor, de modo que fazer o bem é uma obrigacdo para o
candomblecista”.

A palestrante Ayalase, mde de santo, argumentou que o candomblé é uma religido
caracterizada pela acdo matriarcal, pois existe algo no candomblé que somente as mulheres
podem fazer: “o papel da mulher no candomblé é fundamental”. Para o Candomble, a

presenca da mulher marca ndo apenas a lideranca espiritual (autoridade), como também
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ressalta que o “Ser Superior” faz-se presente na diversidade dentro do universo
candomblecista, fator importante para entender a pluralidade de religido discutida na secéao 3.
A matriarcalidade é um elemento que reflete também a ancestralidade, pois sdo as mulheres
que assumem o papel de continuidade da vida.

O Babalorixa finaliza a palestra enfatizando a importancia de conhecer as religides de
matriz africana, inclusive, conhecer o Candomblé para falar sobre ele e poder desmistificar os
preconceitos. Argumentou também sobre a necessidade de unir a fé com a vida pratica e por

fim, reafirmou a importancia do respeito a crenga alheia.

Figura 6 — Momento de explanacéo sobre o Candomblé e encerramento

Fonte: Arquivo pessoal (2025).

A vivéncia desta palestra trouxe uma riqueza religiosa e cultural para os estudantes e
serviu de alerta para a aplicacdo dos principios de tolerancia na construcdo da paz, conforme
pontuaram Locke (2022) e Voltaire (2022). Assim, o grande desafio para a sociedade
brasileira é a urgéncia em o Estado promover, assegurar a tolerdncia e a liberdade, a fim de

que se efetive a garantia da liberdade e da dignidade dos cidad&os.
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4.4.4 Palestra sobre a doutrina Kardecista (espiritismo)

A guarta abordagem pratica da pesquisa ocorreu no dia 16 de junho de 2025, por meio
de uma palestra com o representante da doutrina Kardecista. O palestrante, Vitor Hugo é
diretor do Centro Espirita Fraternidade Analia Franco, em Campo Grande-MS, na mesma

religido da escola-campo de pesquisa.

Figura 7 — Momento de palestra com representante do Espiritismo
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Fonte: Arquivo pessoal (2025).

Vitor iniciou a palestra focando na importancia do raciocinio, da liberdade e da
tolerancia: “é necessario refletir sobre a vida e a conduta pessoal, ter liberdade de escolher o
melhor para si e respeitar o outro. Ao falar sobre uma determinada religido, precisa-se,
primeiramente, conhecé-la”. Ele argumenta que “a melhor religifo do mundo é onde o
coracgdo do crente sente-se bem, é onde ela te faz melhor para si e para a sociedade. Quando se
comeca a compreender isso, a raciocinar sobre isso, as coisas comecam a fazer sentido”. O
conceito de liberdade defendido pelo palestrante faz uma ponte com os principios de
tolerancia religiosa defendidos por Locke (2022) e Voltaire (2022).

Ao falar sobre reencarnacdo, o orador argumenta: “a reencarnacao € para 0 homem se
purificar e chegar a perfeigdo”. Essa afirmacdo sintetiza um dos principios centrais da
doutrina espirita, codificada por Allan Kardec, segundo a qual a vida humana é um processo
continuo de evolugdo moral e intelectual da alma. Nesse contexto, a reencarnagéo ndo é vista

como punicdo, mas como oportunidade de aprendizado, reparacdo e aperfeicoamento
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espiritual, de forma que cada existéncia corporal oferece ao espirito a chance de superar
vicios, desenvolver virtudes e aproximar-se de um ideal de plenitude ética e harmoénica com
as leis divinas. A ideia de reencarnacdo promove equilibrio e aperfeicoamento espiritual em
quem se filia a esta doutrina, refor¢cando a autonomia do sujeito em busca de um caminho que
o leve a pratica moral.

Essa visdo dialoga com valores como responsabilidade, liberdade de escolha e
solidariedade, ja que o aprimoramento espiritual esta intrinsecamente ligado as acGes
praticadas em vida e, desta forma, a doutrina espirita valoriza profundamente a reencarnacéo
como expressdo da misericordia divina e como instrumento de emancipacdo do espirito. A
énfase nesses valores pressupde consonancia nas acdes praticadas por qualquer seguidor de
terminada doutrina.

O principio de acéo e reacdo, no contexto da doutrina espirita, refere-se a ideia de que
toda acdo moral do ser humano gera uma consequéncia proporcional, tanto no plano espiritual
quanto no material, diz respeito a uma concepcdo ética fundamentada na justica divina,
segundo a qual cada individuo é responsavel por seus atos e colhe, em existéncias sucessivas,
os frutos positivos ou negativos de suas escolhas. O principio de acdo e reacdo, portanto,
sustenta uma ética da responsabilidade em que cada pessoa é agente de sua propria
transformacéo interior e, de igual forma, promove uma visdo mais aprofundada da vida
humana, na medida em que o sofrimento deixa de ser interpretado como castigo e passa a ser

entendido como oportunidade de crescimento e reequilibrio moral.

Figura 8 — Momento de explanacéo sobre o Espiritismo e encerramento

Fonte: Arquivo pessoal (2025).
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A palestra com o lider kardecista foi um momento de aprendizado para a turma do 3°
ano A, visto que tratou de aspectos da curiosidade deles, tais como a pratica de virtudes da
doutrina kardecista/espirita, a jornada evolutiva da alma e, sobretudo, as questdes que
permeiam a identidade dos seguidores desta crenca.

4.5  Exposicdo de banners nos seminarios e na escola

Concomitante as aulas e palestras, também foram confeccionados banners a serem
expostos na escola e em apresentacdes de seminarios, favorecendo também a discussao acerca
da temética. O banner, denominado ‘“Didlogo”, apresentou uma abordagem direta e
simbdlica, cujo tema central propée uma reflexdo profunda sobre o papel da comunicacéo
como ferramenta para a construcdo de relacbes mais saudaveis, respeitosas e colaborativas
dentro da comunidade escolar, destacando que dialogar vai além de, simplesmente, falar, pois
envolve: escutar ativamente, reconhecer o outro como legitimo em sua diferenca, negociar
sentidos e buscar compreender, sendo certo que essa perspectiva amplia o entendimento de

didlogo como uma postura ética e politica, essencial para a convivéncia democratica.

Figura 9 — Exposicdo de Banners na escola

Fonte: Arquivo pessoal (2025).



69

Indiscutivelmente, o seu conteddo contribui para promover valores como empatia,
escuta ativa, respeito as diferencas e cultura de paz, podendo servir como ponto de partida
para praticas pedagogicas que incentivem a resolugcdo pacifica de conflitos, a participacdo
critica dos alunos e o fortalecimento da convivéncia entre os diversos atores da comunidade
escolar.

Além disso, ao tratar o dialogo como construcdo do comum, o banner estimula a ideia
de que a escola é um espaco coletivo, onde todas as vozes devem ser ouvidas e consideradas,
tratando-se, pois, de uma peca com grande potencial formativo, tanto no aspecto individual

guanto no coletivo, reforcando o compromisso da escola com a formacéo integral de seus
estudantes.

Figura 10 — Banner: O que é dialogo?

0 QUE E DIALOGO?

0 didlogo & essencial na convivéncia, pois ele nos treina paro Porém, a crenga arraigoda em posigies e discursos fechodas

ouvir o confraditério, prepara-nos para promover uma culfura impossibilito o avango de qualguer conhecimento e, assim,
de folerdncia, em que sejo possivel corviver com o diferente. fendo o diflego apenas como um resuffade do embate de
palavras.
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Fonte: Autor da pesquisa (2025).

O banner intitulado “Tolerancia e Religido”, exposto durante as atividades dos
seminarios, foi confeccionado como um recurso visual didatico, com o objetivo de sintetizar e
reforcar os principais conceitos abordados ao longo do projeto, sendo que a sua elaboracéo
partiu do pressuposto de que a comunicacdo visual exerce papel fundamental no processo
educativo, especialmente, no estimulo a reflexdo, ao dialogo e & internalizacdo de valores
como respeito, diversidade e convivéncia pacifica.

A composicdo grafica do banner articula elementos visuais e textuais de forma
harmonica. Desse modo, o banner apresenta uma definicdo clara e acessivel sobre a nogédo de
tolerancia religiosa, relacionando-a com o respeito & pluralidade de crengas e a liberdade de
consciéncia, principios fundamentais em uma sociedade democratica e laica.

Um dos pontos significantes do material reside na inclusdo de mensagens reflexivas e
poéticas, que buscam sensibilizar os estudantes e ampliar a compreensdo conceitual da
temética, cuja estratégia pedagdgica favorece a aproximacdo afetiva com o conteldo,
rompendo com o discurso meramente informativo e incentivando uma (re)leitura critica e
sensivel do fenémeno religioso.

A presenca do banner nas dependéncias da escola, durante e ap6s 0s eventos, também
cumpriu uma funcdo didatica e simbdlica importante. Essa ac¢do reafirma o compromisso da
instituicdo com o respeito as diferencas, a cultura da paz e os direitos humanos e, dessa forma,
ao transformar um objeto visual em instrumento pedagodgico, reforca-se o entendimento de

que a educacdo para a tolerdncia deve ser continua, transversal e vivida no cotidiano escolar.



Figura 11 — Banner: Tolerancia e religido

TOLERANCIA & RELIGIAO

A folerdncia e o didlogo ndo diluem as caracteristicas de cada
religido, mas luta contra o racismo, o preconceito, a xenofobia
e as mais diversas formas de ameagas sistemdticas da vida,
do planeta, da liberdade e da dignidade humana.

Quando ndo hé didlogos, reconhecimento e respeito ao
diferente, proliferam preconceitos, perseguigdes, confiitos
politicos, religiosos e a violagdo do principio da liberdade
religiosa.

A folerdncia consiste em buscar conviver com o diferente Impulsiona o ser humano a se “relacionar e conviver com
tendo como principio a compreensdo e o respeito ds suas pessoas e grupos humanos pertencentes a grupos culturais,
partficularidades. religiosos e tradigdes culturais diferentes das nossas,

respeitando as diferengas e sem tentar impor o préprio
credo ou modo de vida" (TAMAYO, Juan José Fundamentalismos y
didlogos entre religiones. Editorial Trotta, Madrid, 2004, p. 144).

O Brasil, em sua génese, estrutura e desenvolvimento é um
pals miscigenado, formado, sobretudo, pela cultura dos povos
origindrios, europeus e africanos. A essa diversidade cultural
se estende também a religido.

Promover e respeitar a liberdade religiosa é um principio
ético que consta na Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos (1945) e na Constituigdo Federal de 1988.

A sua religido, _
ou crenga .‘ ) X
te faz um , b-'

ser humano )

o

Fonte: Autor da pesquisa (2025).
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O banner nominado como “O Didlogo Platénico e a Tolerancia Religiosa: Uma
Proposta para o Ensino Médio” comportou um contetido significativo para 0 ambiente escolar,
especialmente, em sua abordagem da diversidade religiosa e da convivéncia respeitosa entre
diferentes visbes de mundo, de forma que, através de dois poemas/textos - um de Pedro
Aprigio e outro de Ana Mari Souza - 0 material promove uma reflexéo ética e critica sobre fé,
espiritualidade, liberdade de crenca e responsabilidade social.

No primeiro poema, de Pedro Aprigio, a mensagem central gira em torno da
integracdo entre fé, vida e razdo, destacando a importancia do amor, da liberdade e do respeito
as diferentes manifestacdes religiosas e, ao questionar a coeréncia entre fé e conduta, o texto
sugere que a espiritualidade auténtica ndo se realiza por meio do julgamento ou da imposicéo,
mas através da empatia e da vivéncia coerente com os principios de amor e de justica.

O segundo poema, de Ana Mari Souza, convida a refletir sobre uma visdo mais ampla
e inclusiva da espiritualidade, acolhendo tanto crentes quanto ndo crentes, pessoas ligadas a
ciéncia, a arte ou a magia, valorizando o respeito a diversidade como um principio
fundamental da convivéncia humana, e denuncia a intolerancia religiosa como uma
contradi¢do frente a propria origem do termo “religido”, que vem do latim religare - “unir”.
Dentro desse enfogue, 0 poema sugere que mais Gtil do que julgar crencas € praticar a
solidariedade, cuidando daqueles que sofrem e precisam de acolhimento.

O seu teor contribui diretamente para a formac&o ética, cidadd e critica dos estudantes,
especialmente no Ensino Médio, momento em que se ampliam os debates sobre identidade,
valores e mundo social e, ao trabalhar o tema da tolerancia religiosa por meio da poesia, 0
material alia contetdo filosofico, estético e pedagdgico, favorecendo a sensibilizacdo e o
engajamento dos jovens. Além disso, ao dialogar com a proposta de Platdo e valores
contemporaneos, promove uma ponte entre o pensamento classico e o0s desafios da atualidade,

incentivando a reflexdo sobre como viver juntos em meio a diversidade.

Figura 12 — Banner: Poesias/Poemas
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Religido, vida e razio

Acreditar em Deus ¢ ndo viver "
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E estar em uma grande contradigio

Reflita sobre em que(quem)vocé cré

E necessario unir fé, vida ¢ razio

Sua crenga ( ou a) religido
Nio deve ser para julgar ninguém
De sua conduta faga sempre reflexdo

Respeite 0 som do tambor ¢ 0 amém.

A visdo ¢ experiéncia do sagrado
E diversa em toda humanidade
Mas, quem determina o que ¢ o sagrado

E como se deve viver a espiritualidade?

Crer ¢ amar ¢ um ato de liberdade
Por isso, ndo obriguc ninguém a acreditar
Disso tenha consciéncia ¢ responsabilidade

Viva o dialogo ¢ a tolerdncia para conquistar.

A crenga sem amor ¢ contradigdo
Nio ¢ eficaz nem gera transformagido
E possivel ter Deus no coragio

E negar o direito de viver ao irmdo?

Deus, religido, fé ¢ razio
Para onde vai o ateu ¢ o crente?
Este ou aquele tem a salvagio?
Esta ndo ¢ a missdo da gente.

(Pedro Aprigio)

O DIALOGO PLATONICO E A TOLERANCIA RELIGIOSA: UMA
PROPOSTA PARA O ENSINO MEDIO

Pedro Aprigio dos Santos
Cristina de Souza Agostini

Poema Religioso

Quatro pontos t¢m a minha religido

Fago deles a minha filosofia ¢ fago deles a minha agdo
Viva, creia, ame ¢ faga, essa também ¢ minha oragdo.
Viva sua filosofia, ame a sua arte,

Creia na sua religido ¢ faga a sua parte,

Mas ndo usc sua religido pra tentar reprimir o outro,
Somos |oito] bilhdes de mentes no mundo ¢

Querer que todo mundo creia na mesma coisa ¢ no minimo papo de louco.

Eu respeito todos que tem f¢,

Eu respeito todos que ndo ha tem,

Eu respeito quem cré em um Deus.

Eu respeito quem ndo cré em ninguém

Eu gosto de quem tem ¢ no verso,
Eu gosto de quem tem f¢é em si mesmo,
Eu gosto de quem tem ¢ no universo,

E cu gosto dos que andam a esmo,

Um abrago pra quem ¢ da ciéncia,
Um abrago pra quem ¢ de Deus,
Um abrago pra quem ¢ da arte,

E um abrago pra quem ¢ ateu.

Ax¢ pra quem ¢ de ax¢é. amém pra quem ¢ de amém,
“Blessed be" pra quem ¢ de magia,

E amor pra quem ¢ do bem

lig ¢ a propria
Religido vem do latim religare que significa unido,

Entdo pare de dividir o mundo entre os que viio ¢ 0s que nido vio para o paraiso,

O nosso mundo ta doente em tudo nos d

tempo bri

por isso,
Ao invés de dividir as religides entre as que sdo do mal ¢ as que sdo do bem,

Que tal botar sua ideologia no bolso ¢ ajudar aquele mogo

Que de frio morre na rua desamparado ¢ sem ninguém,

Os grandes mestres ja disseram que precisamos de unido,

Entdo porque ndo fazer do respeito também uma religido.

(AnaMan Souza)

POEMA RELIGIOSO Dusporsvel em <hitpw irmmone blogspet com/ 01 701 possm-religaono-manan
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Dintragho Alime Agimtmbo
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Fonte: Autor da pesquisa (2025).

Esta parte pratica do projeto - composta por seminarios, palestras e rodas de conversas

— tornou possivel executar a proposta pedagdgica desta pesquisa, com 0s objetivos de

promover o respeito a diversidade religiosa, estimular o dialogo inter-religioso e combater

praticas de intolerancia por meio de experiéncias formativas vividas no espaco escolar.
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5 CONCLUSAO

A pesquisa discutiu alguns dialogos platénicos, como Fedro e Republica, bem
como trilhou os caminhos das religides nos aspectos antropoldgicos e das ciéncias das
religibes, com énfase na necessidade e na importancia da tolerancia religiosa. A proposta
desta pesquisa tornou possivel unir a teoria e a pratica por meio dos seminarios, das rodas de
conversa e das palestras realizados na Escola Estadual Civico-Militar Marcal de Souza Tupa-
Y, em Campo Grande, Mato Grosso do Sul, pelos representantes das religides evidenciadas na
secéo 4.

Desse modo, a abordagem iniciada neste trabalho remete ao método dialético de Platéo
aplicado no Ensino Médio. Para isso, a proposta trabalhada com os estudantes em sala de aula
deu-se por meio do recorte de alguns de seus textos, em especial dos livros platdnicos citados
aqui.

Verificou-se, com isso, que o dialogo é essencial nas relacbes humanas. Ele é um
elemento pedagogico, didatico e ético. Mas, para que a acdo dialdgica seja efetiva, €
fundamental haver abertura, respeito e escuta nas interacbes. Platdo, dentro da filosofia,
desenvolve a concepcédo dialdgica de seu mestre, Socrates, que fornece mecanismos de como
se deve dialogar, como deve ser um dialogo filoséfico: na acdo dialGgica, € essencial ouvir e
respeitar o outro: aceitar o contraditério. Além disso, a mudanca de opinido ou de visdo pauta-
se de acordo com a forca do argumento, do logos.

Tanto em Fedro quanto em Republica, o didlogo so se realiza porque ha um ambiente
amistoso. Em Fedro, Sdcrates chama a atencdo para o verdadeiro discurso que deve ser
alinhado com a verdade e como um organismo vivo em que ha uma relacéo das partes com o
todo. O discurso, efetivado no logos, é a génese do dialogo socréatico, por isso a metafora
apresentada em Fedro - o discurso como um organismo Vvivo - enfatiza a estruturacdo do
discurso semelhante a um ser vivo, em que seus membros sd0 necessarios para 0
funcionamento do corpo. Embora com funcges distintas, cada um, individualmente, coopera
para o funcionamento do todo. Sécrates apresenta o logos em sua funcionalidade plena: o
discurso deve ser coerente, e suas partes devem convergir para a harmonia do todo. Por isso, 0
discurso ético é comparado a um organismo saudavel, pois ele é verdadeiro e nele ndo cabe
qualquer forma de incoeréncia.

Na Republica, especificamente no Livro I, foram destacados trés personagens:

Sécrates, Polemarco e Trasimaco, que discorrem sobre atematica da justica, sobre a acdo
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dialdgica e sobre a impossibilidade do dialogo. Polemarco tem a ideia de que a justica é
ajudar os amigos e prejudicar os inimigos, mas Socrates diverge dessa posi¢do, colocando a
possibilidade de perguntas, de respostas e de argumentos. Polemarco percebe a fragilidade e
contradicdo de sua tese, concorda com a dinamica dialégica e com a forca do logos.
Trasimaco, que € um sofista, tem argumento diferente sobre os conceitos de justica,
prevalecendo a vontade e a forga do mais forte. Com uma postura impositiva, ndo quer ser
questionado, mas expor sua opinido. No desenvolvimento do discurso, Sdcrates leva seu
interlocutor a contradicdo, mas ele ndo aceita ser contrariado, ndo quer seguir o método
dialdgico, desprezando a forga do logos.

Foi posto e analisado o fenémeno religioso como aspecto cultural, politico, econdmico
e social. Apresentou-se a crenca em uma divindade vinculada a uma estrutura social-cultural e
geografica com sua mitologia, simbologia e ritualistica. Além disso, argumentou-se que 0
diadlogo, em termos filoséficos, desenvolvido nesta pesquisa, ndo é possivel entre as religides,
pois cada religido tem seus dogmas e atribui a si a verdade. Frente a isso, a tolerancia surge
como caminho para que seja possivel a coexisténcia da pluralidade e a liberdade religiosa,
sobretudo, no Brasil, que é um pais laico e democratico, e cuja Constituicdo evidencia que o
Estado ndo deve impor crengas religiosas e nem ter condutas hostis ao fenémeno religioso,
nem aos seus adeptos como pontuou (Santos, 2017), na secdo 3 - sobre a toleréncia e sua
necessidade para a construcdo da paz.

Para justificar o que foi implementado nas se¢Oes tedricas - parte pratica deste trabalho
foi realizada na escola-campo de pesquisa. Os momentos interativo-praticos promoveram uma
experiéncia bastante positiva para todos que dela participaram. A realizacdo dos encontros
com representantes de diferentes tradicdes religiosas - Cristianismo (catolico e
neopentecostal), Candomblé e Kardecista (espiritismo) - permitiu aos estudantes vivenciarem
a tolerancia como experiéncia concreta, abrindo espaco para a escuta ativa, esclarecimento de
duvidas, quebra de estigmas e reconhecimento do outro em sua singularidade, sendo que cada
encontro foi marcado por um olhar especifico sobre o sagrado, mas todos convergiram para a
valorizacdo da liberdade de crenga, do respeito matuo e da ética na convivéncia saudavel e
tolerante.

As falas dos convidados elucidaram temas sensiveis como o racismo estrutural e
religioso, o preconceito contra religides de matriz africana, a espiritualidade como pratica de
amor e a importancia do cuidado com a vida e com o corpo, cujas reflexdes possibilitaram aos

estudantes uma (re)leitura critica da realidade, promovendo o exercicio da empatia e 0
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desenvolvimento de uma consciéncia cidada alinhada aos principios dos direitos humanos,
conforme os documentos oficiais - DUDH (ONU, 2013) e CF (Brasil, 2016).

Do ponto de vista pedagdgico, a pesquisa mostrou-se interdisciplinar, envolvendo
professores de Filosofia, Sociologia, Historia e Geografia, e dialogando com as competéncias
da BNCC (Brasil, 2018) e do Curriculo de Referéncia do Estado de Mato Grosso do Sul,
sendo que a abordagem integradora favoreceu uma formacdo ampla e ética, conectando teoria
e pratica, conhecimento e vivéncia.

Além disso, pode-se afirmar que os seminarios contribuiram de forma expressiva para
a construcdo de uma cultura de paz no ambiente escolar, refor¢cando a escola como um espaco
privilegiado para o exercicio da tolerdncia, da escuta e da valorizacdo da diversidade. A
experiéncia deste trabalho demonstra que educar para o respeito religioso é também educar
para a cidadania, pois o didlogo e a tolerdncia sdo vias legitimas e necessarias para a
convivéncia humana.

Sendo assim, a problematica abordada nesta pesquisa possibilitou analisar o contraste
entre o didlogo filoséfico, que permite 0 questionamento, e a natureza dos fundamentos da
religido, muitas vezes, presas em seus dogmas. Os resultados apontam para o caminho da
coexisténcia pacifica das religides por meio da educacao voltada a pratica da tolerancia, como
se verificou nas propostas de Locke (2022), Voltaire (2022) e Tamayo (2004). Desse modo,
quando h& intolerancia, como ocorre, muitas vezes, com as religides de matriz africana e/ou
com o espiritismo, torna-se urgente a aplicacdo dos principios trazidos por esses autores. A
tolerancia, portanto, € um pilar fundamental para a manutencéo da paz e da dignidade humana
e deve ser praticada constantemente na sociedade, indicando que a pluralidade deve ser

respeitada e ensinada nos mais variados campos do conhecimento.
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ANEXO | - RECORTE DE TEXTO DE FEDRO, DE PLATAO®

Socrates - Pois ele tem razéo, amigo. Entéo, pelo que vejo, Lisias esteve entre nds?

Fedro - Sim, com Epicrato, naquela casa ao pé do templo de Zeus Olimpico, a Moriquia.
Socrates - E a razdo, amigo, € a seguinte: até agora nao fui capaz de conhecer-me a mim
mesmo, conforme aquilo do oréculo de Delfos, donde parecer-me ridiculo estudar coisas
estranhas, antes de saber o que, de fato, sou.

[...]

Socrates - Realmente, a condicdo humana implica a faculdade de compreender o que
denominamos ideia, isto €, ser capaz de partir da multiplicidade de sensac¢des para alcancar a
unidade mediante a reflexdo. E a reminiscéncia do que nossa alma viu quando andava na
companhia da divindade e, desdenhando tudo o que atribuimos a realidade na presente
existéncia, alcava a vista para o verdadeiro ser. Dai, justificar-se sé ter asas 0 pensamento do
filosofo, porque este se aplica com todo o empenho, por meio da reminiscéncia, as coisas que
asseguram ao proprio deus a sua divindade. Sé atinge a perfeicdo o individuo que sabe valer-
se da reminiscéncia e foi devidamente iniciado nos mistérios. Indiferente as atividades
humanas e ocupado s6 com as coisas divinas, geralmente passa por louco, ja que o vulgo néo
percebe que ele é inspirado.

[-]

Se prevalecem os elementos mais nobres da alma, que dirigem o entendimento para uma vida
ordeira e dedicada a filosofia, passam ambos a desfrutar aqui mesmo uma vida feliz e
harmoniosa, por serem de conduta ilibada e saberem dominar-se, pois escravizam a por¢éo
geratriz do vicio e libertam a que da nascimento a virtude. No término da vida, alados
novamente e muito leves, saem vencedores de uma das trés lutas verdadeiramente olimpicas,
ndo havendo maior béncdo que a sabedoria humana ou o delirio divino possam conferir ao
homem. No caso, porém, de terem seguido uma vida menos nobre, afastada da filosofia e
dominada pela ambicgdo, pode acontecer que na embriaguez ou em qualquer outro momento
de descuido os dois cavalos intemperantes de uma e de outra parte, encontrando sem defesa as
respectivas almas e congregando esforcos as conduzam para 0 mesmo fim, decidindo-se pelo
que o vulgo considera felicidade maxima: a satisfacdo de seus desejos.

Socrates - Logo, € evidente para todo 0 mundo que ndo é vergonhoso escrever discursos.
Fedro - Como poderia sé-10?

Socrates - Vergonhoso, segundo penso, seria ndao escrever nem falar bem, porém mal e
torpemente.

Fedro - E claro.

Sécrates - Em que consiste escrever bem ou mal? Haverad necessidade, Fedro, de falarmos
com Lisias a esse respeito, ou com que quer que haja escrito ou ainda venha a escrever sobre
assunto publico ou privado, quer o faga em versos como 0s poetas, quer sem metro, COmo 0s
prosadores?

[...]

Fedro XLII

Entdo, conversemos. Socrates

25 Texto adaptado para atividades desenvolvidos nas aulas de Filosofia no 1° bimestre de 2025 nas turmas dos 3°
anos.
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E agora, passaremos a examinar 0 que nos propusemos antes: como ou quando se fala e
escreve bem, e quando nao?

Fedro - Sem duvida.

Sdcrates - Para falar certo e com elegéncia, ndo serd necessario haver no pensamento de quem
fala o conhecimento do que constitui a verdade do assunto a ser desenvolvido?

Fedro - A esse respeito, meu caro Socrates, ouvi dizer que quem quer ser orador ndo precisa
saber o que é, de fato, justo, mas apenas o que sobre isso opina a maioria, que é de quem,
afinal, depende o julgamento, nem o que &, realmente, bom e belo, mas apenas o que parece
ser. Nisso é que se funda a persuaséao, ndo na verdade.

Socrates - Nao, Fedro; ndo pode ser de some-nos valor a palavra dos sabios. Precisamos,
entdo, ver se ela é justa, e se 0 que disseste precisa ser admitido ou rejeitado.

[...]

Socrates - Sem duvida, se 0s argumentos que depdem a seu favor admitissem que se trata de
uma arte, pois tenho a impressdo de ouvir outras vozes que se aproximam e afirmam ser
mentira, por tratar-se, ndo de arte, mas de uma simples rotina. Sem a verdade, diria algum
espartano, nunca houve nem podera haver auténtica arte da palavra.

[-]

Socrates - Porém uma coisa, quero crer, terds de admitir: que todo discurso precisa ser
construido como um organismo vivo, com um corpo que Ihe seja proprio, de forma que néo se
apresente sem cabeca nem pés, porém com uma parte mediana e extremidades bem
relacionadas entre si e com o todo.

(PI., Fdr., (227 b - 264, c)
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ANEXO Il - RECORTE DE TEXTO DE A REPUBLICA DE PLATAO: ALEGORIA
DA CAVERNAZ

- Depois disso, falei, compara nossa natureza, no que se refere a educagdo ou a auséncia de
educacdo, com uma experiéncia como esta. Imagina homens que estdo numa morada
subterranea, semelhante a uma furna, cujo acesso se faz por uma abertura que abrange toda a
extensdo da caverna que esta voltada para a luz. L& estdo eles, desde a infancia, com grilhGes
nas pernas e no pescoco de modo que fiquem imdveis onde estdo e so voltem o olhar para a
frente, ja que os grilhdes os impedem de virar a cabeca. De longe chega-lhes a luz de uma
fogueira que arde num local mais alto, atras deles, e, entre a fogueira e os prisioneiros, ha um
caminho em aclive ao longo do qual se ergue um pequeno muro semelhante ao tabique que 0s
magicos pdem entre eles e os espectadores quando Ihes apresentam suas habilidades.

-Estou imaginando... disse.

- Pois bem! Imagina homens passando ao longo desse pequeno muro e levando toda espécie
de objetos que ultrapassam a altura do muro e também estdtuas de homens e de outros
animais, feitas de pedra e de madeira, trabalhadas das mais diversas maneiras. Alguns dos que
0s carregam, como é natural, véo falando, e outros seguem em siléncio.

- Estranho ¢ o quadro que descreves, disse, e estranhos também os prisioneiros...

- Semelhantes a nos... disse eu. Em primeiro lugar, pensas que tais homens ja viram de si
mesmos e dos companheiros algo que ndo fossem as sombras projetadas pela fogueira diante
deles, na parede da caverna?

Como poderiam? Eram obrigados a permanecer com as cabecas imdveis durante toda a vida!

- E a respeito dos objetos que estavam sendo transportados? Nao acontece o0 mesmo? - Como
nao?

-Entdo, se fossem capazes de conversar entre si, ndo achas que eles pensariam que, ao dar
nome ao que estavam vendo, estariam nomeando coisas realmente existentes?

- Forgosamente.

- E se, da parede fronteira da caverna, viesse um eco? Acreditas que, quando um dos
passantes falasse, eles pensariam que era um outro que estava falando e ndo a sombra que
passava?

-Por Zeus! Eu n&o!

- De maneira alguma, disse eu, homens em tal situacdo néo julgariam verdade outra coisa que
nédo as sombras de objetos fabricados.

- Forgosamente, disse.

- Observa agora, disse eu, como seria para eles a libertacdo dos grilhGes e a cura da
ignorancia, se isso lhes ocorresse de forma natural. Sempre que um deles fosse liberto dos
grilhdes e obrigado a por-se de pé de repente, a virar 0 pescoco, a andar e a olhar para a luz,
tudo isso o faria sofrer e, sob a luminosidade intensa, ficaria incapaz a de olhar para aqueles
objetos cujas sombras havia pouco estava vendo. O que diria ele, na tua opinido, se alguém
Ihe dissesse que o que ele via antes era apenas uma no- nada, mas que agora, mais proximo do
ser, voltado para o que é mais ser, esta enxergando melhor e, apontando cada um dos objetos
que estavam passando, com suas perguntas o obrigasse a dizer-lhe o que era? N&o achas que

26 Atividades desenvolvidos nas aulas de Filosofia no 1° bimestre de 2025 nas turmas dos 3° anos.
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ele se veria em dificuldades e julgaria que os objetos que via antes eram mais verdadeiros do
que os que lhe estavam sendo mostrados agora?

- Muito mais verdadeiros, disse.

- Entdo, também se alguém o obrigasse a olhar para a propria luz, ndo sentiria doerem-lhe os
olhos, ndo tentaria escapar voltando-se para os objetos para os quais podia olhar? Nao os
julgaria realmente mais nitidos do que os que The estavam sendo mostrados?

- E 0 que penso, disse.

- E se, disse eu, alguém o arrastasse dali a forca pela ladeira aspera e abrupta e ndo o largasse
antes de conseguir arrasta-lo para fora e exp6-lo a luz do sol, serd que ele ndo sofreria dores,
ndo se indignaria por o arrastarem e, quando chegasse até a luz, com os olhos ofuscados pelo
a fulgor, nada seria capaz de ver do que agora Ihe dissessem ser verdadeiro?

- De imediato, pelo menos, disse, ndo seria capaz...

- Seria preciso, creio, que se habituasse, se pretendes- se ver o que estivesse no alto. Primeiro,
iria ver muito facilmente as sombras, depois as imagens dos homens e as dos outros objetos
na agua e, mais tarde, os proprios homens e os objetos; depois, a noite, voltando o olhar para a
luz dos astros e da lua, contemplaria 0 que estivesse no céu e o h préprio céu com mais
facilidade que, durante o dia, o sol e a luz do sol.

- Como poderia deixar de ser assim?

- Em ultimo lugar viria, creio, o sol, ndo os reflexos dele na &gua ou em outra superficie, e ele
seria capaz de ver e contemplar o proprio sol, no lugar que € o dele, tal qual ele é

- Necessariamente, disse.

Depois disso, a respeito do sol, ja inferiria que é ele que cria as esta¢cdes e 0s anos e tudo
governa no mundo visivel e €, de certo modo, a causa de tudo aquilo que viam.

- E evidente que, disse, depois de passar por aquelas experiéncias chegariam a essas
conclusoes.

- E entdo? Ao lembrar-se de sua primeira morada, da sabedoria Ia existente e de seus
companheiros de prisdo, ndo achas que ele se felicitaria pela mudanca havida mas sentiria
compaixéo pelos outros?

- E muita compaixao...

- Se, naquele tempo, entre eles havia honras, louvores e também prémios concedidos a quem
observasse com um olhar mais agucado os objetos que desfilassem diante deles e se lembrasse
melhor do que costumava vir antes, depois a ou simultaneamente e, a partir disso, tivesse mais
capacidade para adivinhar o que estivesse por vir, na tua opinido, ndo achas que ele cobicaria
essas recompensas e invejaria os que, entre eles, fossem honrados e tivessem poder? Ou achas
que ele passaria pela experiéncia de que fala Homero e preferiria, no trabalho da terra, sendo
escravo de outro homem sem posses, sofrer qualquer coisa que fosse, a ter aquelas opinides e
viver daquela maneira?

E assim, disse ele, que eu penso. Estaria mais disposto a sofrer o que fosse que a viver
daquele modo.

- Reflete sobre isto! disse eu. Se, de novo, esse fulano descesse e se sentasse naquele mesmo
local, ndo ficaria com os olhos toldados pela escuriddo ao sair de repente do sol?

- E bem isso que aconteceria, disse.

- E se ele, a respeito da significacdo daquelas sombras, precisasse competir com 0s que
continuavam como prisioneiros, no momento em que sua Visdo estivesse fraca e antes que
seus olhos estivessem bem - e esse tempo de acomodacdo ndo seria muito curto-, sera que ndo
seria motivo de riso? N&o diriam dele que, tendo ido 1 para cima, tinha voltado com os olhos
lesados e que ndo valia a pena nem mesmo tentar ir até 1a? E a quem tentasse liberta-los e
conduzi-los 1 para cima, se de alguma forma pudessem segura-lo com suas maos e maté-lo,
eles ndo o matariam?
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E bem isso que faria, disse.

- Pois bem! disse eu. Essa imagem, caro Glaucon, deves aplicar a tudo que foi dito
anteriormente, assemelhando o lugar que vemos com nossos olhos a morada na priséo, € a luz
da fogueira que arde 14 ao poder do sol. E, se tomares a subida até o alto e a visao das coisas
que la estdo como a ascensdo da alma até o mundo inteligivel, ndo me frustraras em minha
expectativa, ja que queres ouvir-me falar dela. Deus sabe se ela é verdadeira... Em todo caso,
eis 0 que penso. No mundo cognoscivel, vem por Ultimo a ideia do bem que se deixa ver com
dificuldade, mas, se é vista, imp&e-se a conclusdo de que para todos é a causa de tudo quanto
é reto e belo e que, no mundo visivel, € ela quem gera a luz e o senhor da luz e, no mundo
inteligivel, é ela mesma que, como senhora, propicia verdade e inteligéncia, devendo té-la
diante dos olhos quem quiser agir com sabedoria na vida privada e publica.

(Pl., R., 514a - 517e).



