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RESUMO

Este trabalho visa discorrer sobre a questdo trinitaria pela perspectiva agostiniana, isto €, o Unico
Deus em trés pessoas distintas — Deus que € ao mesmo tempo Pai, Filho e Espirito Santo —,
identificando a partir das trés hipdstases, entre estudos gregos e cristdos, a semelhanca e suas
devidas particularidades que cada doutrina levanta acerca da metafisica do Uno ou o Bem, da
Inteligéncia e da Alma no pensamento neoplaténico; da substancia/esséncia de Deus e suas
relacdes distintas; e da imagem de Deus, a fim de ter uma visdo mais especifica dessa tematica.
A partir da obra A Trindade, de Santo Agostinho, observou-se que seu autor, no contexto vivido,
elaborou um marco para os estudos no campo filoséfico (por meio da filosofia grega) e
teoldgico (por meio da revelacao judaico-cristd). Destacam-se trés autores relevantes para esta
pesquisa: Etienne Gilson, prestigiado comentador das obras agostinianas; Ronaldo Amaral, que
traz uma analise entre a filosofia platénica e a filosofia crista; e Rogque Frangiotti, o qual aborda
em seus escritos as querelas cristoldgicas — os trés profundamente consultados, trazendo um
importante entendimento para o desenvolvimento deste estudo. Ainda, este trabalho foi baseado
no conceito filoso6fico do Logos como Verbo, que € o Filho, a segunda pessoa da Trindade,
podendo, dessa forma, contribuir por meio do pensamento grego a parte racional que a fé crista
ndo consegue explicar. Assim, por meio desta analise, ha o contraste entre a filosofia grega e a
cristd, cada uma com as suas particularidades. A filosofia grega, por meio da razdo, interpreta
a atuacdo da Trindade e a unidade de Deus. Ja a perspectiva crista, a partir da fé, argumenta que
o divino é a unidade trinitéria. Por fim, ao estudar e ao refletir a Trindade de Agostinho, foi
possivel chegar ao seguinte resultado: por mais que se fale acerca de Deus uno e trino, esgotar-
se-a as palavras para se expressar com precisdo o que € Deus, mesmo a partir da iluminagéo
divina. E uma busca insaciavel a qual Agostinho, bispo de Hipona, percorre em toda a sua obra.
Para o autor, conhecer a Deus para o amar significa que é necessario olhar para dentro de si, a
fim de se conhecer verdadeiramente — e uma vez assim fazendo, consequentemente, conhecera
a Deus. Logo, 0s gregos tém esse mesmo anseio: conhecer a si mesmo para se obter o verdadeiro

conhecimento.

Palavras-chaves: Deus; Logos; Trindade; Neoplatonico.



ABSTRACT

This study aims to discuss the Trinitarian question from the Augustinian perspective — one only
God in three distinct persons: God who is at once Father, Son, and Holy Spirit —, identifying,
through the three hypostases and in dialogue with Greek and Christian studies, the similarities
and particularities that each doctrine raises concerning the metaphysics of the One (God) or the
Good, of the Intelligence, and of the Soul in Neoplatonism; the substance/essence of God and
His distinct relations; and the image of God, in order to obtain a more specific view of this
theme. Based on the work The Trinity by Saint Augustine, it is observed that the author, in the
context in which he lived, established a milestone for studies in the philosophical field (through
Greek philosophy) and in the theological field (through Judeo-Christian revelation). Three
authors stand out as relevant to this research: Etienne Gilson, a renowned commentator on
Augustinian works; Ronaldo Amaral, who presents an analysis between Platonic and Christian
philosophy; and Roque Frangiotti, who addresses Christological controversies in his writings —
all of whom were extensively consulted and provided important insights for the development
of this study. Furthermore, this work is grounded in the philosophical concept of the Logos as
the Verbum, that is, the Son, the second person of the Trinity, thus contributing, through Greek
thought, a rational aspect that Christian faith alone cannot fully explain. Through this analysis,
a contrast is drawn between Greek and Christian philosophy, each with its own particularities.
Greek philosophy, through reason, interprets the operation of the Trinity and the unity of God.
Christian thought, on the other hand, argues from faith that the divine is the Trinitarian unity.
Finally, by studying and reflecting on Augustine’s Trinity, the following conclusion was
reached: however much one speaks of the one and triune God, words will always fall short in
expressing with precision what God is, even under divine illumination. It is an insatiable quest
that Augustine, Bishop of Hippo, pursues throughout his work. For the author, to know God in
order to love Him means that one must look within oneself to truly know oneself — and in doing
so, will consequently come to know God. Likewise, the Greeks share this same longing: to

know oneself in order to attain true knowledge.
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1. INTRODUCAO

Este trabalho de concluséo de curso visa apresentar ao leitor o pensamento agostiniano
acerca da Trindade. Sua obra maxima, A Trindade, em um primeiro momento, imputa alguma
dificuldade ao leitor em funcdo da quantidade de paginas apresentada por Santo Agostinho
(354-430). No entanto, no decorrer da leitura, percebe-se que, de fato, se faz necessério o
cuidado que o autor tem para com o seu leitor, a fim de que ele possa entender um tema tdo
complexo, como Agostinho enfatiza em varias passagens. Outro aspecto de suma importancia
sdo as notas complementares das edicOes criticas, essenciais para entender o contexto em que
Agostinho se encontra.

Dois momentos fizeram com que o autor escrevesse sua obra. No primeiro deles,
Agostinho empreende sua dedicacdo a partir da sua angustia em conhecer, explicar e amar Deus.
Jano segundo momento ele vai rebater as teorias acerca das pessoas de Deus que ele considerara
heréticas em relacdo a perspectiva da Trindade, mais especificamente sobre a segunda pessoa
da Trindade, o Filho.

Agostinho se converteu ao catolicismo apos ouvir as homilias de Ambraésio (340-397),
bispo de Mildo. Ambrdésio era uma pessoa erudita e foi quem apresentou, além das Escrituras,
as quais ja eram conhecidas por Agostinho, o neoplatonismo de Plotino (205-270), por meio de
seu discipulo Porfirio (234-305), responsavel por colocar no papel a filosofia plotiniana e
difundi-la.

Entre as vérias heresias, 0 arianismo era uma preocupacao constante para Agostinho,
que na época ja ocupava o cargo de bispo em Hipona, mesmo depois de muitos anos do Concilio
de Niceia, em 325 d.C., e da defini¢cdo do dogma da Trindade. Ele se dedicou fervorosamente
a defesa da Igreja contra essas e outras crencas errdneas, entre as quais destacam-se 0
pelagianismo, o donatismo, o monofisismo e a iconoclastia.

A Trindade ¢é de fundamental importancia no mundo cristéo, e os argumentos utilizados
por Agostinho visam néo restar dividas a respeito de Deus uno e trino e da divindade de Jesus.
Em resumo, a Trindade é, ao mesmo tempo, Pai, Filho e Espirito Santo, os quais tém a mesma
substancia ou esséncia, porém, ndo deixam de ser um Unico Deus. Isto &, a presenca de um Deus
que se faz presente em trés pessoas distintas.

Na obra, a Trindade vai sendo organizada por Agostinho, ponto a ponto, premissa por

premissa, urdindo aquela que sera a doutrina catélica, isto é, as correntes filoséficas e teologicas



de seu tempo as Escrituras Sagradas, notadamente com o pensamento da filosofia grega dos
neoplatonicos.

Na concepgéo de A Trindade, Agostinho provavelmente demorou 20 anos para escrevé-
la de forma completa. Datada de 399 a 419, ela se refere aos seus 15 livros, tendo em sua integra
724 paginas, passando pelas notas complementares e pela bibliografia. Como obra téo
trabalhosa e fundamental que é, Agostinho deixou, por meio dela, um legado acerca da questdo
trinitaria, muito importante tanto na filosofia quanto na teologia.

O leitor ndo tem duvidas da dificuldade e da complexidade do mistério trinitario
abordado por Santo Agostinho. Em varios momentos, o autor recorre a inspiracdo divina, em
forma de oracdo, suplica e poesia, clamando pelo auxilio da iluminacdo para tal empreitada,
para que Deus possa lhe dar a graca da sabedoria, por meio do intelecto.

Assim, Agostinho fez uma longa busca pelo incompreensivel de Deus por meio do
intelecto, unindo fé e razdo para chegar, enfim, ao mistério trinitario. Em primeiro lugar, é
necessario ter fé, para posteriormente poder entender as relagdes com o divino. Desse modo,
quanto mais se procura por Deus (por meio da fé) com a ajuda da inteligéncia (por meio da
mente/do pensamento, mais se consegue entender para amar cada vez mais a Deus. Ou seja, 0
conhecimento de si estd vinculado ao conhecimento de Deus e 0 amor a si estd vinculado ao
amor de Deus. Logo, a graca divina é quem ilumina a mente humana, para poder contemplar e

visar os bens eternos.



2. CONTEXTO NO QUAL ENCONTRA-SE AGOSTINHO

Aurélio Agostinho nasceu em Tagaste, no norte do continente africano. Viveu no
periodo da ocupacdo romana, tendo estudado filosofia, l6gica e retorica, tornando-se, assim,
um prestigiado professor de retdrica. Considerado um dos Padres da Igreja Primitiva, foi um
importante pensador da filosofia patristica no periodo antigo, momento em que a Igreja passava
por uma extensa organizacgdo e investigacao acerca dos seus fundamentos doutrinais.

Em razdo de seus questionamentos sobre a natureza do bem e do mal, Agostinho se torna
um maniqueista divergindo de sua mée, Monica, que professava o cristianismo como sua
crenga. A doutrina maniqueista trazia uma realidade dualista entre bem e mal, luz e trevas, e
esses dois opostos entravam, em sua maioria, em choque, pois a luz seria semelhante a Deus,

enquanto as trevas provinham diretamente do mal. Segundo Franklin Ferreira (2015),

para 0s maniqueus, 0 universo fisico se originou das trevas, enquanto a alma humana
¢ produto da luz. Essa teoria também tentava explicar a origem do mal e negava a
responsabilidade pelas agbes mais cometidas — pois elas eram originadas pelas trevas
(Hoffecker, apud Elwell, p. 471-472).

Agostinho acabou por abandonar o maniqueismo por levantar muitas questdes das quais
nem todas eram respondidas. Ele conheceu, entdo, o bispo Ambrésio de Mildo?, que o agradou
bastante em virtude de sua retorica nos seus sermdes, além do modo alegérico com o qual
apresentava 0s ensinamentos de Jesus, ouvidos por uma grande multiddo. Ademais, ao
acompanhar as pregacdes de Ambraésio, Agostinho se converte ao cristianismo.

Ainda, Agostinho teve contato com obras neoplat6nicas, sobretudo por meio de Méario

Vitorino? (280/285-363), que teve participacdo na construcdo do pensamento sobre a Trindade

! Da equanimidade do seu governo é prova a eleicdo de Ambrdsio para bispo de Mildo, como sucessor do ariano
Auxéncio, tanto da parte dos arianos como dos catolicos. Foi batizado e uma semana depois consagrado bispo [...].
A apressada preparacdo que precedera sua consagracdo episcopal foi completada — sob guia constante de
Simpliciano — com o estudo sistematico da Biblia, estudo que perdurou por toda a sua vida e de cuja intensidade e
assiduidade Agostinho foi testemunha (Confissdes, livro VI, capitulo 3, versiculo 3). A compreensdo da Escritura
se tornou mais profunda gragas ao conhecimento dos escritos dos Padres gregos, de autores judeus e pagaos, como
Filon e Plotino. Esse estudo, unido a meditacdo da Palavra de Deus, esta na base do seu pensamento teoldgico,
moral, ascético, politico e social e é, portanto, a fonte de sua atividade de pastor e pregador (Berardino, 2002, p.
83).

2 Africano de origem, foi professor de retdrica, estabelecendo-se em Roma. Por volta de 355, em idade avancada,
converteu-se ao cristianismo. Escreveu muitas obras, tanto antes quanto depois da conversdo. As do primeiro
periodo s&o de cunho gramatical e filosdfico (entre elas comentarios as obras de Cicero e Aristoteles e tradugdes
de Aristételes, Porfirio e talvez Plotino) (Berardino, 2002, p. 891).



e foi considerado “o primeiro autor latino a conhecer tanto Plotino quanto Porfirio [234-305]”
(Rist, 2017, p. 463).

Do mesmo modo, o bispo de Hipona se colocou em defesa da Igreja e da fé cristd ao
escrever para combater as heresias. Heresia, nesse contexto, & uma doutrina, um sistema ou uma
opinido em sentido contrario a uma crenca. No cristianismo, mais precisamente no catolicismo,
heresia é uma doutrina que contraria a fé catdlica, na qual a Igreja estabelece como dogma
algum assunto. Uma vez proclamado dogma, é indiscutivel, inquestionavel, irrefutavel. Ou seja,
apos anunciado o dogma, nao se pode ir contra essa verdade de fé — caso contrario, comete-se
uma heresia.

Uma das mais antigas seria 0 arianismo, enquanto outras mais contemporaneas seriam
0s maniqueistas, os donatistas e os pelagianos, os quais foram fortes correntes filosoficas
teoldgicas em seu tempo. Agostinho também escreveu sobre temas variados, e vale ressaltar
aqui algumas de suas obras mais conhecidas, como ConfissGes, que € a sua autobiografia, além
de A Trindade, tema abordado neste trabalho. J& em A Cidade de Deus, a obra é considerada
um esforco para fazer uma andlise da historia cristd, enquanto o Livre Arbitrio fala sobre a
liberdade nas decisdes dos homens — sem falar de inUmeras obras exegéticas, comentarios
biblicos e um epistolario.

A doutrina ariana, a qual foi instituida por Ario (256-260), presbitero de Alexandria no
Egito, ganhou muita forga em virtude de sua credibilidade tanto no meio do clero quanto fora
dele. Assim, ela ganhou muitos adeptos aos quais 0s seguiram, mesmo apds a sua morte. Sua
tese ariana visava apenas a humanidade de Jesus, e ndo a sua divindade em unido ao Pai. O

arianismo faz o seguinte apontamento:

Afirmava a existéncia de um Unico Deus, o Pai, eterno, absoluto, imutavel,
incorruptivel. Esse Ser Supremo e Absoluto ndo pode comunicar, segundo sua
concepgao, seu Ser, nem mesmo parcelas dele, nem por criagdo nem por geracéo. Se
Deus nédo é corpo, ndo pode ser composto, divisivel. Assim, é impossivel a Deus gerar
um filho. Tudo o que esta fora dele, portanto, foi criado do nada. Tudo o que existe
fora do Deus Absoluto, eterno, incriado, incomunicavel, sdo meras criaturas. Para
criar um mundo, o Deus Supremo criou antes um ser intermediario, para servir de
instrumento da criacdo. Esse ser intermediario é o Logos®. O Logos é superior e

% Filon de Alexandria [10 a.C.-50 d.C.] fez a unido da filosofia grega com a teologia judaica. Na filosofia grega, o
Logos adquiriu significado metafisico de principio autorrealizavel do universo. Em Herdclito [século V a.C.], éa
racionalidade do processo universal, a lei das mutagdes. Fecundado pela teologia aristotélica, o Logos se tornou,
no estoicismo, o principio dindmico racional ativo do universo e nas suas partes (logos spermatikos), meio de
comunicagdo com o divino; concepcao que se faz religiosa no estoicismo popular e no sincretismo helenistico. Em
Filon, o Logos é o universal ativo e inteligente, instrumento e designio de Deus, o Unico mediador entre Deus e
suas criaturas. Sob o aspecto soterioldgico [estudo da salvagdo do homem], este € indicado com a Sabedoria e com
a Palavra de Deus. Filon o chama ‘Deus’ (Theos), sem artigo, em oposi¢ao a ‘6 Theos’, com artigo, isto &, ser
divino, mas diz isso também de certos homens que receberam diretamente a iluminagéo divina. Antes de criar o
mundo fisico, Deus criou o ‘cosmo inteligivel’, isto €, as ideias, como modelo ideal (cf. Pr. 8:15-22). Esse ‘cosmo
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anterior a todas as criaturas, mas ndo ¢ eterno. E o primogénito de todas as criaturas,
a mais excelente de todas, acima de todo o criado, mas ndo é igual a Deus. Se Jesus
foi gerado, quer dizer que houve um tempo, um instante a0 menos, em que ndo era,
razdo pela qual ndo pode ser coeterno nem consubstancial. Para ele, embora
representando o sumo da humanidade, Jesus era somente uma criatura, receptaculo do
Logos (Frangiotti, 2007, p. 86-87).

Na perspectiva do donatismo, movimento religioso cristdo que surgiu no Norte da
Africa, os donatistas sustentavam que a Igreja ndo deveria acolher nem perdoar pecadores, além
de acreditarem que os sacramentos realizados por cristdos que renunciaram a sua fé durante a
perseguicdo do entdo imperador romano Diocleciano eram nulos. Agostinho refutou esse
pensamento, defendendo a unidade da Igreja Catdlica com base em sua teologia da igreja,
sacramentos e divergentes religiosos por parte do Estado (Bernadino, 2002, p. 426).

Ja os pelagianos visavam exaltar “a natureza humana como capaz, por si s6, da pratica
das virtudes” (Frangiotti, 2007, p. 113), ao significar ndo ser necessario ao ser humano a graca
de Deus para a sua salvacgdo e para os atos de virtudes. A doutrina pelagiana foi condenada pelo
papa Zézimo no Concilio de Cartago, em 417.

Vale ressaltar que a discussdo no que diz respeito ao Filho, a segunda pessoa da
Trindade, fora tdo forte que estava abalando a politica e a religiosidade do Império Romano e
que foi necessario o imperador Constantino intervir, pois “quis restabelecer a paz e a unidade
abaladas pela crise ariana” (Frangiotti, 2007, p. 91). Observa-se que, em 325, Constantino
estabeleceu pessoalmente o Primeiro Concilio de Niceia, para por fim a esse desentendimento
e entrar em consenso sobre a unidade trinitaria, no qual se reuniram em torno de 300 bispos
para debater a divindade de Jesus.

O Concilio de Niceia teve como finalidade a resolucdo que o arianismo trazia sobre a
questdo pascal, proclamando o primeiro dogma da Igreja, ou seja, 0 dogma da Santissima
Trindade. Dogmas séo afirmacdes oficiais de crengas vistas como verdades absolutas essenciais
para a fé catélica, oferecendo orientacdo e unidade aos fiéis em meio a uma diversidade de
opinides e interpretacdes. Contudo, alguns pontos ndo conseguiram ser, de fato, consolidados
nesse primeiro concilio, e mais tarde, em 381, foi necessaria a realiza¢gdo de um novo encontro:

0 Concilio de Constantinopla.

inteligivel’ ndo € outro que o Logos de Deus, pelo qual cria o mundo (no esquema platdnico, as ideias se tornaram
definitivamente pensamentos de Deus presentes no Logos ou coincidem com ele). E Filon quem, pela primeira
vez, hipostasia a no¢do do Logos, isto €, distingue o Logos de Deus a ponto de fazer dele uma hipostase e
denominé-lo ‘Filho primogénito do Pai incriado’, um ‘Segundo Deus”, e ¢’ Imagem de Deus’ (para Paulo, ele é
‘imagem visivel do Deus invisivel’), causa instrumental de toda a criacdo. Assim, Filon fala do Logos como
‘arcanjo’, ‘mediador’ entre Criador e criatura, arauto da Paz de Deus (Frangiotti, 2007, p. 83, grifo do autor).
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Pode-se mencionar que, no Concilio de Constantinopla, foram discutidas algumas
definigcdes de termos em relagéo ao Filho, a segunda pessoa da Trindade, as quais ndo haviam
sido estabelecidas em Niceia, 0 que dificultou a compreenséo das pessoas. Além disso, também
houve o debate sobre a divindade da terceira pessoa trinitaria, o Espirito Santo.

Outro fator importante é que, anterior ao Concilio de Niceia, uma pequena oracéo feita
habitualmente foi alterada, porque Ario a refutava veementemente. Ele acreditava que essa
oracao inferiorizava Jesus em relagdo ao Pai, 0 vendo como um homem criado pelo Pai, e ndo
como o Deus verdadeiro.

Concomitante a isso, a oracdo que antecipava o Concilio de Niceia dizia a seguinte
expressdo: “Gloria ao Pai pelo Filho no Espirito Santo, pelo Cristo Senhor nosso”. Apds o
primeiro concilio, o sentido da oragdo mudou completamente, permanecendo assim até a
atualidade: “Gloria ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo, por Cristo Senhor nosso”. Além disso,
acrescenta-se no fim da premissa uma defesa da divindade de Jesus, que vive e reina com Deus
Pai na unidade do Espirito Santo, Deus pelos séculos dos séculos. Nota-se, a partir dessa analise,
como uma palavra mal-empregada pode mudar o sentido e o entendimento da premissa
apresentada por Ario e como ficou ap6s o Concilio de Niceia.

Nesse contexto, Agostinho demonstrou seu profundo conhecimento sobre a doutrina da
fé catolica ao apresentar inUmeras passagens das Escrituras em seus escritos, incluindo tanto os
livros do Antigo Testamento quanto os do Novo Testamento, sobretudo do Evangelho de Séo
Jodo. Com efeito, ele também se baseou em obras deixadas pelos Padres da Igreja antiga,
reafirmando a unidade da Igreja Catdlica e combatendo as heresias e as alteraces das doutrinas
cristés.

Durante o periodo em que os cristdos se definiam apenas como cat6licos, apesar das
querelas cristoldgicas, ou seja, das muitas discordancias sobre a natureza da segunda pessoa da
Trindade dentro da filosofia cristd*, eles ja estavam divididos em arianos, monofisistas,

trinitarios e iconoclastas. Portanto, houve uma cisma dentro da Igreja.

4 Criada por cristdos convictos, distingue entre os dominios da ciéncia e da fé, demonstra suas proposi¢des com
raz0es naturais e, ndo obstante, vé na revelagdo cristd um auxilio valioso e, até certo ponto mesmo, moralmente
necessario para a razao. [...] A filosofia crista se origina sob a influéncia consciente da fé cristd. Mas essa influéncia
ndo é de natureza sistematica, e sim psicolégica. A) A fé preserva a filosofia de muitos erros: a fé traca a razao
certos limites de carater inviolavel. B) A fé propde certas metas ao conhecimento racional: mesmo submetendo-
se voluntariamente as exigéncias da fé, o fildsofo cristdo ndo faz da fé o objetivo de sua filosofia. [...] Cabe, pois,
a razdo analisar e aprofundar as verdades reveladas, procurando Ihes descobrir um fundamento acessivel ao saber
natural, a fim de transformar as conviccdes religiosas em evidéncias racionais. E o que fazem os pensadores
cristdos quando procuram demonstrar racionalmente, por exemplo, a verdade revelada da criagdo do mundo. [...]
Por outro lado, ha verdades que precedem a fé [...] que “Deus existe”. A averiguagdo de tais verdades ndo é apenas
objetivo desejavel: é uma exigéncia absolutamente impreterivel. C) A fé determina a atitude cognoscitiva do
filsofo cristdo: é uma espécie de religifo natural ou sucedaneo da religifo. E nela que buscam a satisfagio de suas
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Ainda convém ressaltar que os arianos, conforme visto anteriormente, sustentavam a
ideia de que Jesus tinha apenas a natureza humana, logo, ndo teria a natureza divina, sendo ele
apenas homem, e ndo Deus. Por outro lado, os monofisistas sustentavam a ideia de que havia
uma mistura das naturezas divina e humana em Jesus, ou seja, as duas naturezas estavam
fundidas em sua pessoa. 1sso contrasta de forma total com a doutrina catdlica, que afirmava a
coexisténcia das duas naturezas em Jesus — a divina e a humana —, o que significa que Jesus é
plenamente e verdadeiramente Deus assim como o Pai e € homem ao mesmo tempo.

Por outro lado, os trinitarios creem na unidade de Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito
Santo ou até mesmo na relacdo das expressdes de sua fé como os iconoclastas — 0s quebradores
de imagens, movimento politico e religioso em que proibia a adoracéo de imagens, ou seja, 0S
iconoclastas eram contra a veneracdo de icones e imagens religiosas. De fato, em 1054, houve
uma ruptura denominada o Cisma do Oriente em que a Igreja se divide entre catélicos romanos
e catdlicos ortodoxos.

Os catolicos romanos tém como sede Roma — cuja autoridade méxima e infalivel é na
pessoa do papa — e atuam na Europa Ocidental. Entretanto, os cat6licos ortodoxos tém como
sede Constantinopla, atual Istambul — cuja autoridade méaxima é de forma colegiada entre bispos
e o Patriarca Ecuménico de Constantinopla (arcebispo de Constantinopla), que é considerado

primus inter pares (primeiro entre os iguais) —, e atuam na Europa Oriental.

necessidades intelectuais e, notadamente, a resposta as questfes mais decisivas da vida. O fil6sofo cristdo ndo pede
tal resposta a filosofia; sua concepgdo do mundo é determinada pela fé, que Ihe proporciona uma visao
onicompreensiva do mundo e da vida. [...] Sua atitude difere radicalmente da do pesquisador cético e criticista,
que ndo cessa de questionar e reformular indefinidamente os mesmos problemas. D) A fé determina o sentido do
labor filosofico: seus esforcos visam a busca da verdade eterna que € o prdprio Deus. Destarte o seu labor
filosofico, assume a feicdo de verdadeira tarefa religiosa, pondo-se a servigo da “edificagdo” no sentido paulino
do termo (Boehner; Gilson, 2012, p. 11-12, grifo dos autores).
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3. ASRELACOES ENTRE O CRISTIANISMO DE AGOSTINHO E O
NEOPLATONISMO DE PLOTINO

E relevante abordar que Agostinho teve contato com o neoplatonismo de Plotino por
meio de Porfirio. Com efeito, Porfirio, que foi discipulo e biégrafo de Plotino, colocou em
ordem “discursos dificeis e alusivos” em seis dos tratados das Enéadas (Brown, 2020, p. 110).
Desse modo, o neoplatonismo teve grande influéncia nas religies monoteistas — como a mistica
crista —, no judaismo, no islamismo e no movimento renascentista.

O Neoplatonismo foi uma escola filosofica, espiritualista, que surgiu em Alexandria, no
Egito, por volta dos séculos Il e IV. Desse modo, é baseado na filosofia de Platdo (V-IV a.C.).
Ademais, o neoplatonismo visava 0 monismo, ou seja, era uma escola filosofica que afirmava
que o ser em toda a sua multiplicidade tinha origem apenas do uno que € Deus, em que ha
apenas um fundamento, um principio, uma origem.

Em decorréncia disso, o neoplatonismo ndo visava o0 mal, problema angustiante a
Agostinho, ao qual cessa com os neoplaténicos. Entretanto, quanto mais distante de Deus, ha
mais imperfeicdo, e quanto mais proximo de Deus, mais perfeito o ser humano vai se tornando,
diferentemente dos maniqueistas, que diziam que em tudo ha divisdo entre bem e mal — isto é,
néo existe 0 mal, pois o0 mal seria a auséncia de Deus.

Uma vez que para 0s neoplaténicos ndo ha a possibilidade de uma verdade absoluta, o
ser humano se aproxima do uno por meio da(o) meditacdo/intelecto/pensamento.
Diferentemente dos cristdos, os quais afirmam veementemente a premissa de que ha uma
verdade absoluta em Deus. Nota-se que isso difere, também, do pensamento platonista — que s6
por meio da reminiscéncia da alma é que se consegue acessar o mundo inteligivel. Assim,
Agostinho faz uma critica acerca da reminiscéncia, exemplificando que, a partir da geometria
— uma vez que poucos homens sdo gedmetras e que eles sao dificeis de encontrar —, “se fossem
apenas recordacdes de conhecimentos anteriores, nem todos, nem mesmo uma maioria que
fosse, poderiam se lembrar ao serem interrogados sobre esse determinado assunto. Pois nem
todos devem ter sido gedmetras na vida anterior” (Agostinho, 2020, p. 390).

Para Agostinho, os neoplatdnicos tiveram um bom éxito em seu pensamento, uma vez
que conseguiram alcangar um conhecimento ao qual conseguisse “explicar o inteligivel” de

Deus. Ou seja,
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um conhecimento certo de Deus, ndo somente sobre a sua existéncia, que provaram,
mas descobriram ainda que Deus é o imutavel. [...] Sua alma [de Agostinho] chegou
até Aquele que &, o que se identifica com a revelagio do Exodo. A doutrina platénica
do Verbo igualmente é analoga a do Prologo de Séo Jodo. Agostinho atribui a Porfirio
uma teoria da Trindade, compreendendo o Pai, o Filho (chamado Intelecto, o Logos)
e ainda uma terceira hipostase, como intermediario (Agostinho, 2020, p. 390).

Todavia, os pensadores neoplatonicos tiveram um mau éxito na filosofia, por conta do
orgulho em néo reconhecer a encarnacao do Verbo, motivo esse que Agostinho vai dizer que a
filosofia grega ndo € a verdadeira, mas sim a crista.

Eles conseguiram a admiracgao dos cristdos pela “bela descrigdo da estrutura do universo
espiritual”, no entanto, os platonicos pagdos ndo viam os cristdos com bons olhos, pois a visdo
da redencdo, da encarnacao, da crucificacdo e da ressurreicdo era algo barbaro (Brown, 2020,
p. 124).

Provavelmente ao escrever o prélogo, Jodo, discipulo de Jesus, tenha se utilizado da
filosofia grega da concepcéo de Logos. Afinal, o helenismo® ja utilizava esse termo e Jo&o se
encontrava em Efeso, antiga cidade grega, quando escreveu o Evangelho. No entanto, a partir
das especulacbes acerca do Logos, ele ndo seria meramente divino nem uma dadiva divina,
porém, para Jodo, ele continha um significado mais intenso. Desse modo, o evangelista

apresenta o Logos a partir de trés aspectos:

O Logos € Deus e Pessoa: O Logos € o préprio Deus vivo, Filho do Pai, e por meio
da encarnacdo remiu o mundo, e o mundo foi feito pelo Verbo e sem Ele nada foi
feito. E o Filho esta junto ao Pai. Dessa forma, “a personalidade do Logos ¢ a sua
Encarnagdo, além de constituirem escandalo para os judeus e loucura para 0s gentios,
pdem a mais altas exigéncias a especulagdo cristd”. Ha varias controvérsias trinitarias
e cristoldgicas no inicio dos primeiros séculos. A filosofia ndo consegue aprofundar
as verdades de fé as quais sdo inacessiveis a razédo e que obtiveram um bom éxito em
“esclarecer” pensamentos sobre as perspectivas de pessoa, natureza e hipdstase®

(Boehner; Gilson, 2012, p. 19, grifo dos autores).

Os autores continuam:

°Ea passagem do mundo grego antigo para o império romano. Em funcéo da expanséo do territorio romano pelo
imperador Alexandre Magno, o grande (323 a.C.), a cultura grega foi difundida para o oriente, para outros povaos,
difundindo, assim, o pensamento de Platdo e Aristoteles. O individuo vai olhar para dentro de si, visando a
felicidade. As escolas filosoficas desse periodo sdo o cinismo, o estoicismo, 0 epicurismo, o ceticismo, o
neopitagorismo e o neoplatonismo.

® Com esse termo, Plotino denominou as trés substancias principais do mundo inteligivel: o Uno, a Inteligéncia e
a Alma (Enn., Il1, 4, 1; V, 1, 10), que ele comparava, respectivamente, a luz, ao sol e a lua (lbid., V, VI, 4). A
transcricdo latina desse substantivo é ‘substincia’, que, todavia, foi usada pela tradi¢do filoséfica com significado
totalmente diferente (v substancia). Nas discuss@es trinitarias dos primeiros séculos, esse termo foi preferido a
pessoa, que, por significar propriamente mascara, parecia evocar a imagem de algo ficticio. A partir dessas
discuss@es, passou a designar a substancia individual, a pessoa (Abbagnano, 2007, p. 500).
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O Logos como pensamento vivo e pessoal de Deus: O Logos que é Deus contém as
Ideias em si mesma. “Néo ha davidas de que [Jodo] encorajou os pensadores cristdos
a intercalar no seu contexto [Prélogo] a teoria do filésofo grego [Heraclito]. Se as
coisas existem no Logos, essa existéncia deve necessariamente ter um carater
espiritual e intelectual, uma existéncia de ideias no espirito de criacdo divino. Assim,
estabeleceu-se uma ligacdo muito natural entre a doutrina platdnica das Ideias e a
teodiceia cristd, ou seja, a parte da metafisica que aborda a existéncia e os atributos
de Deus. A tarefa de determinar se o lugar das Ideias é o proprio Logos, que é Deus e
estd com Deus, ou simplesmente se o intelecto divino, que é idéntico a esséncia de
Deus, foi confiado as futuras especulagdes (p. 19, grifo dos autores).

Por fim, Boehner e Gilson (2012) concluem que

0 Logos é a luz do mundo: o discipulo Jodo relata o Logos como luz e sendo luz
“ilumina todo o homem”. Essa luz, que ¢ o Logos, ¢ espiritual e é a origem de todo
conhecimento. Em outras palavras, sendo simultaneamente o Logos e a luz, era
bastante natural que a luz se tornasse o proprio fundamento do mundo. Dado que a
luz visivel é a analogia mais evidente da luz invisivel ou do Logos, ela passa a
desempenhar um papel especialmente relevante na compreensdo do mundo criado
pelo Logos (p. 20, grifo dos autores).

E evidente que o pensamento neoplatdnico, assim como o cristdo, tem a ideia de um
olhar mais interno, de voltar para dentro de si. No estudo das Enéadas, Agostinho faz sua analise
com um olhar cristdo, e ndo com a visdo grega de Plotino. Assim, automaticamente, coloca o
olhar de cristdo ao estudar o Prélogo do Evangelho de S&o Jodo, o qual tem um texto complexo
ao entendimento. Nesse sentido, o Verbo de Agostinho se diferencia do Logos de Plotino.

Gilson, no trecho abaixo, apresenta essa diferenciacéo:

O Logos de Plotino ndo é uma hipdstase distinta, como é o Verbo cristdo; ele emana
ao mesmo tempo da Inteligéncia e da Alma do mundo, e o Verbo ndo. Mesmo se o
Logos fosse uma hipdstase, ele seria uma quarta pessoa divina, o que é contraditério
com o dogma da Trindade. De fato, o Unico anélogo plotiniano ao Verbo é 0 voog
[notis ou mente], que também ¢é um “logos”, o Logos do Uno, como a Alma ¢ o Logos
da Inteligéncia (Enn., V, 1, 6, linhas, 44-48; t. V, p. 23). Esse voog € uma imagem do
Uno (Enn., V, 1, 6, ibid), seu primeiro nascimento (Enn., V, 2, 1, linhas, 4-13; t. V,
p.33); ele se assemelha ao Uno como seu principio e aquilo do qual ele é o Logos
(Enn., V, 5, 10; linhas 10-14; p.102). Agostinho, portanto, realmente leu Plotino e leu
no tratado Sobre as Trés Substancias’ Principais, que citou formalmente (De civ. Dei,

"A primeira determinacdo é designada por Aristoteles com a expressdo (esse), que pode ser traduzida como
esséncia necessaria; com efeito, ao pé da letra, essa expressdo significa aquilo que o ser era, onde o imperfeito
"era" indica a continuidade ou estabilidade do ser, seu ser desde sempre e para sempre. A esséncia necessaria é
expressa pela definicao e objeto do conhecimento cientifico. A segunda determinagdo relaciona-se com a primeira:
¢ substancia o que existe necessariamente. Aristoteles diz: “Temos ciéncia das coisas particulares s6 quando
conhecemos a esséncia necessaria das mesmas, e com todas as coisas 0corre 0 mesmo que ocorre com o bem: se
0 que é bem por esséncia ndo é bem, entdo nem o que existe por esséncia existe, € 0 que é uno por esséncia ndo €
uno; e assim com todas as outras coisas” (Met., VII, 6, 1031 b 6). Aristoteles aduz esse argumento contra a
separacdo que Platdo faz entre a ideia e as coisas, mas, obviamente, esse argumento significa que tudo é o que é
em virtude da esséncia necessaria (que é a sua causa intrinseca ou extrinseca) e que, portanto, tudo o que ha de
real ou de cognoscivel nas coisas faz parte esséncia necesséria e existe necessariamente (Abbagnano, 2007, p.
925).
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X, 23; P. L., t. 41, ¢. 300) uma doutrina do vovg semelhante a doutrina joanina do
Verbo. Entretanto, as duas hipdstases [Inteligéncia e Alma], eternamente engendradas
e copresentes ao primeiro principio [Uno], diferem-se profundamente. Inicialmente,
0 Verbo ndo é somente o primeiro engendrado pelo Pai, € o Gnico engendrado por ele,
0 que ndo equivale ao voug de Plotino. Em seguida, esse voog de Plotino ndo é Deus
no mesmo sentido que o Uno é Deus; ele esta abaixo da divindade, ao passo que 0
Filho e o Pai sdo Deus no mesmo sentido. Enfim, o voog de Plotino é inferior ao Uno,
ao passo que o Filho da trindade crista é igual ao Pai (Gilson, 2010, p. 398, grifo
Nosso).

Todavia, Agostinho ndo teve contato direto com as obras escritas em grego, mas usou
as traducdes de seu contemporaneo Mario Vitorino, em latim, para seus estudos. Vale destacar
que isso trouxe um problema para as traduc@es latinas, porque os termos filoséficos em grego
nem sempre sdo traduzidos com exatiddo, fazendo com que alguns conceitos e certas
palavras/frases em latim fiqguem distorcidos.

Agostinho foi professor de gramatica e, como um bom gramatico, estudou sobre 0s
termos substancia e esséncia. Pois Deus, de acordo com ele, é substancia ou esséncia. Observa-
se que o bispo de Hipona vai utilizar as categorias aristotélicas de substancia e os acidentes de
relacdo para definir Deus. Aliés, ao diferenciar a relacdo de Deus nas trés pessoas divinas (Pai,
Filho e Espirito Santo), o autor usa a categoria de relacdo, enquanto na substancia néo é possivel
compreender quando é falado a respeito de Deus, uma vez que em Deus ndo ha acidentes. Por
1SS0, Agostinho utiliza os termos substancia ou esséncia ao tentar definir Deus — pois a alcunha
substancia “ajuda” na compreensao do conceito esséncia.

Tratando-se de Deus, o termo substancia ndo é por si s6 claro, prejudicando a sua
compreensao, nem sequer ¢ agradavel a Agostinho, pois “deriva de sub e stare: o que esta sob”
(Agostinho, 2020, p. 598). Com efeito, o autor utiliza o termo substancia — do grego antigo
ovoia (ousia) — para explicar Deus “como uma substancia: o ser que subsiste por si. [...] Esse
conceito implica o de acidente. [Dessa forma], [...] acidente é aquilo que sobrevém a alguma
coisa— 0 modo pelo qual o ser existe —, algo que ndo pode existir por si mesmo, mas unicamente
em algum sujeito” (p. 599). Assim, para Agostinho, Deus ndo ¢ passivel as mudancgas e as
transformacdes, uma vez que Deus é imutavel.

Ja o termo esséncia, o qual Agostinho vai preferir utilizar ao se referir a esséncia
imutavel de Deus, ou seja, 0 termo ser — em grego, no latim esse — procede de esséncia, ele
prossegue no estudo das origens das palavras: “Assim como a palavra sabedoria vem do verbo
conhecer com sabor (sapere) e ciéncia procede do verbo saber (scire), assim esséncia é termo
derivado do verbo ser (esse). E de quem se pode dizer com mais propriedade que é” (Agostinho,
2020, p. 193). Nesse momento, o autor complementa a sua argumentagéo, utilizando a

passagem biblica do livro Exodo, capitulo 3, versiculo 14, do Antigo Testamento, em que
16



Moisés pergunta a Deus como falara aos filhos de Israel quem o havia enviado. Desse modo,
Deus lhe responde que deve falar que “Eu Sou o que Sou, Aquele que ¢” (Ex 3:14).

Ademais, Agostinho realizou ajustes na metafisica do Uno, por meio das trés hipostases
ou principios (arché), sendo o primeiro 0 Uno ou o0 Bem, o segundo o Intelecto e o terceiro a
Alma. Ou seja, ele acabou por sair da teoria neoplatdnica e se dirigir para o cristianismo nas
trés pessoas divinas, isto é, o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Melhor dizendo, conforme a
filosofia agostiniana, assim como os Padres da Igreja antiga, ocorreu, assim, uma jungdo da
metafisica grega com a revelacdo divina dos judeus e dos cristdos — em outras palavras,
Agostinho vai unir razdo e fé.

Leve-se em consideracdo que das trés hipostases — o Uno ou 0 Bem, o Intelecto e a Alma
—, 0 Uno ou o Bem é o que mais demanda um grande esfor¢o para a sua compreensao,
caracterizando-se como uma das trés bases fundamentais do pensamento plotiniano. Com
efeito, 0 Uno exige muita atencdo e cuidado ao ser exposto no pensamento e na palavra, pois
pode ajudar ou até mesmo dificultar o entendimento a respeito do Uno, conforme explica John
Bussanich (2017) no trecho a seguir.

Pensamento e palavra adquirem maiores ou menores graus de clareza e acuidade
[entende-se as coisas com maior facilidade, o que é dificil para a grande maioria das
pessoas] na propor¢do de sua proximidade com o préprio Uno. A existéncia do Uno
ndo é posta em divida: de outro modo, pensamento e palavra seriam impossiveis
(V1.6.13.44-49). Mas o primeiro principio do pensamento requer que o Uno
transcenda a determinacéo do ser e do mais elevado tipo de pensamento (cf. V1.9.4.1-
16). As discussdes acerca do primeiro principio, portanto, normalmente ultrapassam
os limites do raciocinio e insistem na analise e na conceituagdo transcendentes
(Bussanich, 2017, p. 55-56).

Destaca-se, na sequéncia, um outro fragmento que diz o qudo complexa € a explicacao
plotiniana sobre o primeiro principio, que € o Uno. Inclusive, no proximo capitulo, sera vista
essa mesma complexidade. Na perspectiva cristd, observa-se também a falta de palavras para
exprimir o que é Deus, o0 que é a Trindade — essa semelhanca a partir do ensinamento grego

plotiniano:
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Ele [Uno] é tudo e nada, estd em toda parte e em parte nenhuma. O Uno é a fonte
(arché) de todos os seres e, como o Bem, a finalidade (telos) de todas as aspiracdes,
humanas e ndo humanas. Como primeiro principio indemonstravel de todas as coisas,
como ser infinito transcendente e como supremo objeto de amor, o0 Uno é o centro de
uma vibrante concepcdo da realidade da qual muitas facetas resistem a analise
filosofica. Plotino cré que os esforgos para se entender ou definir a natureza do Uno
estdo destinados a serem inadequados. Falamos acerca do Uno, mas na realidade, tais
esforcos apenas resultam em “elaborar, para n6s mesmos, significados a seu respeito”;
ndo é possivel para ninguém dizer o que ele é (V.3.13.7,14.1-7) (Bussanich, 2017, p.
55-56).

Plotino, na segunda hipdstase, que é o Intelecto ou a inteligéncia, que é o Filho, o Logos,
o utiliza na explicacdo da origem e da criacdo de tudo o que existe no mundo, uma vez que
Deus Uno faz parte da criagdo. Por meio de Platdo, a partir do “mundo das ideias” em Timeu,
essa explanacdo apresenta a natureza divina de Jesus, que “pelo qual e por meio do qual todas
as coisas vieram a existir” (Amaral, 2017, p. 128). Assim, Plotino “insistira no fato de que o
Uno esta em tudo, mas nada pode estar no Uno” (p. 128).

Finalmente, a terceira hipostase, a Alma platdnica, a qual ¢ o Espirito Santo, a
interposicao entre as duas primeiras hipdstases — Uno e Intelecto —, traz que a Alma é o Espirito
Santo e que ela esta entre o Pai e o Filho. Agostinho, ao que ele se refere em A Cidade de Deus,
vai dizer que Porfirio ndo deixa claro a natureza da alma, pois o Espirito Santo ndo é sé o Pai
nem s6 o Filho, mas a mistura dos dois (Amaral, 2017, p. 172). Sobre o assunto, eis a seguinte

afirmacao:

A diferenca entre ambas as tradicOes a esse respeito deveria residir na verificagdo de
gue a Alma é para o neoplatonismo universal, impessoal e vivificadora de todo o
Cosmos sensivel, enquanto o Espirito Santo ndo s6 permanece em um mesmo grau de
dignidade em relagdo as outras pessoas divinas que o engendram (o Pai e o Filho),
mas constitui-se neles mesmos (consubstancialidade). Por fim, diferenca crucial,
Agostinho chama as hipdstases plotinianas de “substincias e principios”, quando ndo
0 sd0 propriamente nem uma coisa nem outra para o préprio autor das Enéadas e para
a tradigdo platdnica de uma forma geral (Amaral, 2017, p. 172).

Segundo Agostinho, o Primeiro Principio, o Ingénito — Uno, Deus Pai —, é o ser por
exceléncia que néo é divisivel, mas que tem a mesma esséncia e a mesma unidade. Porém, cada
pessoa da Trindade age de modo distinto. Deus Pai é o criador do Universo e de tudo o que nele
h4, concebeu ao iniciar do nada, e ndo de um Segundo Principio, o Intelecto, mas sim do préprio
Uno. Ja o Segundo Principio, o Filho, o Verbo que foi engendrado do Pai, foi gerado pelo poder
do Espirito Santo, que é o Terceiro Principio, a Alma, a qual é a mediadora entre 0 mundo

sensivel e o mundo inteligivel e que esta no “meio” entre Deus Pai e Deus Filho.
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4. TRATADO DA TRINDADE

No tratado da Trindade, Agostinho apresenta aos seus leitores a abundéncia de
argumentos que a questdo trinitaria traz, por meio do Novo/Antigo Testamento, para as
investigagdes psicoldgicas e filosoficas. Em A Trindade, essas analises sdo divididas em dois
momentos: a teoldgica e a especulativa. Os primeiros sete livros ttm como base as Sagradas
Escrituras, sustentados pelos concilios e pelos Padres da Igreja. J& nos oito restantes, Agostinho
busca definir e distinguir claramente a questdo trinitaria e “propde a justificacdo e os
fundamentos I6gicos e metafisicos, adotando como ponto de partida a observacgdo psicolégica
da mente humana” (Agostinho, 2020, p. 563). Por meio da psicologia, ha a utilizacdo de
analogias e imagens de indicios da Trindade no homem. Aliés, A Trindade é uma obra bem
detalhada pelo pensamento agostiniano.

Em certos momentos, em seus escritos, Agostinho demonstra um cuidado e uma
preocupacao para com seus leitores pela complexidade do tema abordado. De fato, ndo é tarefa
simples escrever algo cuja compreensdo das pessoas em relacdo a Deus Uno e Trino se expresse
de modo confortavel, sem dificuldades da razdo humana.

Por essa razdo, em determinados trechos, a obra se apresenta em forma de oracao,
narrativa para que Deus possa ajuda-lo da maneira mais clara possivel nessa investigacao ardua,
unindo fé (por meio da doutrina cristd) e razdo (por meio do intelecto). Isso é essencial para a
fé cristd: a harmonia entre fé e razdo, uma ndo se separa da outra. No trecho abaixo, observa-se
como Agostinho abordava, de modo um tanto quanto angustiante e com profundidade, o

mistério trinitario de Deus:

Comeco agora a tratar de temas que ndo podem ser expressos por homem nenhum,
nem certamente por ndés mesmos, na medida que sdo pensados. Pois nosso
pensamento, ao refletirmos sobre Deus Trindade, sente-se distanciado daquele em
guem pensa e ndo consegue compreendé-lo tal como ele é. Pois como esta dito: Ele é
visto apenas em espelho e de maneira confusa (1 Cor 13,12). [...] Peco ajuda ao
Senhor nosso Deus para entender e explicar o que pretendo e suplico-lhe perddo se o
ofender, pois a ele deve dirigir-se sempre o0 nosso pensamento, sem que dele nada
possamos pensar dignamente. A ele devemos render, em todo o tempo, nossos
louvores e bendizé-lo, sem que haja palavra nenhuma capaz de da-lo a conhecer.
Tenho muita consciéncia ndo s6 de minha boa vontade, mas também de minha
fraqueza. [...] Com que ato de inteligéncia quer o homem entender a Deus se ele nem
mesmo € capaz de entender a propria inteligéncia com a qual pretende entender a
Deus? (Agostinho, 2020, p. 191-192).
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A Trindade € a unidade de Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito Santo em Unica esséncia
ou substancia. E importante ressaltar que Agostinho se baseia muito nas Sagradas Escrituras
para a producéo de suas obras — e em A Trindade néo seria diferente, por se tratar de uma obra
dogmatica, logo, a Trindade é composta pelo Pai, pelo Filho e pelo Espirito Santo,
representando uma Unica esséncia divina cuja a igualdade da substancia é inseparavel.

Assim, ndo esta diante de trés deuses, mas apenas de um unico Deus. O Pai gerou o
Filho e, por isso, o Filho ndo é a mesma coisa que o Pai. De maneira similar, o Filho foi gerado
pelo Pai, tornando o Pai distinto do Filho. Quanto ao Espirito Santo, ele ndo é nem Pai nem
Filho, mas sim o Espirito que provém tanto do Pai quanto do Filho, sendo igual a ambos e
fazendo parte da unidade trinitaria divina (Agostinho, 2020, p. 31).

E no que refere-se ao Verbo, a segunda pessoa da Trindade veio ao mundo por meio do
Espirito Santo, enviado por Deus Pai. Assim prossegue o inicio do Prologo de Séo Jodo, no
qual afirma que “no principio era o Verbo, e o Verbo estava em Deus, e o Verbo era Deus”.
Agostinho diz que, nesse trecho, esta muito compreensivel que o Filho Unico do Pai é, de fato,
0 Verbo de Deus, isto &, Jesus — e Jesus € Deus verdadeiro, luz da luz, € um s6 com o Pai. O
Verbo foi enviado por Deus para se tornar ser humano, por meio de uma mulher (“e o Verbo se
fez carne e habitou entre nos”). E segue esse seu raciocinio ainda no Prologo, uma vez que, no
principio, ele estava com Deus: “Tudo foi feito por ele e sem ele nada foi feito do que existe”
(Jo 1,2-3).

Isso significa que todas as criaturas foram criadas, concebidas, menos o Verbo, pois ele
ndo é criatura e, ndo sendo criatura, ¢ consubstancial ao Pai. Em outras palavras, “toda
substancia que ndo é Deus é criatura e a que ndo é criatura é Deus. E se o Filho ndo é
consubstancial ao Pai, € uma substancia criada, todas as coisas ndo foram feitas por ele. Ora,
esta escrito: tudo foi feito por ele; portanto, € consubstancial ao Pai. Assim, ndo € somente
Deus, mas verdadeiro Deus” (Agostinho, 2020, p. 34).

Ao perceber que o Verbo se deu por meio do Espirito Santo enviado por Deus Pai,
mostrando assim a atuacgéo distinta das trés pessoas da Trindade em completa unido, a0 mesmo
tempo Deus se faz presente nas trés realidades divinas — Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito

Santo. Conforme explica Agostinho:
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Enviou Deus o seu Filho [de natureza divina], nascido de mulher [de natureza
humana], indica com toda clareza que o Filho foi enviado ao lugar onde nasceu
formado de mulher. Portanto, enquanto nasceu de Deus, encontrava-se ja neste
mundo; porém, enquanto nasceu de Maria, chegou a este mundo como enviado. Por
isso, ndo pode ser enviado pelo Pai sem o Espirito Santo, ndo somente porque esta
insinuado que, quando o enviou, ou seja, quando o fez nascer de mulher, ndo o fez
sem o Espirito Santo, mas também porque o Evangelho testemunha, manifesta e
evidentemente [disserta] que a Virgem que perguntava: Como é que vai ser isso?. O
anjo respondeu:; O Espirito Santo vira sobre ti, e o poder do Altissimo vai te cobrir
com sua sombra (Lc 1,34.35). E Mateus escreve: Achou-se gravida pelo Espirito
Santo (Mt 1,18). Além disso, no profeta Isaias, o proprio Cristo fala desse modo sobre
sua futura chegada: E agora o Senhor Deus me enviou com seu Espirito (Is 48,16).
(Agostinho, 2020, p. 77-78).

Deus € invisivel, isto é, Ele ndo pode ser visto a partir de uma circunstancia sensivel,
somente na circunstancia inteligivel, e também ¢é imutavel, ou seja, ndo muda nunca, é
permanente sempre — é o que Agostinho afirma quando diz que “Deus ¢ a Unica esséncia
imutavel”, no tema do livro V, capitulo 2, de A Trindade. Sendo a invisibilidade e a
imutabilidade de carater divino, e ndo humano, logo, Deus “possui a verdadeira e auténtica
imortalidade” (Agostinho, 2020, p. 88). Alias, imortalidade essa tdo desejada pelos seres
humanos, meros mortais.

Segundo Agostinho, algumas pessoas, principalmente os inimigos da Igreja, os heréticos
e 0s pagdos, tém certa dificuldade para entender que a Trindade ndo se trata de trés deuses
distintos, mas de um “Unico” Deus na pessoa do Pai, do Filho e do Espirito Santo, cada um
atuando de modo inseparavel o agir de Deus. Deus Pai ndo é visivel aos olhos, basta ouvir Sua
voz, e ndo a da Trindade, mas sim a de Deus. Conforme o autor, houve duas ocasifes em que
foi possivel ouvir a voz do Pai ao pronunciar “tu és meu Filho” (Mc 1,11).

O primeiro momento foi quando o Filho, a segunda pessoa da Trindade, foi batizado por
Jodo Batista, ja 0 segundo ocorreu no Monte Tabor, fato que ficou mais conhecido como a
Transfiguracdo. Por certo, somente o Filho, o Verbo, Jesus, se encarnou e nasceu da Virgem
Maria, padeceu, morreu, ressuscitou dos mortos ao terceiro dia e subiu aos céus.

Com efeito, aconteceram duas situacdes em que o Espirito Santo se manifestou em
forma de algo “visivel”: quando a terceira pessoa da Trindade tomou a forma de uma pomba e
desceu dos céus para o batismo de Jesus por Jodo Batista, no Rio Jorddo, e também apds a
ascensdo de Jesus, denominada de Pentecostes, quando veio do céu um vento impetuoso tal
como linguas de fogo sobre Maria e os discipulos.

Nem todos os sentidos humanos podem “conhecer” a Trindade, e nesta investigacao
nota-se que, diferentemente do Verbo, que se fez homem e que pdde ser visto, ouvido e tocado

pelas pessoas, o Pai ndo ¢ “conhecido” por meio dos sentidos humanos. Contudo, no trecho
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“Senhor, mostra-nos o Pai [...], Aquele que me viu, viu também o Pai [...]. As palavras que vos
digo ndo as digo de mim mesmo; mas o Pai que permanece em mim” (Jo 14, 8-10), didlogo
entre Filipe e Jesus, em que o apodstolo questiona Jesus a mostrar o Pai, pois Filipe quer
enxergar, por meio da visdo, o Pai — em outras palavras, teofania, ou seja, a manifestacdo da
gloria de Deus.

O Espirito Santo “ndo santificou a pomba nem o vento nem o fogo [no caso, do Antigo
Testamento, quando Moisés avistou a sar¢a ardente e a coluna de nuvem durante o dia e, & noite,
a coluna de fogo em que acompanhava os hebreus no deserto, apds a fuga do Egito] nem os
uniu eternamente a si € a sua pessoa, de modo a perfazer com ele uma unidade e uma forma”
(Agostinho, 2020, p. 81-82), mas é usado como figuras corporeas as quais foram usadas pelo
Criador as suas criaturas, sendo Deus invisivel. Isso significa que ndo se pode chamar o Espirito
Santo “de Deus pomba nem Deus fogo, do mesmo modo como chamamos o Filho de Deus e
Homem” (Agostinho, 2020, p. 82).

Sendo assim, Agostinho assegura que “tudo o que se diz de Deus com relagdo a si
mesmo afirma-se também de cada uma das pessoas, isto é, do Pai, do Filho e do Espirito Santo;
¢ a0 mesmo tempo da Trindade, ndo no plural, mas no singular” (Agostinho, 2020, p. 202). A
saber, ndo sdo trés deuses distintos, mas o unico Deus na Trindade excelso. Na Sagrada
Escritura, em Jo 10,30, estd que o Filho fala: “Eu e o Pai somos um, ou seja, o que o Pai ¢ o
Filho também O é” — assim, comprova a unidade da esséncia entre Pai e Filho, e ndo por relacéo.

Agostinho vai narrar ainda que ndo se atreve a dizer a respeito dos sentidos nas apari¢des
do Espirito Santo, seja em forma de pomba, seja como linguas de fogo. Logo, sua esséncia e
sua igualdade é coeterna com o Pai e o Filho, diferentemente na formacdo da encarnacdo do
Verbo. Mas ndo se pode esquecer de que Pai, Filho e Espirito Santo tém a mesma esséncia: 0s
trés sdo um, e a Trindade é absoluta, pois juntos atuam de modo inseparavel (Agostinho, 2020,
p. 186).

O Espirito Santo existe da mesma unidade e na mesma igualdade de substancia entre
Pai e Filho. Também, é alguma relagdo em comum ao Pai e ao Filho — seja o que for, hd uma
unido consubstancial e coeterna —, podendo até ser denominado de amizade, de caridade. E
idéntico ao Pai e ao Filho, tendo a mesma substancia (Agostinho, 2020, p. 222-223).

Por certo, a explanagdo sobre a unidade de Deus trinitario traz um perigo: ao se falar da
Trindade, nédo se fale tudo o que é necessario para o entendimento das pessoas, e Agostinho
narra essa preocupacao, em virtude do hermetismo do tema referido — “por certa nenhuma outra
questdo existe que ofereca mais riscos de erros, mais trabalho na investigacdo e mais fruto na

descoberta” (Agostinho, 2020, p. 28).
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Igualmente, por mais que se fale, sempre ha de faltar palavras, adjetivos que possam
expressar o vinculo da Trindade e o que é. Assim sendo, o0 bispo de Hipona vai discorrer,
portanto, que é necessario crer que a Trindade é

um s6 e Unico Deus, grande, onipotente, bom, justo, misericordioso, criador de todas
as coisas visiveis e invisiveis, e tudo o mais que ele se possa dizer digna e
verdadeiramente, conforme a capacidade da inteligéncia humana. E quando ouvir
dizer que o Pai é um s6 Deus, nao separe o Filho e o Espirito Santo, porque com ele
sdo um s6 Deus. Quando ouvir dizer que o Filho é um s6 Deus, é mister entender
assim, mas sem separa-lo do Pai e do Espirito Santo. E de tal modo, diga que existe
uma s6 esséncia e ndo considere a esséncia de um ser maior ou melhor do que a do
outro e diferente em algum aspecto. Contudo, ndo pense que o Pai é o Filho ou Espirito
Santo ou qualquer outra coisa que uma pessoa em separado diga relagdo as outras,
como, por exemplo, o termo “Verbo” se aplica somente ao Filho, e Dom se afirma
somente a respeito do Espirito Santo (Agostinho, 2020, p. 256-257).

Pode-se dizer que, para Agostinho, a Trindade opera em cada uma das pessoas de modo
inseparavel e se revela distintamente por meio do sensivel. Ou melhor, “a Trindade atuou na
Voz do Pai, na carne do Filho e na Pomba do Espirito Santo (Mt 3,16) [...] e existe em cada um
dos seres que servem para representar ou o Pai ou o Filho ou o Espirito Santo” (Agostinho,
2020, p. 187).

Prosseguindo em seus questionamentos, o autor, baseado nas Escrituras, indaga como
teriam surgido as vozes, as formas e as figuras sensiveis as quais antecederam na encarnacgao
do Verbo. Em resposta, “foram por Deus mediante os anjos” (Agostinho, 2020, p. 187) —
conforme hé relatado nas manifestacGes divinas para Abrdo, Lot, Moisés e Daniel, no Antigo
Testamento.

Ja no caso da encarnacdo do Verbo, no Novo Testamento, afirma-se as duas naturezas
do Filho. Sendo Deus a divina e sendo o homem a humana, “o proprio Verbo de Deus se fez
carne, ou seja, se fez homem, néo, porém, no sentido de que se tenha transformado e mudado
no que se fez, mas de tal modo se fez que nele se encontra ndo somente o Verbo de Deus e a
carne do homem, mas também a alma racional humana” (Agostinho, 2020, p. 187).

Enfatizando-se uma passagem, narrativa exemplar que ilustra bem a profundidade do
tema dissertado pelo autor, segue a lenda da Trindade: diz que Agostinho estava a refletir sobre
a Trindade e, ja cansado, resolveu andar um pouco para espairecer seus pensamentos. Assim,

enquanto
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passeava este a beira-mar quando encontra uma crianga ocupada a passar, com uma
concha, a adgua do oceano para um pequeno buraco cavado na areia. Responde a
crianga, que se revela um anjo, e Agostinho espantado diante dessa va tentativa: ‘Seria
mais facil fazer entrar o mar neste buraquinho do que para ti explicar a minima parcela
do mistério da Trindade’ (Agostinho, 2020, p. 564).

Em sintese, é extremamente complexa a falta de linguagem humana para a compreensao
do mistério trinitario. Ndo se consegue designar um vocabulo preciso para tratar sobre a
Trindade, e por vezes Agostinho se viu repetir constantemente as mesmas palavras para uma
explanacdo coerente e plausivel, a fim de que as pessoas pudessem ter um entendimento acerca
da tematica. De outro modo, para que as pessoas pudessem compreender na medida do possivel

algo que, para o seu entendimento, necessita ter fé e crer naquilo que nao se vé.
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5. AIMAGEM DE DEUS

Como discorrido anteriormente, de acordo com Agostinho, ndo ha palavras suficientes
gue possam, de fato, definir Deus. Por isso, hd uma repeticdo dos mesmos termos. “Deus, sendo
o ser absoluto, ndo é nem sabio, nem forte, nem justo; antes, a sabedoria, a forca e a justica. E
Deus, pois confundem-se nele com o ser dele: Deus ndo tem atributos, ele os ¢” (Gilson, 2010,
p. 414).

Paralelamente a isso, 0 homem é a imagem de Deus, pois o0 ser humano esta acima de
outros animais, o Unico ser que possui o0 dom da razdo, ou seja, tem discernimento. Ademais,
busca-se o entendimento de Deus a partir do proprio homem, que € a imagem da Trindade — e
Deus disse: “Facamos o homem a nossa imagem e semelhanca” (Gn 1,26).

Segundo Gilson, “Deus ¢ mais inacessivel ao pensamento quando considerado na
Unidade de sua natureza; Deus é ainda mais inacessivel, se isso for possivel, considerado em
sua Trindade” (2010, p. 416). De acordo com o autor, somente 0 homem conta, por meio da
dignidade, com a imagem da Trindade, a qual ndo ¢ encontrada em toda a natureza: “No homem,
ela pertence propriamente apenas a sua alma; na alma, ela pertence propriamente apenas ao
pensamento (mens), que nela € a parte superior ¢ mais proxima de Deus” (Gilson, 2010, p. 416-
417).

Primordialmente, é necessario ter fé para poder crer naquilo que ndo se Vé,
diferentemente dos apdstolos que viram, tocaram e vivenciaram a segunda pessoa da Trindade.
Agostinho questiona como pode ser possivel alguém amar algo ao qual ndo se conhece. Em
seus escritos, ele responde que néo é possivel amar a Deus sem conhecé-lo. Enfim, ao conhecer
Deus, contempla-se com os olhos da mente, pois “Ele ndo é um corpo para que possamos divisa-
lo e percebé-lo com os olhos corporais” (Agostinho, 2020, p. 267).

Em outras palavras, ndo se conhece a Trindade por meio do sensivel, do inato ou até
mesmo da fé, mas sim a partir de “nog¢des ideais e imutdveis: a verdade, o bem, a justica. Temos
essas nogdes em nds mesmos, mas elas ndo vém de nos. Vemo-las a luz de Deus e ao mesmo
tempo ‘vemos Deus’ nelas, o quanto isso ¢ possivel. Logo, essa espécie de conhecimento
provém do amor, pois s6 sdo descobertas por adesdo amorosa” (Agostinho, 2020, p. 618).

A sede por Deus faz com que o homem busque a Deus para contempla-lo Nesse
contexto, entende-se que séo realidades incompreensiveis as quais devem ser buscadas e que,
assim sendo, ndo h& motivo para desistir da investigacdo do incompreensivel — muito pelo

contrério, deve haver uma apuracdo em sua busca, pois uma hora ha de encontra-lo. Isso mostra
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que o amor leva a uma busca insaciavel por Deus e que ¢ solucionada por meio da fé. “A f¢é
busca, o entendimento encontra” (Agostinho, 2020, p. 481).

Ademais, a fé encontra Deus e o entendimento faz com que ndo haja interrupcdes pelo
caminho, mas que prossiga, sem desistir no entendimento a Deus. Consequentemente,
Agostinho explica que, por meio da fé, o homem utiliza de sua inteligéncia para buscar a Deus,
citando uma passagem das Escrituras, em Isaias 7,9: “Se nado credes, ndo entendereis, ou seja,
é por meio da fé que é possivel crer em algo ao qual ndo se enxerga, no entanto, se assim nao
for ndo terd a capacidade de entender”.

Agostinho diz que, no cotidiano, ha a relacdo de crer sem ser visto, pois acredita-se no
afeto de um amigo sem ver esse afeto, porém, ele esta 1a. Desse modo, “na vida social, também
se cré em muitas coisas sem que as vejamos. [Nesse sentido], a boa vontade do amigo ndo se
V&, porém, se cré nela” (Contaldo, 2019, p. 120).

Ao refutar quem se diz sabio em querer ver com olhos humanos, Agostinho preconiza
que, “para confutar aqueles que consideram prudente ndo querer crer no que nao pode ver, ainda
que sejamos inaptos a mostrar aos olhos humanos a realidade divina na qual cremos, ainda
assim mostramos a mente humana que se deve crer também nas coisas que nao se veem”
(Contaldo, 2019, p. 120-121).

Outro ponto para Agostinho é a utilizagdo da memaria intelectual por meio da sabedoria.
Nesse contexto, a sabedoria é uma condicdo de Deus, e 0 autor a cita em varias passagens do
tratado sobre a Trindade, a fim de provar a coeternidade do Filho e do Pai contra os argumentos
da doutrina ariana: “O Filho é Sabedoria da Sabedoria, como ¢ Luz da Luz” (Agostinho, 2020,
p. 703). O homem, ao contemplar os bens eternos, € capaz de amar e conhecer a Deus, e € a
graca de Deus quem ilumina a mente humana. Com efeito, 0 homem é dotado de memodria,
inteligéncia e vontade, as quais se distinguem umas das outras por meio de suas acoes.

J& em Deus,

cada uma das trés pessoas recorda-se, compreende e ama. As faculdades sdo
perfeicBes de sua esséncia mesma. Além disso, cada pessoa € a0 mesmo tempo
memoéria, inteligéncia e vontade [ha unidade das trés em cada uma das pessoas]. O
Pai, o Filho e o Espirito Santo s&o um s6 Deus e ndo diferem entre si, a ndo ser pela
operacao de suas relagcbes mutuas (Agostinho, 2020, p. 705).

Logo, Deus é a prépria sabedoria e o préprio amor, e por isso ndo ha a separacdo das
pessoas trinitarias, do Filho que conhece e do Espirito Santo que ama, pois sdo inseparaveis em

sua unidade.
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Todos os seres existem como séo em virtude da participacéo nas ideias divinas, contudo,
faz-se necessario ir além da participagdo e expandir a participagdo em si. Em razdo da forma de
como as coisas imitam as ideias, tudo o que existe h4 uma semelhanca com Deus. SO para
exemplificar, a Castidade, a Sabedoria e a Beleza, por meio da participacdo de Deus, tornam-
se as almas castas, sabias e belas, pois “se todas as coisas Sa0 0 que Sao porgue se assemelham
a outra, necessariamente deve haver uma Semelhanca, por participacdo na qual todas as coisas
semelhantes sdo semelhantes” (Gilson, 2010, p. 398).

O autor continua a sua investigacao acerca da imagem em Santo Agostinho e questiona
0 que seria uma imagem. Responde em seus escritos que ndo se deve confundir semelhanca
com espécie, pois alguma coisa pode ser semelhante a outra e ndo ser, de fato, a imagem, mas
sim algo que seja parecido com a imagem. Desse modo, o Pai engendrou o Filho; portanto, o

Filho é semelhante e perfeito no Pai, contudo, o Filho ndo é Deus Pai, mas é Deus Filho.

Toda imagem é semelhante aquilo que é a imagem, mas a reciproca néo é verdadeira,
porque nem tudo que € semelhante a outra coisa é imagem. Para uma semelhanca ser
imagem, é necessario que seja uma semelhanga entre um ser engendrado e aquele que
0 engendra. Nesse sentido, a semelhanca de si mesmo que um homem engendra num
espelho é verdadeiramente sua imagem, pois é ele quem a produz; pela mesma razéo,
0 Verbo pode ser dito imagem de Deus, posto que o Pai lhe engendra como a perfeita
semelhanca de si mesmo. A relacéo inicial de Deus consigo mesmo pela qual ele
exprime totalmente na Imagem em si, que é o Verbo, é a fonte e 0 modelo de todas as
relagdes que permitirdo as criaturas virem a ser e subsistirem (Gilson, 2010, p. 399-
400).

Em primeiro lugar, a imagem e a semelhanca de Deus é somente a partir da natureza
humana: o homem recebeu a dignidade de semelhanca da Trindade, semelhanca essa que nédo
foi encontrada em nenhuma parte da natureza, pois no homem esté a sua alma e na alma esta o
pensamento (mens) — e 0 pensamento € 0 que mais se aproxima de Deus. A imagem de Deus
esta modificada no homem por conta do pecado, e ela se renova a partir da graga divina.

Em segundo lugar, Agostinho desenvolveu, em A Trindade, uma linha de raciocinio a
partir do pensamento (mens), utilizando trés analogias em que ha a probabilidade da imagem
de Deus no homem. Neste trabalho, ndo serdo analisadas essas analogias, mas somente
apresentadas ao leitor: (1) mens, notitia, amor; (2) memoria sui, intelligentia, voluntas; (3)
memoria Del, intelligentia, amor.

Por mais que a alma humana se esforce, por meio do intelecto, para uma compreenséo
acerca da Trindade divina, hd uma distancia muito grande entre 0 homem e a propria Trindade.
Dessa forma, o ser humano e tudo que o pertence é finito e limitado. Quando se consegue algum

esclarecimento de algo tdo complexo, acerca da divindade trinitaria, € simplesmente feita; e
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quando ¢ feita, isso se faz por meio da revelacao divina, a qual s6 ¢ “aprovada” se estiver de
acordo com a tradicdo crista. J& a Trindade é infinita e ilimitada, ela ndo estd contida em Deus,
ela é o proprio Deus em trés substancias.

Em Confissdes, em sua busca insacidvel por encontrar Deus, Agostinho cita que é
possivel encontra-lo dentro da memoria do ser humano, uma vez que em Deus nada se pode
alterar. Assim, 0 autor segue a sua poesia, a sua narrativa, a sua oracao, a sua suplica a Deus,

pedindo para que lhe conceda um local ao qual possa definitivamente encontra-lo:

Onde residis, Senhor, na minha memaria? Em que lugar ai estais? Que esconderijo
fabricastes dentro dela para Vs? Que santuario edificastes? Dignastes-Vos tributar
esta honra & minha memaria, mas o que eu pretendo saber é em que partes habitais.
Ao recordar-Vos, ultrapassei todas aquelas partes da memaria que os animais também
possuem, porque ndo Vos encontrava entre as imagens dos seres corpdreos. Cheguei
aquelas regides onde tinha depositado os afetos da alma. Nem mesmo |4 Vos
encontrei. Entrei na sede da prépria alma, na morada que ela tem na memoria — pois
0 espirito também se recorda de si mesmo —, e nem ai estaveis. Assim como nao sois
nem imagem corpdrea nem afeto de ser vivo, qual é a alegria, a tristeza, o desejo, 0
temor, a lembranga, 0 esquecimento e outras paixes semelhantes, assim também néo
podeis ser 0 meu espirito, porque sois 0 seu Senhor e 0 seu Deus. Tudo isso muda.
Vés, porém, permaneceis imutavel sobre todas as coisas, e, apesar disso, dignastes-
Vos habitar na minha meméria, desde que Vos conheci. Por que procuro eu o lugar
onde habitais, como se na memodria houvesse compartimentos? E fora de ddvida que
residis dentro dela porque me lembro de vés, desde que Vos conheci e encontro-Vos
la dentro, sempre que Vs me lembro (Pessanha, 2000, p. 284).

Portanto, Santo Agostinho, em sua busca insaciavel pela imagem de Deus, vai dizer que
a semelhanca de Deus somente seria perfeita quando os olhos forem perfeitos. E por meio dessa
visdo, o autor cita um trecho das Escrituras: “Agora vemos em espelho e de maneira confusa,
mas depois, veremos face a face (1Cor 13,12)” (Agostinho, 2020, p. 474). Desse modo, cabe
mais uma vez o seguinte questionamento: qual seria o lugar certo da imagem de Deus? Posto
gue a imagem de Deus foi organizada na alma humana por meio do pensamento (mens), entdo
a imagem de Deus estaria na propria alma ou estaria na participacdo da graca divina? A alma é
a imagem de Deus encontrada na memdria do homem (Agostinho, 2020, p. 697).

28



6. CONCLUSAO

Diante do exposto, € muito complexo fazer a distincdo e afirmar categoricamente
guando Agostinho fala como tedlogo ou como fildsofo, pois os dois se misturam. Também, ndo
se sabe se ora ele fala de Deus ou se ora fala de epistemologia, pois utiliza argumentos
psicoldgicos e filosoficos em A Trindade.

A filosofia platonica, por meio dos ajustes em que Plotino abordou em seus escritos,
sobretudo nas Enéadas, passando pelos padres da Igreja, entre eles Agostinho de Hipona, foi
capaz de introduzir por meio da razdo humana a tradicdo da filosofia cristd, unindo, assim,
intelecto e fé para a investigacdo de conhecer e amar a Deus uno e trino, mesmo diante dos
desafios das heresias. As ideias do mundo inteligivel dos gregos fazem, por meio das virtudes
do ser humano, portanto, uma aproximacao ao Deus cristao.

A filosofia grega trouxe o que a doutrina e as Escrituras ndo conseguiram explicar de
modo metafisico a sabedoria cristd. Em relacdo a segunda pessoa da Trindade, isto é, o que €
Logos para 0s gregos é o Verbo para os Cristdos. No entanto, cabe ressaltar que cada filosofia
tem as suas devidas diferencas.

Entre elas pode-se destacar que, para 0s gregos, as hipostases sdo distintas, enquanto
para os cristdos ndo, visto que o que € distinto é a relacdo, e ndo a substancia/esséncia. Para 0s
gregos, ha quatro hipdstases, ja para os cristdos sdo trés — Pai, Filho e Espirito Santo. Para 0s
gregos, Deus ndo tem 0 mesmo sentido que 0 uno para os cristdos, uma vez que, para 0s cristaos,
a Trindade tem a mesma divindade.

Pois, segundo Agostinho, a filosofia grega ndo é a verdadeira filosofia e, por conta disso,
teve que ser alinhada, endireitada, para a doutrina crista. A verdadeira filosofia, para o autor,
tem que ser capaz de oferecer ao homem nédo somente os fins, mas 0os meios que se fazem
necessarios para a verdadeira filosofia, que é a crista.

Existe uma distancia enorme entre a natureza de Deus e a do ser humano: o homem foi
criado a imagem e a semelhanca de Deus, enquanto Deus — que é o Sumo Bem, o Perfeito, 0
Infinito, o Imutavel, o Incorporeo, o Eterno, o Absoluto, ndo gerado, o Principio, enfim — ndo
pode ser pensado sob os mesmos atributos humanos; logo, o ser humano é imperfeito, finito,
mutével, corporeo — é apenas criatura. Da mesma forma, a perfeicdo da Trindade se mistura
com a esséncia em cada uma das trés pessoas — ou seja, a Trindade é o proprio Deus — e elas
nédo estdo contidas em Deus, diferentemente do homem, ao qual Deus esta contido nele.

Por fim, conclui-se que Agostinho acaba reconhecendo que, mesmo realizando uma
longa reflex&o, tremenda investigacdo por meio das Escrituras Sagradas, as obras dos antigos
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padres da Igreja — pelas traducdes do grego para o latim de Mario Vitorino dos textos de Plotino,
escritos por seu discipulo Porfirio, apresentados por Ambrosio de Mildo no processo de
conversao ao cristianismo de Agostinho e discorridos sobre o mistério trinitario — ndao foram
capazes de mostrar algo similar a Deus. A Trindade apresenta ao leitor uma relacéo de amor e
intimidade que Agostinho tem por Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito Santo — ou seja, a

Trindade em si.
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