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Ai, palavras, ai, palavras, que estranha poténcia, a vossa!
(Cecilia Meirelles, 1967).



“[...] e eis que eu estou convosco todos os dias, até a
consumacéo dos seculos” (Mateus, 28:20).
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RESUMO

Este trabalho analisa denominagdes para “diabo”; “fantasma” e “feitico” na Regi@o Sul do Brasil,
com base em dados lexicais do Projeto ALiB (Atlas Linguistico do Brasil) fornecidos por falantes
das capitais e do interior dos estados do Parand, de Santa Catarina e do Rio Grande do Sul, como
respostas para trés perguntas do Questionario Semantico-lexical (QSL) area tematica religido e
crengas: 147 — “Deus esta no céu e no inferno esta...”; 148 — “O que algumas pessoas dizem ja terem
visto, & noite, em cemitérios ou em casas, que se diz que ¢ de outro mundo?” e 149 — “O que certas
pessoas fazem para prejudicar alguém e botam, por exemplo, nas encruzilhadas?” (Comité
Nacional...,2001, p. 33). Para tanto foi consultado o corpus do Projeto ALiB documentado em 44
localidades da Regido Sul por meio de inquéritos realizados com 308 informantes, 72 das capitais e
236 das localidades do interior, dos sexos masculino e feminino; duas faixas etarias (18-30 anos e
50-65 anos), com dois niveis de escolaridade nas capitais (Ensino Fundamental incompleto e Ensino
Superior) e Ensino Fundamental nas localidades do interior, nascidos e criados na localidade. O
estudo pauta-se em fundamentos tedrico-metodolégicas da Dialetologia Pluridimensional, da
Geolinguistica (Ferreira; Cardoso, 1994; Cardoso, 2010; Cardoso; Mota, 2003), complementados por
pressupostos tedricos da Etnolinguistica (Sapir, 1971; Coseriu, 1978; Casado Velarde, 1991; Gomes-
Dias, 2019), da Antropologia Linguistica (Duranti, 2000) e de fundamentos sobre tabus linguisticos
e eufemismo (Guérios, 1979; Ullmann, 1964; Cassirer, 1972; Crespo-Fernandez, 2005). O trabalho
tem como objetivo geral realizar um estudo das unidades lexicais utilizadas por falantes da Regido
Sul que evidenciam valores, crencas e a cultura dos falantes do interior e das capitais do Brasil e,
como objetivos especificos, i) identificar, descrever e analisar os itens lexicais que nomeiam
referentes relacionados a area tematica da religido e crencas no interior e nas capitais da Regido Sul
do Brasil; ii) verificar em que proporcdo fatores socio-histéricos-culturais das localidades
pesquisadas influenciam na escolha lexical dos falantes; iii) examinar as unidades Iéxicas catalogadas
dos pontos de vista diatopico, observando as variaveis sociais de escolaridade, idade e sexo, ademais
de aspectos Iéxico-semantico; iv) analisar as formas lexicais que se configuram como tabus e como
eufémicas, bem como os diferentes recursos substitutivos da palavra-tabu empregados pelos falantes.
Para a pergunta 147/QSL/ALIB foram documentadas 37 denominag0es, sendo as mais produtivas
diabo, capeta, deménio, satanas e lUcifer; a pergunta 148/QSL/ALIB, por seu turno, motivou o
registro de 30 denominag®es, com predominancia de assombracao, fantasma, visagem, alma penada,
espirito, alma e vulto; a pergunta 149/QSL/ALIB, por sua vez, gerou 27 respostas, sendo mais
frequentes e validadas feitico, despacho e trabalho. Além da perspectiva diatopica, os dados foram
analisados segundo as variaveis sociais e na perspectiva Iéxico-semantica. O estudo evidencia
também denominagdes tabuisticas como satanas, belzebu, demonio e lGcifer; fantasma, espirito,
assombracdo, visagem, visdo e sombra; bruxaria e magia negra. Nessa seara, 0 estudo atestou
influéncias do imaginario cristdo europeu provindas dos colonizadores e imigrantes que, trazendo
suas culturas e tradi¢des atribuiam a tudo que fosse diferente a figura do “mal”, o que desencadeou,
de certa maneira, preconceitos religiosos enraizados em algumas das denominagfes documentadas.
Nesse sentido, o trabalho teve como propdsito contribuir para o entendimento de aspectos do Iéxico
gue revelam mitos e supersticOes religiosas, bem como fornecer reflexdes com vistas “desmitificar”
denominagbes dos fendmenos contemplados pelo estudo que povoam o imaginério popular de
falantes sulistas.

Palavras-chave: Léxico. Religido e Crencas. Projeto ALiB. Tabus Linguisticos. Regido Sul do
Brasil.
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ABSTRACT

This work analyzes names for "devil"; "ghost" and "spell” in the Southern Region of Brazil, based
on lexical data from the ALiB Project (Linguistic Atlas of Brazil) provided by speakers from the
capitals and interior of the states of Parana, Santa Catarina and Rio Grande do Sul, as answers to
three questions from the Semantic-lexical Questionnaire (QSL) in the thematic area of religion and
beliefs: 147 - "God is in heaven and he is in hell. ."; 148 - "What do some people say they have seen
at night, in cemeteries or in houses, that they say is from another world?" and 149 - "What do some
people do to harm someone and put at crossroads, for example?" (National Committee..., 2001, p.
33). To this end, the corpus of the ALiB Project documented in 44 locations in the Southern Region
was consulted through surveys carried out with 308 informants, 72 from the capitals and 236 from
inland locations, male and female; two age groups (18-30 years and 50-65 years), with two levels of
education in the capitals (incomplete elementary school and higher education) and elementary school
in the inland locations, born and raised in the locality. The study is based on the theoretical-
methodological foundations of Pluridimensional Dialectology, Geolinguistics (Ferreira; Cardoso,
1994; Cardoso, 2010; Cardoso; Mota, 2003), complemented by theoretical assumptions from
Ethnolinguistics (Sapir, 1971; Coseriu, 1978; Casado Velarde, 1991; Gomes-Dias, 2019), Linguistic
Anthropology (Duranti, 2000) and foundations on linguistic taboos and euphemism (Guérios, 1979;
Ullmann, 1964; Cassirer, 1972; Crespo-Fernandez, 2005). The general objective of this work is to
carry out a study of the lexical units used by speakers in the Southern Region of Brazil which
highlight the values, beliefs and culture of speakers in the interior and capitals of Brazil. The specific
objectives are: i) to identify, describe and analyze the lexical items which name referents related to
the thematic area of religion and beliefs in the interior and capitals of the Southern Region of Brazil,
ii) to see to what extent socio-historical and cultural factors in the locations surveyed influence
speakers' lexical choices; iii) to examine the lexical units catalogued from the diatopic, diastratic,
diagenerational, diasexual and lexical-semantic points of view; iv) to analyze the lexical forms that
are configured as taboo and euphemistic, as well as the different substitutive resources for the word-
tabu used by speakers. For question 147/QSL/ALIB, 37 names were documented, with the most
productive being devil, capeta, demonio, satanas and lucifer; question 148/QSL/ALIB, in turn, led
to the recording of 30 names, with a predominance of haunting, ghost, visagem, alma penada,
espirito, alma and vulto; question 149/QSL/ALIB, in turn, generated 27 answers, with the most
frequent and validated being feitico, despacho and trabalho. In addition to the diatopic perspective,
the data was analyzed according to social variables and from a lexical-semantic perspective. The
study also highlights taboo names such as Satan, Beelzebub, Devil and Lucifer; ghost, spirit,
haunting, visage, vision and shadow; witchcraft and black magic. In this area, the study attested to
the influences of the European Christian imaginary coming from the colonizers and immigrants who,
bringing their cultures and traditions, attributed to everything that was different the figure of "evil",
which triggered, in a way, religious prejudices rooted in some of the denominations documented. In
this sense, the purpose of this study was to contribute to the understanding of aspects of the lexicon
that reveal religious myths and superstitions, as well as to provide reflections with a view to
"demythologizing™" denominations of the phenomena covered by the study that populate the popular
imagination of southern speakers.

Keywords: Lexicon. Religions and Beliefs. ALiB Project. Linguistic taboos. Southern Brazil.
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INTRODUCAO

[...] Chega mais perto e contempla as palavras. Cada uma tem mil faces secretas sob
a face neutra e te pergunta, sem interesse pela resposta, pobre ou terrivel que lhe deres:
Trouxeste a chave? (Andrade, 2012, p. 11-12).

A linguagem humana ha tempos tem entusiasmado o homem para 0 seu estudo. A
palavra, um dos elementos mais fascinantes da lingua, permite ao ser humano transmitir
crengas, costumes, valores, habitos, enfim, a cultura que o permeiam. Para Lara (2006) a
unidade palavra é um fenémeno universal presente em todas as linguas que permite dar sentido
as relacbes com a realidade circundante com as experiéncias vivenciadas. O estudo
sistematizado da palavra é realizado pelas denominadas Ciéncias do Léxico que abrigam
disciplinas voltadas para anélise e tratamento do léxico que, de forma simplificada, constitui
“[...] o repertdrio de palavras de uma lingua, ou o conjunto de itens a disposi¢do dos falantes
para atender as suas necessidades de comunica¢ao” (Antunes, 2012, p. 27).

Para Biderman (2001), o léxico se diferencia dos demais sistemas, por ser aberto, o que
0 possibilita, ora expandir-se, ora alterar-se e, por vezes, contrair-se. Orsi (2012), a partir de

contribuicdes de varios tedricos, entende o l1éxico como

[...] a parte da lingua mais sensivel a modificagbes. Nele os itens surgem e se tornam
obsoletos rapidamente. Podendo, assim, se transferir para a considerada linguagem
culta, ou, ao contrario, se vulgarizar, entrando para a linguagem comum”

(Orsi, 2012, p. 170).

Dessa forma, para dar conta do caudal de possibilidades que os estudos do Iéxico
possibilitam assomam-se disciplinas como a Lexicologia, cujos estudos tratam propriamente do
1éxico, tendo “[...] como objeto bésico de estudo e analise a palavra, a categorizacao lexical e a
estruturagdo do 1éxico.” (Biderman, 1998, p. 14); a Lexicografia, a ciéncia dos dicionarios, que
se configura como uma atividade antiga e tradicional, defendida por Hwang (2010, p. 33) como
“[...] ciéncia que tem como objeto de estudo os problemas tedricos e praticos relativos a
elaboragdo e produgdo de dicionarios”; a Terminologia que “[...] se ocupa de um subconjunto
do Iéxico de uma lingua, a saber, cada area especifica do conhecimento humano” (Biderman,
1998, p. 17). Como produtos, a Terminologia subsidia a elaboragdo de glossarios e dicionarios
especializados. A Fraseologia, area mais recente dos estudos do léxico, tem como objeto de
estudo as “[...] unidades Iéxicas que consistem em mais de duas palavras gréficas no seu limite

inferior, cujo limite superior se situa ao nivel da frase composta” (Corpas Pastor, 1996, p. 20)*.

¥Unidades Iéxicas formadas por mas de dos palabras gréficas en su limite inferior, cuyo limite superior se sitia
en el nivel de la oracion compuesta” (Corpas Pastor, 1996, p. 20). Tradugdo nossa.



No que diz respeito a Lexicologia, entre os seus campos de estudo situa-se o exame das
relacOes entre 1éxico, sociedade e cultura. Tratando da dimens&o social da lingua, Preti (2003,
p. 1) concebe a lingua como “[...] o elemento de interagdo entre o individuo e a sociedade em
que ele atua”. Enquanto instituicdo social a lingua dependente “[...] de toda cultura, pois tem de
expressa-la a cada momento; é um resultado de uma cultura global” (Camara Jr., 1955, p. 53).

E, pois, por meio da lingua que o homem realiza intercAmbios culturais na sociedade da
qual € membro, transmitindo de geracdo em geracdo valores e saberes adquiridos,
demonstrando o carater dindmico da lingua, e, com isso, ratificando-a como energeia “[...] de
forca e de impulso que geram uma incessante criagdo de formas, isto €: o trabalho de tornar
inteligiveis e comunicaveis o pensamento ¢ as sensagoes” (Gomes, 2019, p. 328).

Nessa linha de raciocinio, a partir das relacdes que o homem estabelece com os membros
de uma sociedade, crencas, valores, costumes e ideologias sdo instituidos e compartilhados,
tendo como um dos meios de transmissdo os denominamos tabus linguisticos. Dada a sua
dimensdo etnolinguistica e antropocultural, os tabus linguisticos perpassam o pensamento de
Casado Velarde (1991) que considera a interferéncia de contextos extralinguisticos, tanto no
que se diz ou (ndo se diz), como também na interpretacdo daquilo que se diz. Augras (1989, p.
13) ressalta que James Cook (1728-1779) foi um dos pioneiros em discutir o comportamento
do chamado Tapu (anglicizado como taboo, em portugués tabu). A autora afirma que os
habitantes das Ilhas Tonga “[...] utilizavam essa palavra para adjetivar tudo aquilo que era ao
mesmo tempo sagrado e proibido”.

Em face disso, os defeitos fisicos, por exemplo, tendem a denotar algo ruim, a ponto de
seus nomes serem evitados, sendo “[...] no geral a cren¢a de que as enfermidades e os defeitos
fisicos sdo estigmatizados por Deus, como castigos [...]” (Guérios, 1979, p. 138). Assim,
guando o falante ndo profere determinadas palavras supostamente dotadas de algum poder
sobrenatural, ou mesmo por caracterizarem uma ofensa, seja ela moral ou religiosa, ele esta se
valendo dos tabus linguisticos, ou seja, de palavras ou expressdes que ndao devem ser
mencionadas para serem evitados maleficios.

Guérios (1979. p. 1), um dos pioneiros nos estudos sobre os tabus linguisticos em Lingua
Portuguesa, em 1941 e, posteriormente, em 1955 e 1979, explora os tipos e recursos
substitutivos que os falantes de todas as linguas utilizam para se referirem a palavras, cuja carga
semantica € tida como tabu. Essas palavras ou expressdes tidas como palavras-tabus sdo
traduzidas por “sagrado-proibido” ou “proibido-sagrado”. Segundo Guérios (1979), os tabus

linguisticos estdo divididos em préprios — 0s que ao serem pronunciados evocam poderes
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sobrenaturais, causando desgraca ou infelicidade, e improprios relacionados a expressdes
grosseiras ou imorais.

No uso da lingua, os falantes, com a intencdo de evitar consequéncias trazidas por
palavras de carga semantica tabuistica, utilizam alguns recursos nomeados por Guérios (1979)
como substitutivos, entre eles: sindnimo, disfemismo, diminutivo, deformagdo fonética do
vocabulo, uso de arcaismo, entre outros. Como exemplificacdo de disfemismo o autor elenca
as formas coisa-ruim, malvado e maldito como substitutos disfémicos de “deménio”, utilizados
no portugués do Brasil. Ullmann (1964, p. 426-427), por sua vez, em seus estudos sobre
semantica, igualmente contempla os tabus linguisticos, dividindo-os em trés grupos, a saber: 1)
tabu de medo, que esté relacionado aos seres sobrenaturais; 2) tabu de delicadeza que se refere
diretamente a assuntos desagradaveis e, 3) tabu de decéncia que esta ligado ao sexo, a certas
partes e fungdes do corpo humano e aos juramentos.

Reforcando as contribuicbes desses linguistas, Coseriu (1982), da mesma forma,
defende que os tabus linguisticos ndo estdo associados somente a crendices e a supersticdes,
mas a aspectos sociais € morais: “[...] varias outras razdes de indole emotiva ou social; razdes
de educacdo, cortesia, boas maneiras, decéncia, amabilidade etc. Evitam-se expressdes e
palavras que se consideram demasiadamente cruas ou descorteses, ou indecentes” (Coseriu,
1982, p. 71). Os tabus linguisticos préprios (Guérios, 1979), de medo (Ullmann, 1964) ou de
crendices e supersti¢des (Coseriu, 1982) séo o foco deste trabalho.

Nessa seara, este estudo teve como motivacao pesquisas ja realizadas, como exemplo, a
Tese de Doutoramento de Almeida (2007) que apresenta uma analise dos tabus linguisticos com
base em seis atlas linguisticos regionais; a Dissertacdo de Mestrado produzida por Vilaca (2009)
que analisou, com orientacdo tedrica da Andlise do Discurso, tabus linguisticos presentes em
propagandas, outdoors e revistas brasileiras; a Dissertacdo de Mestrado de Benke (2012) que
estudou tabus linguisticos relacionados as areas semanticas ciclos da vida, ao convivio e
comportamento social e religido e crengas fornecidos por informantes do Projeto ALiB (Atlas
Linguistico do Brasil), naturais de 25 capitais brasileiras; a Dissertacdo de Mestrado de Nunes
(2017) que analisou, também com base em dados do Projeto ALiB, tabus linguisticos referentes
ao corpo humano nas regides Norte e Sul do Brasil; a Tese de Doutoramento de Costa (2016)
que estudou os tabus linguisticos nas capitais brasileiras para a entidade “diabo”; a Dissertacdo
de Mestrado de Oliviera (2016) que examinou a natureza descritivo-interpretativa do
vocabulério da area semaéntica religido e crencas na Bahia e a Dissertacdo de Mestrado de
Fafina (2017) que estudou os tabus linguisticos de natureza religiosa e social no Portugués

falado no Brasil — Maranhao e Bahia e Guiné-Bissau.
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Esses estudos se concentraram, ora em Varias regides, ora em outros atlas, ora em
diferentes areas teméticas. Este trabalho trata dos tabus linguisticos na Regido Sul do Brasil, na
area de religido e crencas, com énfase nas denominacdes para “diabo”, “fantasma” ¢ “feitico”
fornecidas pelos informantes do Projeto ALIB — Atlas Linguistico do Brasil da regido Sul do
Brasil, como respostas para trés perguntas do Questionario Semantico Lexical — QSL: 147/148
e 149 (Comité Nacional..., 2001, p. 33). O estudo norteia-se pelas seguintes perguntas de
pesquisa: i) como os habitantes da regido Sul, informantes do Projeto ALiB, se comportam
frente a referentes/conceitos que provocam medo/supersticdo? ii) Quais recursos de
substituicdo esses falantes utilizam ao se referirem a palavras-tabu? iii) Em que proporgéo
fatores socio-histérico-culturais das localidades pesquisadas influenciam no vocabulario dos
falantes e na producao de tabus linguisticos?

Nessa orientacao, esta pesquisa tem como objetivo geral realizar um estudo das unidades
lexicais que evidenciam valores, crencas e a cultura dos falantes do interior e das capitais da
Regido Sul do Brasil, relacionadas a area tematica religido e crencas, materializadas em tabus

linguisticos. Para tanto, o estudo orienta-se pelos seguintes objetivos especificos:

i) identificar, descrever e analisar os itens lexicais que nomeiam referentes relacionados
a area temaética religido e crencas no interior e nas capitais da Regido Sul do Brasil, no caso
para “diabo” (QSL/ALiB/147), “fantasma” (QSL/ALiB/148) e “feitico” (QSL/ALiB/149)
(Comité Nacional..., 2001, p. 33);

i) examinar em que proporcdo fatores sdcio-historico-culturais das localidades

pesquisadas influenciam no vocabulario dos falantes;

iii) analisar as unidades lexicais que se configuram como tabus e como eufémicas, bem
como os diferentes recursos substitutivos da palavra tabu empregados pelo falante, com base

nos pressupostos de Guérios (1979);

iv) examinar as unidades léxicas catalogadas dos pontos de vista diatdpico, observando
as varraveis de escolaridade, idade e sexo, ademais aspectos léxico-semanticos.

Os dados estudados pertencem ao Banco de Dados do Projeto ALiB, sediado na
Universidade Federal da Bahia, cujo uso foi autorizado pelo Comité Nacional e Coordenagéo
do Projeto ALiB, conforme documento disponibilizado na sesséo de anexos desta Dissertacéo.
Dessa forma, o estudo em questdo também tem como proposito contribuir com o Projeto ALIB,
pois busca analisar a realidade linguistica da Regido Sul, dados lexicais documentados pelos

pesquisadores do projeto como respostas para as perguntas selecionadas para a pesquisa que,
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por sua vez, ttm em comum motiva¢bes magicas-religiosas do imaginario popular dos
moradores da regido selecionada.

Nessa direcdo, esta Dissertacdo estd estruturada em quatro secdes, além desta
Introducédo, das Consideracgdes Finais, das Referéncias, do Anexo e dos Apéndices. A primeira
secdo trata do referencial tedrico, discutindo conceitos sobre o Iéxico, seu carater cultural e
social, abordados a partir das perspectivas de Biderman (1998), Lara (2006), Antunes (2012),
Orsi (2012), Isquerdo (2003), entre outros. A secao discute também aspectos da relacéo Iéxico
e cultura, pautando-se em Casado Velarde (1991), Duranti (2000), Coseriu (1982), entre outros.
Para tratar da questdo dos tabus, apoiamo-nos em estudiosos como Guerios (1979), Ullmann
(1964), Coseriu (1981), Augras (1989), bem como em outros trabalhos académicos que
exploram o tema. Questdes sobre o estudo do 1éxico no Sul do Brasil, também séo levantadas,
a partir dos estudiosos e autores do ALERS — Atlas Linguistico-Etnogréafico da Regido Sul do
Brasil, como Altenhofen (2011) e Koch (2011), além de estudos sobre o falar na Regido Sul, a
partir de Margotti e Chofard (2019).

A secdo dois discute dados relacionados ao contexto histérico da regido estudada, como
0 processo de colonizacdo, as levas de imigrantes, a economia, as conquistas de territdrio, assim
como a cultura de imigrantes difundida na regido que ainda se refletem no léxico sulista. A
secdo trés, por sua vez, discute os percursos metodolégicos da pesquisa, informac6es sobre o
Banco de Dados do Projeto ALiB, a coleta, tratamento e analise dos dados.

A secdo quatro foi dedicada a analise e discussao dos dados documentados nas capitais
e no interior da Regido Sul como resposta para as pergunta 147/QSL/ALIB, 148/QSL/ALIB e
149/QSL/ALIB (Comité Nacional..., 2001, p. 33). A analise, em um primeiro momento,
focalizou a perspectiva quantitativa, olhando-se para os resultados diatopicos e varidveis
sociais: idade, sexo e escolaridade. Em um segundo momento, os dados catalogados foram
analisados de acordo com a abordagem léxico-semantica, com base em trés dicionarios da
Lingua Portuguesa: Dicionario eletrénico Caldas Aulete (2014), de Francisco Jalio de Caldas
Aulete; Dicionario Eletronico da Lingua Portuguesa de Houaiss (2017); Diccionario da Lingua
Portuguesa, de Silva (1813). Os dados cotejados foram também analisados na perspectiva dos
tabus linguisticos com base no dicionario de Simbolos, de Chevalier e Gheerbrant (1986);
Dicionéario de Folclore, de Cémara Cascudo (1972), Dicionario Etimoldgico da Lingua
Portuguesa, de Cunha (2010); Dicionario de Cultos Afro-Brasileiros, de Olga Gudolle
Cacciatore (1977); Dicionario Antologico da Cultura Afro-Brasileira, de Eduardo Fonseca

Junior (1995); Dicionéario da religiosidade popular: cultura e religido no Brasil, de Francisco
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van der Poel (Frei Chico) (2013). Esta Dissertacao é finalizada com as Consideragdes Finais,

as referéncias consultadas, o anexo e os apéndices.
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SECAO 1 - FUNDAMENTOS TEORICOS

Este capitulo discute os pressupostos tedricos que orientaram o estudo e foi dividido em
cinco subsecdes secundarias que abordam a relacdo lingua, sociedade e cultura, a utilizagéo de
palavras-tabus e breves consideracfes acerca do ALERS (Atlas Linguistico-Etnografico da
Regido Sul do Brasil), além de consideracdes sobre a geolinguisticas do falar sulista. Também
discorre sobre as disciplinas que fornecem os fundamentos teoricos para este trabalho, como a
Lexicologia e a Dialetologia. Por fim, é focalizada a importancia do estudo de denominacdes

relacionadas a area tematica religido e crencas, na perspectiva dos tabus linguisticos.

1.1 O léxico: ramos de estudo

Estudar a lingua com foco no nivel lexical pressupde um olhar para o que Saussure
(1857-1913) entendia por linguistica externa. Esclarecia o linguista genebrino que os costumes
de um povo se refletem na lingua e que “[...] é em grande medida a lingua que faz a nag¢do”
(Saussure, 2021 [1916], p. 66)2. Para o linguista a diferenca entre a linguistica interna e a
externa ¢ que esta “[...] pode acumular detalhe sobre detalhe sem se sentir apertada no torniquete
do sistema” (Saussure, 2021 [1916], p. 68). Observa-se esse fendmeno nos estudos lexicais, 0
nivel da lingua que melhor reflete as mudancas ocorridas em uma sociedade.

Nessa seara, como ressalta Biderman (1998), a palavra enquanto “pedra de toque” da
linguagem humana pode ser analisada sob diferentes enfoques, um deles é sua dimensdo
cognitiva, pois a partir das palavras as entidades da realidade sdo nomeadas e identificadas.
Biderman (1987, p. 81) ja ponderava, nesse particular, que o léxico de uma lingua natural reflete
a etapa primeira do fazer cientifico do homem — a nomeacéo, uma vez que a partir da palavra o
homem nomeia elementos da realidade e, por extenséo, registra o conhecimento do mundo 0s
classifica simultaneamente.

No entanto, tratar da dimensdo cognitiva da palavra implica considerar a questdo da
hipétese do “relativismo linguistico” — “hipdtese Sapir-Whorf”. Segundo essa teoria, cada
lingua reflete 0 mundo e a realidade social, de acordo com seu proprio modelo expresso em
suas categorias gramaticais e lexicais, assim “[...] as categorias existentes nessa lingua
predispoem para certas escolhas de interpretagdo do real” (Biderman, 1978, p. 81). A teoria de

Whorf foi amplamente discutida nas décadas de 50 e 60 do século passado e é a partir de

2 A primeira edicdo do Curso de Linguistica Geral foi publicada em 1916. Para este trabalho foi utilizada a 12
edicdo publicada pela editora Parabola (2021).



algumas premissas dessa hipétese que podemos discutir a palavra, visto que, segundo
Biderman (1978), se cada lingua recorta a realidade e a molda de acordo com suas categorias
linguisticas e mentais a palavra ndo tem um ‘valor absoluto’.

A mesma autora esclarece ainda que ndo é possivel definir a palavra universalmente, ela
pode ser comparada a uma moeda, o dolar por exemplo, que oscila de pais em pais. Assim,
segundo a mesma estudiosa, “[...] a afirma¢do mais geral que se pode fazer é que essa unidade
psicolinguistica se materializa, no discurso, com uma inegavel individualidade” (Biderman,
1978, p. 85). Portanto, seguindo os passos de tedricos como Biderman (1978) e, por extensao,
fundamentos da hipo6tese Sapir-Whorf, entendemos que somente se faz possivel identificar,
delimitar e conceituar a unidade Iéxica no interior de cada lingua que, por seu turno, testemunha
por meio de seu sistema lexical a cultura de um povo.

Nessa direcdo, o 1éxico “[...] se processou e se processa em atos sucessivos de cognicao
da realidade e categorizacdo da experiéncia, cristalizada em signos linguisticos: as palavras.”
(Biderman, 1987, p. 81). Segundo a mesma linguista, o homem foi engenhoso ao associar
palavras a conceitos que, por sua vez, sao as formas de organizar os dados sensoriais da
experiéncia e a sistematizacdo cognoscitiva desses dados simbolizam os referentes. Assim, de
todas as classes de palavras, a dos substantivos é a mais ampla e a que engloba a grande maioria
das unidades Iéxicas de uma lingua.

Portanto, é no nivel do Iéxico que a lingua se expande, pois o falante tem flexibilidade
para ampliar seu repertorio lexical e denominar novas realidades de que toma consciéncia.
Dessa maneira, as palavras geradas pelo sistema de uma lingua sdo rotulos “[...] através dos
quais o homem interage cognitivamente com o seu meio” (Biderman, 1987, p. 82).

Nesse contexto, reitera-se que o Iéxico de uma lingua natural é o patriménio vocabular
de cada comunidade histdrica e, por extensdo, um patriménio cultural, social e histérico, pois
sdo nas pegadas do Iéxico que a cultura, em seu sentido mais amplo, é captada. O nivel lexical
se configura, pois, como ‘testemunha de uma sociedade’, a medida que computa todas as
experiéncias vivenciadas por uma comunidade ao longo dos tempos. O Iéxico, assim como o
homem, se reinventa e se recria com o passar dos tempos, permitindo a expansdo do inventario
vocabular de uma lingua. Em suma, o léxico mantém a lingua viva e atualizada.

Outra forma de se examinar a palavra é na sua dimensdo linguistica, ou seja, a palavra
enquanto signo linguistico como o proposto por Ferdinand Saussure em seu Curso de
Linguistica Geral (1916), ou seja, o signo linguistico “[...] ¢ a rela¢do indissoluvel entre um

conceito € uma imagem acustica” (Biderman, 1998, p. 105). Delimitado o conjunto total como
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signo linguistico, Saussure associa a no¢éo de conceito e imagem acustica, respectivamente ,
com a de significado e significante.

A partir desse principio tedrico, 0 mestre genebrino elenca as caracteristicas do signo
linguistico, a saber: arbitrariedade, ou seja, significado e significante ndo tém entre si uma
relagdo natural com a realidade, assim o signo linguistico é imotivado®. Outros fatores que
operam sobre o conceito de signo sdo a mutabilidade e a imutabilidade, ou seja o carater
imutavel do signo, pois resiste a qualquer substituicdo arbitraria. A mutabilidade, por sua vez,
decorre das mudancas culturais ocorridas na sociedade no transcorrer da historia. Nesse
particular Biderman (1998) ressalta que grande parte dessa acdo perpassa pela massa de
falantes. Assim, por exemplo, a classe de substantivos que simboliza o modelo ideal de signo
linguistico, quando “envelhece” ou “morre” em virtude do desaparecimento de instituigdes,
costumes ou objetos tornam-se exemplos dessa mutabilidade, ou quando ha uma reutilizacédo
do significante na denominagéo de outro conceito.

O valor linguistico do signo € outra questdo a ser considerada, posto que sem esse valor,
a lingua seria uma simples nomenclatura. Na visdo saussuriana, “[...] o valor de um signo resulta
da presenca dos outros signos dentro do sistema e aos quais ele se contrapdes, formando uma
rede semantica” (Biderman, 1998, p. 111). Parafraseando Saussure (1857-1913),
compreendemos que um signo é exatamente aquilo que os outro ndo sao, e essa caracteristica
demonstra que “[...] a palavra dentro do sistema emana da complexa rede de significagdes que
se tece no interior do Iéxico de uma lingua” (Biderman, 1998, p. 111).

Para entender como ocorre esse processo de significacdo, Biderman (1998) reproduz
seu proprio triangulo da significacdo com base também em tedricos como Ogden e Richard
(1972). Em sua reproducéo, Biderman (1998) ressalta a importancia do referente, parte integral
e essencial de todo signo linguistico:

[...] como bem diz Blikstein ndo é porque a realidade é extra-linglistica que o
referente deva ficar fora da Linglistica. De fato, a significacdo se origina e
langa as suas raizes no universo cognoscivel, interpretado e simbolizado por
palavras. E o conjunto dessas palavras vem a ser o léxico da lingua. Podemos
concluir, pois, que o conceito (significado) é tributario de uma realidade que
0 antecede e precede, realidade essa que nossa percepc¢do/cognicdo percebe e
interpreta, criando o objeto mental ou o objeto mental ou unidade cultural ao
qual atribuimos um nome, isto é, a palavra ou significante. Assim o referente
e o universo de que ele procede geram o fenémeno da significagdo (Biderman,
1998, p. 117).

3 Diversos estudos da Onomastica abordam a questdo do signo motivado (antrop6nimos e top6nimos, por
exemplo).
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Nessa perspectiva, é a partir da unidade cultural que o individuo tem em si, que muitas
nomeacOes ocorrem, como exemplo, capeta para o ente “diabo”, nomeacao que decorre de uma
motivacao visual, o que justifica o fato de a cultura brasileira predominar o costume de
representar essa entidade com uma capa. O mesmo ocorre com mulher de branco para se referir
a entidade “fantasma”.

Além das dimens@es cognitiva e linguistica, a palavra contém em si um enfoque magico,
pois, por ser “[...] magica, cabalistica, sagrada, [...] tende a constituir uma realidade dotada de
poder” (Biderman, 1998, p. 81). A questdo da arbitrariedade do signo linguistico representa
outra caracteristica do signo, mas, por outro viés, Biderman (1998) destaca que para 0 homem
primitivo 0 nome néo é arbitrario, ele apresenta um vinculo de esséncia entre 0 nome e a coisa
ou objeto nomeado, ndo havendo, pois, uma separacdo entre a palavra e o referente nomeado.
Trata-se da dimensdo magico-religiosa da palavra.

Nesse sentido, nas antigas civilizagdes acreditava-se que, tendo-se o conhecimento do
nome de outrem se tinha poder de atuar magicamente sobre a pessoa. Os indios na ilha de
Chiloé, no Chile, por exemplo, guardavam seus nomes em segredo, para que nenhum espirito
malévolo os fizesse mal. Em outras sociedades antigas, como o Egito, cada individuo recebia
dois nomes, um verdadeiro e outro onomastico. Outra caracteristica da palavra a ser considerada
nessa dimensao é o poder de criacdo: “[...] todas as culturas nascem de uma palavra criadora,
dita em tempos imemoriais por um poder divino” (Biderman, 1998, p. 84). Na religido judaica,
por exemplo, 0 mundo surgiu a partir da palavra criadora de Deus, dai a associacdo com 0
caréater divino, mitico e religioso contido nas palavras. Por ser um tema abordado neste trabalho,
essa dimensdo magica da palavra foi discutida na se¢édo 1.4.

Ainda em relagdo ao léxico, como bem aponta Lara (2006), dado o nimero ilimitado de
possibilidades de estudo, as pesquisas lexicais, assim como outros campos de estudo,
necessitam de métodos de coleta, analise, perspectivas de estudo, entre outros. A Lexicologia,
por exemplo, é uma ciéncia antiga que tem como objeto de estudo a palavra, a categorizacdo
lexical e a estruturacdo do léxico, enquanto a Lexicografia ¢ a ““[...] ciéncia que tem como objeto
de estudo os problemas tedricos e praticos relativos a elaboragio e producdo de dicionarios”
(Hwang, 2010, p. 33). Trata-se de uma ciéncia mais antiga do que aparenta, pois, desde a
Antiguidade, os homens produziam lista de palavras, a exemplo dos glossarios da atualidade.
O despontar da Lexicografia ocorre de fato nos séculos XVI e XVII, com a producdo de
dicionarios. No entanto, ainda nao se havia consolidado, visto que, ao ser compreendida como

a arte ou técnica de se elaborar dicionarios, o teor cientifico ficava a cargo da Lexicologia.

27



Com o avangar dos estudos, a ciéncia lexicografica € hoje nitidamente delimitada com
objeto e metodologia proprios estudada pelas Ciéncias do Léxico. A Terminologia, por sua
vez, “[...] se ocupa de um subconjunto do de uma lingua, a saber, cada area especifica do
conhecimento humano” (Biderman, 2001, p. 19). Como ja mencionado, o léxico de uma lingua
¢ constituido por unidades heterogéneas, como monossilabos, vocabulos simples “[...] até
sequéncias complexas formadas de varios vocébulos e mesmo frases inteiras como € o caso de
muitas expressdes idiomaticas e provérbios” (Biderman, 2005, p. 747), configurando-se assim
como um novo campo de estudos: a Fraseologia é uma area de investigacdo que se ocupa do
estudo das unidades fraseoldgicas de uma lingua. Corpas Pastor (1996, p. 20) define essas
unidades Iéxicas como “[...] unidades léxicas que consistem em mais de duas palavras graficas
no seu limite inferior, cujo limite superior se situa ao nivel da frase composta” *. A autora
classifica as unidades fraseologicas em trés esferas: 1) colocages; 2) locucdes; 3) enunciados
fraseoldgicos, aos quais se incluem provérbios, citacdes e formulas rotineiras.

Com base nesses pressupostos, neste estudo as denominagdes documentadas para
nomear os referentes selecionados para a pesquisa, compostas de duas ou mais unidades
lexicais, sendo ou ndo de carater metaférico, foram qualificadas como fraseologismos, com
base em Corpas Pastor (1996), que aborda diferentes estruturas fraseoldgicas. Para este trabalho
se fez necessario essas breves consideragdes, pois no conjunto dos dados analisados, em
especial as denominagfes para “fantasma” houve a presenca de unidades fraseoldgicas como:
alma perdida, alma penada, alma de outro mundo e alma mal-assombrada. Em se tratando de
fontes de estudo do corpus dialetal consultados, as pesquisas nas areas da Dialetologia e
Geolinguistica, foco da proxima sessdo, configuram-se como fontes significativas de dados

léxicos.

1.2 Tracando caminhos da Dialetologia e da Geolinguistica

Iniciada no século XIX, a Dialetologia trouxe grandes contribuices para o estudo da
variacdo linguistica. Em Saussure (2021 [1916]) os estudos sobre a lingua eram voltados para
0 sistema, para a homogeneidade, a Dialetologia, por sua vez, ja nasce considerando a
heterogeneidade da lingua (Ferreira; Cardoso, 1994). A principio, a Dialetologia ocupou-se

somente do eixo horizontal, ou seja, com foco na perspectiva monodimensional, analisava-se a

4“Unidades 1éxicas formadas por mas de dos palabras graficas en su limite inferior, cuyo limite superior se sitlia
en el nivel de la oracion compuesta” (Corpas Pastor, 1996, p. 20). Tradug&o nossa.
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variacdo apenas no ambito do espago geogréfico, ficando a cargo da Sociolinguistica o olhar
vertical a luz da variag&o social.

Ferreira e Cardoso (1994) esclarecem que, desde o seu despontar, a Dialetologia se
ocupava de fatores do eixo horizontal — a Linguistica diatépica —, uma vez que 0 seu objetivo
primeiro enquanto uma ciéncia da variacdo espacial era confrontar a auséncia ou presenca de
determinados fendmenos em diferentes &reas. Aliada aos principios metodoldgicos da
Geografia Linguistica, método por exceléncia da Dialetologia, comegam a ocorrer as recolhas
do “[...] testemunho das diferentes realidades dialetais refletidas nos espagos considerados”
(Cardoso, 2016, p. 1).

O olhar monodimensional era algo que chamava atencdo dos estudiosos, uma vez que,
por meio dele, se tinha uma visdo mais nitida da realidade dos fatos. Essa perspectiva de estudo
tem notoriedade com a construcdo de outros projetos como atlas linguisticos com distintas
visoes espaciais. Nessa perspectiva,

A preocupacgdo diatdpica, seja porque 0s homens se situam, inevitavelmente, nos
espagos geofisicos, seja porque as linguas e as suas variedades, pelas implicagGes
culturais a que estdo sujeitas e que indubitavelmente as refletem, tém um territério
préprio, ou seja, ainda, porque o homem é indissociavel no seu existir e no seu agir,
no seu ser e no seu fazer, tem sido uma constante nos estudos dialetais e desde 0s seus
primordios. (Cardoso, 2016, p. 2).

Devido a essa primeira preocupacdo de se olhar para o espaco geofisico, 0s primeiros
estudos dialetais consideravam apenas as diferencas espaciais. Com essa finalidade
dialetdlogos pioneiros como Charles-Etienne Coquebert de Montbret, sob a iniciativa do
Ministério do Interior na Franca, realizou a partir de inquéritos por correspondéncia a recolha
de versdes da Parabola do Filho Prédigo, apurando a lingua francesa enquanto lingua materna
e demarcando seus limites linguisticos no interior do pais.

Outros linguistas motivados pelo fenémeno da variagdo linguistica no espaco, como
Jules Gilliéron (1887), evidenciaram por meio de seus trabalhos as divergéncias linguisticas
presentes no idioma objeto de seus estudos. Com isso, considerando o registro de todos os atlas
publicados a partir do Atlas Linguistique de la France (ALF) de Gilliéron, em 1903, segundo
Alinei (1994 apud Cardoso, 2016, p. 3), ha quatro tipos de atlas em termos de abrangéncia
espacial: i) regionais; ii) nacionais; iii) grupos linguisticos; iv) continentais (Cardoso, 2016, p.
3).

Todavia, o caminho seguido pelos estudos na abordagem do espaco fisico ndo foram
sistematicos, isto €, do regional para o continental, demostrando um movimento diverso nas
pesquisas de carater geolinguistico. Assim, o interesse pelos atlas de amplitude menores, como
0s regionais, despontaram a partir dos atlas nacionais, dada a necessidade de explorar e detalhar
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os fatos linguisticos de regides especificas. Segundo Cardoso (2016), os atlas regionais
decorrem justamente da profundidade nos estudos dialetais, como o olhar para a rede nacionais
de pontos e sua densidade, desconsiderando pontos que nédo forneciam dados suficientes para a
investigacao.

Conhecida a realidade regional e, por conseguinte, a nacional, surge a necessidade de se
ampliar a pesquisa para realidades linguisticas de amplitudes maiores, como os atlas de carater
continental. Ainda conforme Cardoso (2016), o Unico atlas com esse dominio é o Atlas
Linguarum Europae (ALE) que compara linguas diversas, estabelecendo uma redefinicdo das
politicas de abordagem das linguas. Com essa macrovisdo de amplitude continental, se tem a
demanda por pesquisas que contemplem as tendéncias e as caracteristicas dos grupos de linguas,
identificando-se familias linguisticas. E o que propde o Atlas Linguistique Roman (ALIR)
assentado nos grupos linguisticos/familias linguisticas. Entretanto, o campo de observacao
comeca a se largar e ganhar mais profundidade, consolidando no final do século XX uma nova
perspectiva de analise: a Geolinguistica pluridimensional que vai se ocupar do controle
sistematica das variaveis, a medida que tera que administrar a pluralidade dos dados a serem
cartografados.

A preocupacgdo com as caracteristicas sociais dos informantes, bem como o uso que
fazem da lingua ndo era algo totalmente abordado pela Dialetologia, especificamente pela
Geografia Linguistica, como apontam Ferreira e Cardoso (1994, p. 18):

[...] também é verdade que muito antes da sociolinguistica ter se fixado como um novo
ramo da ciéncia e da linguagem — o que aconteceu s6 na década de sessenta — que tem
como interesse central estudar, como o préprio nome sugere, estudar a variagdo
linguistica a luz de causas sociais, a dialetologia ja interpretava os fatos linguisticos
segundo diferencas sociais, profissionais, de niveis de escolaridade, etarias, de sexo
etc.

Nesse sentido, Cardoso (2016) esclarece que a preocupagdo com os fatores sociais,
como idade, sexo, escolaridade e profissédo, foram sendo focalizados em graus distintos e de
formas diferenciadas. Em relacdo a idade dos informantes, a autora aponta que essa
preocupacdo advém de 1891 com os trabalhos de Rousselet. Nesse intervalo, Gilliéron trabalha
com informantes de 15 a 85 anos, selecionados por seu documentador Edmond Edmont sem,
entretanto, ter o cuidado de registrar essas informac6es em suas cartas linguisticas. Outros
dialetélogos como Terracini e Gardette entre os anos de 1910 e 1922 consideraram em seus
trabalhos fatores sociais, pautados na faixa etaria — variagdo diageracional. Entretanto, € com o
Linguistic Atlas of New England (LANE) que ocorre a documentagdo sistematica de

informantes mais velhos e de meia idade.
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Nesse sentindo, ainda segundo a mesma autora, incluem-se nas anélises a variagao
diagenérica, com os trabalhos do ALF e 0 Atlas linguistique et Ethnographique de [’ltalie et de
la Suisse Méridionale (AIS), exemplos de atlas que investem na interpretacdo dos fatos
linguisticos que marcam a fala de homens e mulheres entrevistados; também a variacdo
diastratica direcionada para os usos diferenciados da lingua, segundo as classes sociais e a
variacdo diafasica voltada para os atos de fala do informante diante do momento de sua
realizacdo passam a ser considerada. Esses fatores passam, pois, a constituir preocupacdes e
interesses dos dialet6logos.

Nessa seara, a Dialetologia deixa de abordar exclusivamente a visdo diatopica e passa a

contemplar também dados de natureza social:

[...] redefinicdo de prioridades [...] base ndo apenas lingiistica, mas também
sociohistorica e politica. Do ponto de vista linglistico, o esquadrinhamento da
estrutura das linguas naturais levou ao conhecimento detalhado dos elementos que as
constituem, das estruturas segundo as quais se organizam, das relagdes historicas que
entre grupos se estabelecem, dos processos que marcam o seu funcionamento. Do
ponto de vista sdcio-histdrico e politico, verifica-se que 0 mundo vem passando —
como, alids, sempre passou — por profundas e sucessivas transformagdes que Ihe
oferecem nova configuracéo e novo perfil (Cardoso, 2016, p. 11).

Nesse sentido, o falante “[...] ¢ visto como um ser geograficamente situado, mas
socialmente comprometido e em multiplas dire¢des” (Cardoso, 2016, p. 11). Assim, é cabivel
as transformacOes pelas quais passaram e vém passando os métodos de recolha de dados,
sempre com vistas a captar a riqueza linguistica emitida pelos informantes.

Desse modo, seguindo 0 método da Geolinguistica pluridimensional, os primeiros atlas
publicados no Brasil nessa perspectiva foram o Atlas Linguistico de Sergipe e o Atlas
Linguistico do Paran4, ndo obstante o Atlas Prévio dos Falares Baianos (Rossi, 1963) também
ja se preocupava com informacdes de natureza etnografica. Todavia, o sonho de dialetélogos
como Antenor Nascentes, em se ter um atlas que recobrisse todo territério brasileiro, que ja
existia desde o decreto 30.643 de 20 de marco de 1952, somente em 1996 comeca a se
concretizar com a idealizacdo de um atlas nacional proposto no Seminario Caminhos e
Perspectivas para a Geolinguistica no Brasil, realizado na Universidade Federal da Bahia.

O evento contou com a presenca de pesquisadores na area dos estudos dialetoldgicos,
autores de atlas linguisticos que passaram a compor o Comité Nacional que viria a coordenar o
Projeto Atlas Linguistico do Brasil (Projeto ALiB). Nesse seminario e nos estudos subsequentes
foram definidos os objetivos do projeto, cujo intuito maior era o de mapear a variagdo
linguistica do portugués do Brasil em nivel nacional, assim sintetizados por Cardoso e Mota
(2003, p. 40):
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Objetivos gerais:

= descrever a realidade linguistica do Brasil, no que tange a Lingua Portuguesa, com
enfoque na identificacdo das diferencas diatopicas, diastraticas e diageracionais
consideradas na perspectiva da Geolinguistica Pluridimensional;

= oferecer aos estudiosos da Lingua Portuguesa, aos pesquisadores de areas afins e aos
pedagogos subsidios para o aprimoramento do ensino/aprendizagem e para uma
melhor interpretacdo do carater multidialetal do Brasil.

Os objetivos especificos:

= descrever a realidade linguistica do portugués do Brasil com vistas a identificar
fendmenos fonéticos, morfossintaticos, lexicais e semanticos caracteristicos da
diferenciacéo ou definidores da unidade linguistica no territorio nacional;

= estabelecer isoglossas, com vistas a tracar a divisdo dialetal do Brasil, tornando
evidentes as diferencas regionais através de resultados cartografados em mapas
linguisticos e de estudos interpretativos de fendmenos considerados;

= identificar, com base na andlise em tempo aparente, processos de mudanca;

= registrar fendmenos linguisticos localizados e especificos de areas com vistas a
estudar as suas repercussdes no ensino-aprendizagem da Lingua materna;

= examinar os dados coletados na perspectiva de sua interface com outros ramos do
conhecimento com vistas a fundamentar e definir posi¢des tedricas sobre a natureza
da implantacéo da Lingua Portuguesa no Brasil;

= oferecer aos interessados nos estudos linguisticos um amplo volume de dados e aos
diversos profissionais da area um conhecimento aprofundado da realidade linguistica
brasileira;

= contribuir para o entendimento da Lingua Portuguesa no Brasil como um
instrumento social de comunicacdo diversificado, possuidor de vérias normas, mas
dotado de uma unidade sistémica.

O Atlas Linguistico do Brasil (ALiB)° se configura como um atlas de 32 gerago, pois
alia pardmetros de natureza diatdpica a sociais, além de a recolha de dados contemplar dados
gue podem ser estudados nas perspectivas fonético-fonoldgica, semantico-lexical,
morfossintatica, pragmatica e metalinguistica. Os dados coletados in loco nas 250 localidades
da rede de pontos do Projeto ALiB fornecem comentéarios interpretativos que permitem um
estudo mais aprofundado dos temas selecionados para as pesquisas.

Em sintese, as pesquisas em Dialetologia e Geolinguistica pluridimensional tém
avancado de forma significativa no Brasil, proporcionando, por exemplo, estudos no ambito do
Iéxico em diferentes perspectivas, dentre elas as que consideram a relagao entre Iéxico e cultura,
perpassadas pelos estudos etnolinguisticos que, como discutido na préxima subsecéo, desponta
com os estudos de Wilhelm von Humboldt, em 1836 com a publicacdo da primeira edi¢do do
tratado Sobre a diversidade da estrutura da linguagem humana e sua influéncia sobre o

desenvolvimento espiritual da humanidade.

> A metodologia do Projeto ALiB € revisitada na secdo trés desta Dissertacdo: Pressuposto Metodolégicos.
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1.3 Estudos etnolinguisticos

Edward Sapir (1971, p. 205), linguista norte-americano, defendeu o principio de que
“[...] toda lingua tem uma sede”, ressaltando que um sistema linguistico ndo sobrevive isolado
de uma cultura, ou seja, o povo que a fala é portador de caracteres fisicos e psicologicos que 0
identificam em detrimento de um outro grupo de falantes da mesma lingua ou ndo. Nesse
sentido, a lingua é um “[...] conjunto socialmente herdado de praticas e crencas que determinam
a trama das nossas vidas” (Sapir, 1971, p. 205).

O mesmo estudioso, ao escrever varios ensaios focalizando o carater cultural das
linguas, seguiu os passos de seus precursores Franz Boas, Humbold, dentre outros, este tltimo
considerado o pai dos estudos etnolinguisticos, vertente de estudo que tem o seu despontar no
século XVIII com as grandes descobertas de Wilhelm von Humbold (1767-1835), como o
carater dindmico das linguas (energeia) que permite a sua compreensdo como “manifestagao
externa do espirito dos povos” (Gomes, 2019, p. 328), compreendendo, assim, a lingua como
uma testemunha das geracGes muito anteriores aos que se pode vislumbrar na atualidade.

Contudo, é no seculo seguinte (XI1X) que a Etnolinguistica comeca a delinear-se nos
Estados Unidos, a partir da descricdo de linguas indigenas. Sapir (1971), por exemplo,
influenciado por seu mestre Franz Boas, com suas pesquisas sobre a lingua de povos indigenas,
descreve-a como integragdo do homem no contexto cultural. Estudos aprofundados por seu
discipulo Benjamin Lee-Whorf muito contribuiram para a construgdo da teoria da hip6tese do
relativismo linguistico Sapir-Whorf que defende o principio de que a lingua de uma
determinada comunidade organiza a sua cultura e a sua visdo de mundo, havendo assim uma
interdependéncia entre linguagem e cultura. Nessa seara, esses estudiosos e seus sucessores
perceberam, a seu modo e a seu tempo, tracos culturais que guardam os saberes transmitidos de
geracdo em geracdo por uma comunidade de falantes.

Coseriu (1978), estudioso da linguagem, em conferéncia proferida no Brasil, intitulada
A s0cio e a etnolinguistica: seus fundamentos e suas tarefas, busca delimitar as tarefas desses
dois ramos de estudos linguisticos, bem como seus objetos de investigacéo, estabelecendo,
inclusive, diferengas entre a Etnolinguistica (disciplina linguistica) e a Etnografia linguistica.
Para o autor, a partir do eixo lingua-cultura, a Etnolinguistica esta para os “saberes acerca das
coisas” (cultura), enquanto a Etnografia linguistica trata da cultura dos “saberes acerca das
coisas”, manifestados na linguagem.

Outra diferenca estabelecida por Coseriu (1978) entre Sociolinguistica e Etnolinguistica

é que, a medida que considera que a Sociolinguistica da época, ainda “jovem”, aparentava ser
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imprecisa e ampla demais, “[...] imprecisa porque se ndo se diz de que plano da linguagem e de
que tipo de relagdo com o texto social se trata e qual é o sentido dos problemas
correspondentes”, € ampla porque abarca a Linguistica como um todo, “[...] uma vez que toda
a linguagem se da em algum contexto social e em relagdo com alguma estrutura social das
comunidades falantes” (Coseriu, 1978, p. 03).

A Etnolinguistica, por seu turno, segundo o mesmo linguista, era tida como ocasional,
ou seja, “[...] segundo o interesse dos linguistas que se ocuparam de problemas etnolinguisticos
e segundo o que, em circunstancias determinadas, chamou mais a atencdo desses linguistas”
(Coseriu, 1978, p. 05). Outra tendéncia da Etnolinguistica, segundo Gomes (2019), era a busca
por determinagdes etnograficas, geralmente em contextos chamados de culturas “exoticas”,
como nas pesquisas dos precursores, de tal forma que, segundo a autora, ainda que

indiretamente todos esses estudos levaram a delimitacdo de uma Etnolinguistica:

[...] Mas tudo isto ¢ insuficiente, pois a determinagdo da linguagem pelas “coisas” e
pelo “saber relativo as coisas” abarca muito mais do que tudo que foi considerado até
hoje. E oportuno, pois, ampliar e completar a Etnolinguistica hoje existente até fazé-
la coincidir com uma “Linguistica esqueoldgica” que estude toda a contribui¢do do
“conhecimento das coisas” a configuragio e ao funcionamento da linguagem. E neste
sentido que o termo “Etnolinguistica” se empregara no que se segue.

(Coseriu apud Gomes, 2019, p. 05).

Nesse sentido, enquanto a Etnolinguistica concentra-se em dados mais pontuais de uma
determinada cultura, a Sociolinguistica trabalha com um niimero maior de dados de fala a partir
de conversas informais, com o intuito de fazer com que o falante se expresse o mais natural

possivel.

Outra vertente contemporanea que considera a linguagem como um instrumento social
e a fala como prética cultural é a Antropologia Linguistica que, para muitos estudiosos, €é
sindnimo de Etnolinguistica. Porém, para Duranti (2000), a Antropologia Linguistica é uma
disciplina com identidade prépria e interdisciplinar, pois

[...] se desenvolve sobre métodos que pertencem a outras disciplinas,
especialmente a Antropologia e Linguistica, com fim de proporcionar uma
compreensao dos variados aspectos da linguagem, enquanto marco de praticas
culturais, isto €, como sistema de comunicagdo que permite as representacdes
interpsicoldgicas (entre individuos) e intrapsicoldgicas (no mesmo individuo)
de ordem social, e que contribui para que as pessoas utilizem essas
representacdes para atos sociais constituintes. (Duranti, 2000, p. 21).

Outro aspecto que diferencia as duas disciplinas, segundo o autor, € que a Antropologia
Linguistica concebe os falantes como atores sociais, ou seja,

[...] como membros de uma comunidade, singulares e atrativamente
complexas, cada uma das quais estd articulada como um conjunto de
instituicGes sociais, e através de uma rede de expectativas, crencgas e valores
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morais, ndo necessariamente sobrepostos, mas entrecruzados. (Duranti, 2000,
p. 21).

Nesse sentido, compreende-se que ndo ha como estudar aspectos linguisticos de uma
lingua sem levar em consideracéo o seu entorno, ou seja, a sua cultura, transmitida de geragéo
em geracdo. Portanto, se faz justificavel estudar a linguagem como pratica cultural de uma

comunidade, sob a ética da Etnolinguistica e da Antropologia Linguistica, visto que

Uma lingua é mais que um conjunto de categorias fonoldgicas, morfolégicas,
sintéticas ou Iéxicas e uma série de regras para seu uso. Uma lingua existe no
contexto de préticas culturais que, por sua vez, descansam em alguns recursos
semidticos, como as representacdes e expectativas gque proporcionam aos
corpos e movimentos dos participantes no espaco, 0 entorno construido em
gue inter-atuam, e as relacGes dindmicas que se estabelecem por meio da
recorréncia na atividade conjunta que realizam (Duranti, 2000, p. 104).

Em sintese, entender a relagdo estabelecida entre o Iéxico e a sociedade € de suma
importancia quando o universo de estudo se concentra na perspectiva dos tabus linguisticos,
visto que é olhando o fenémeno pelas lentes da cultura que melhor se compreende a dimenséo
magico-religiosa impressa em palavras como diabo, fantasma e feitico, em sua esséncia. A
proxima subsecdo trata especificamente do Iéxico-tabu presente, no caso deste estudo, em

unidades lexicais que invocam o poder sobrenatural.

1.4 O léxico-tabu: a palavra como detentora de poderes

A palavra, um dos niveis linguisticos mais importantes para a linguagem humana, tem
sido dotada de poderes: “[...] todas as culturas nascem de uma palavra criadora, dita em tempos
imemoriais por um poder divino” (Biderman, 1998, p. 84). A mesma autora pondera que, por
seu teor sagrado, a palavra constitui uma realidade dotada de forgas sobrenaturais. Em algumas
religiGes, como aponta Guérios (1979), o nome de uma divindade é considerado secreto, ao
ponto que, ao saber seu verdadeiro nome, o detentor de tal conhecimento possuiria sua esséncia
de ser divino ou humano “[...] e podia forgar mesmo uma divindade a obedecer-lhe” (Guérios,
1979, p. 48).

Ogden e Richards (1972, p. 49) ja defendiam que a palavra possui uma personalidade
idéntica a de um ser humano, como o fato de 0 nome de Deus e de outras divindades em varias
religibes configurarem-se como nomes sagrados, pois requerem respeito e veneracdo. No antigo
Egito, por exemplo, todas as pessoas possuiam dois nomes “[...] um para o mundo e um outro

pelo qual so era conhecido dos poderes divinos. [...] em algumas regides da Grécia Antiga 0s
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nomes sagrados dos deuses, para garanti-los contra a profanagéo, eram gravados em placas de
chumbo e afundadas no mar” (Ogden; Richards, 1972, p. 49).

Nessa linha de raciocinio, os exemplos mencionados configuram-se como tabus
linguisticos, ou seja, “[...] palavras que ndo devem ser exteriorizadas, a fim de se evitarem
maleficios dos mesmos poderes” (Guérios, 1979, p. 01). O primeiro a ter contato com o termo
tabu, que se tem registros, foi o capitdo James Cook (1728-1779) em suas viagens a Oceania,
onde 0 navegante registou 0 comportamento chamado de Tapu. Segundo Augras (1989, p. 13),
“[...] os nativos das Ilhas Tonga usavam essa palavra para adjetivar tudo aquilo que era ao
mesmo tempo sagrado e proibido”. Assim, os tabus podem ser objetos, lugares, agdes, pessoas,
situacOes ou estados e palavras.

O foco deste trabalho sdo as palavras-tabus, tomando-se como pressuposto que os tabus
linguisticos podem ser representados por substituto eufémico com a finalidade de atenuar a
imagem negativa ou ndo provocar tensdo no receptor, como exemplo, o uso da variante
diabinho dita por uma informante feminina da segunda faixa etaria de Lapa/Parana para a
entidade demoniaca “diabo”. Tratando-se do eufemismo ha a necessidade, segundo Crespo-
Fernandez (2005), de se resguardar a face do outro, de maneira que, quando o falante utiliza o
recurso do eufemismo evita o tabu e qualquer outra forma linguistica que possa comprometer
o receptor da mensagem.

Outra forma utilizada por Crespo-Fernandez (2005) € o disfemismo, caso em que o
termo utilizado se volta para o tabu, para extrair dele elementos mais ofensivos ou
desagradaveis, como por exemplo, o uso da forma lexical malfeito pela informante feminina da
segunda faixa etaria da localidade de Terra Boa/Parana para denominar “feitico”. Quanto ao
disfemismo, o linguista esclarece que, por se tratar de termos mais grosseiros, ndo significa que
o falante seja menos culto ou vulgar, mas sim do contexto e da intencdo do falante no ato de
fala.

Nesse sentido, o disfemismo configura-se como “[...] qualquer comportamento
linguistico ofensivo, zombador, ofensivo ou simplesmente inapropriado num dado contexto e
numa dada situagdo pragmatica de comunicagio™ (Crespo-Fernandez, 2005, p. 32)%. O mesmo
autor pontua ainda que o disfemismo esta vivo, pois é da natureza do homem ter o desejo de
violar o proibido, rebelar-se ante as normas, escandalizar-se. Assim, em sua esséncia o tabu

possui uma ambivaléncia, ou seja, o desejo de fugir junto a ansia de quebrantar o proibo.

6 «[...] todo aquel comportamiento linguistico ofensivo, burlesco, hiriente o simplemente inapropiado en un

determinado contexto y en una determinada situacion pragmatica de comunicacion” (Crespo-Fernandez, 2005, p.
32).
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Guérios (1979, p. 23) ja assinalara que, em se tratando de maldicdes, os falantes tendem
a tomar algumas precaugdes, “[...] visto como a desgraga que se quer langar contra alguém,
pode voltar-se contra 0os proprios praguejadores, porque invocar 0s seres sobrenaturais ou as
forcas ocultas é coisa séria e ndo isenta de perigo”. Dessa maneira, o individuo se vale de
diversos recursos preventivos, como ndo pronunciar com clareza um determinado termo. Um
exemplo claro disso é o uso de demo para demdnio, retirado dos dados lexicais deste estudo,
informado por uma informante feminina da segunda faixa etaria da capital do Parana - Curitiba.
A unidade lexical escolhida tambem reflete o uso de uma deformacéo, sendo classificada como
eufémica, posto que, sendo a inten¢do a de amenizar o termo tabu, o falante ndo pronuncia de
maneira integral e exata a palavra-tabu.

Outro recurso utilizado pelos falantes é a metafora que, segundo Lakoff e Johnson
(2002), ndo se trata de algo ordinario, mas sim de uma questdo de linguagem extraordinaria,
frequente na vida cotidiana, “[...] ndo somente na linguagem, mas também no pensamento e na
acdo. Nosso sistema conceptual ordinario, em termos do qual ndo s6 pensamos, mas também
agimos, ¢ fundamentalmente metaforico por natureza” (Lakoff; Johnson, 2002, p. 45). Para 0s
autores, a metafora ultrapassa os limites linguisticos, sendo um produto do pensamento que,
por sua vez, recebe influéncias de aspectos socioculturais pertinentes a realidade do individuo

e do grupo a que ele pertence que, consequentemente, sdo refletidos na linguagem.

Para Cassirer (1972, p. 102), a metéafora constitui o vinculo intelectual entre a linguagem

e 0 mito que, de modo geral, pode ser entendida,

[...] ndo como uma determinada tendéncia na linguagem, devendo antes considera-la
como uma condi¢cdo constitutiva, de modo que, para compreendé-la, somos
novamente remetidos a forma fundamental da conceituagéo verbal (Cassirer, 1972, p.
112).

Neste trabalho adotou-se a visdo desse autor, compreendendo a concep¢do metafdrica
como a substituicdo de um termo por outro baseada huma relacdo de comparacao entre o termo
denotativo e o conotativo. Um exemplo de metafora no universo deste estudo é o uso de visagem
pelo informante masculino da primeira faixa etaria da cidade de Candido de Abreu/Parana para

denominar “fantasma”.

Outro recurso recorrente ¢ a metonimia, a medida que “[...] os conceitos metonimicos
estruturam ndo somente nossa linguagem, mas também nossos pensamentos, atitudes e acdes
e, também, baseiam-se na nossa experiéncia” (Lakoff; Johnson, 2002, p. 97). Assim, a
metonimia, segundo esses autores, consiste no uso de uma entidade para referir-se a outra que

possui relacdo com aquela e “[...] tem uma fungdo referencial, isto é, permite-nos usar uma
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entidade para representar outra” permitindo “[...] focalizar especificamente certos aspectos da
entidade a que estamos nos referindo” (Lakoff; Johnson, 2002, p. 93). Um exemplo no &mbito
deste estudo, seria 0 uso da unidade lexical mulher de branco usada por uma falante feminina
da primeira faixa etaria da localidade de Umuarama/Parana para denominar o “fantasma”.
Nesse exemplo, nota-se que a informante se vale de um aspecto da entidade para nomeé-la,
Vvisto que sdo comuns as representagdes desse ser com trajes brancos.

A metonimia simbolica apontada pelos estudiosos diz respeito a concep¢do de mundo,
a realidade cultural de uma civilizacdo. Umas das formas de exemplificar esse tipo de
metonimia € o simbolismo cultural e religioso como, por exemplo, a “metonimia pomba pelo
Espirito Santo”, que nao ¢ arbitraria, pois “[...] estd fundamentado na concepc¢ao de pomba na
cultura ocidental e na concepgao do Espirito Santo na teologia crista” (Lakoff; Johnson, 2002,
p. 97). Exemplo desse tipo de metonimia, no ambito deste estudo, pode ser observado pelo uso
da unidade lexical chifrudo, documentada pelo Projeto ALiB, em vérias localidades do Sul,
como Concoérdia (SC), Terra Boa (PR), para nomear a entidade “diabo”, de modo que o chifre
(particularidade fisica) esta simbolizando a entidade maléfica.

No caso, entendemos que 0s processos utilizados pelo informante para manipulacéo do
referente estdo longe de se configurarem somente como uma resposta diante do termo tabu, mas
sim interpelam questdes de ordem comunicativa como, por exemplo, a atitude do emissor ante
0 receptor, os fins comunicativos, o grau de respeito as normas ou o desejo de quebra-las, bem
como o contexto sociocultural que permeia esses individuos, lembrando que o que € tabu em
certas regides do Brasil pode ndo ser em outras. Nessa vertente, concordamos com Casado
Velarde (1991) que os contextos extralinguisticos (a cultura que permeia 0 meio onde o falante
esta inserido) interferem tanto no que se diz ou ndo se diz, como também na interpretacdo
daquilo que se diz e, por extensdo, nos comportamentos dos individuos. Portanto, neste estudo,
analisa-se o léxico magico-religioso da Regido Sul, mais precisamente as denominacdes para
“diabo”, “fantasma” e “feitico”, documentadas pelo Projeto ALiB nos estados do Parana, Santa
Catarina e Rio Grande do Sul, tema explorado na préxima subsecao.

1.5 Diabos, fantasmas e feiticos no Sul do Brasil: alguns pressupostos

Desde os primérdios o0 homem tem tido contato com as experiéncias religiosas, como
por exemplo, as antigas civilizacGes de base agraria, pois, com a descoberta da agricultura,
surgiram os simbolismos e os cultos da Terra-Mae, se comparadas essas comunidades com as

especializadas em caca, essa sacralidade da Terra-Mé&e nédo é sentida com a mesma intensidade.
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Nesse sentido, “[...] hé, portanto, uma diferenca de experiéncia religiosa que se explica pelas
diferencas de economia, de cultura e de organizagao social” (Eliade, 1992, p. 25).

Nessa direcdo, assim como em todas as civilizacoes, a religido se fez presente e no Brasil
ndo foi diferente. Andrade (2009) pondera que ainda faltam estudos mais sistematicos que
tracem essa caracteristica da cultura brasileira, entretanto, € sabido que a conduta religiosa

brasileira é marcante, isto &,

[...] o brasileiro é marcadamente religioso e isso se reflete em sua vida cotidiana, na
capacidade de expressdo de mdltiplas formas de fé religiosa, de modo que suas
condutas e crencas religiosas constituem parte fundamental do ethos da cultura
brasileira (Andrade, 2009, p. 108).

Esse comportamento tem seu pontapé na colonizagdo portuguesa que trouxe consigo 0s
fundamentos do Catolicismo, arraigado nas praticas de catequese, bem como a criagdo de
irmandades religiosas com o intuito de evangelizar os nativos, colonos e escravos. Andrade
(2009) salienta ainda que o catolicismo exerceu grandes influéncias na col6nia, pois o Brasil
vivencia na virada do século XIX para XX um pluralismo religioso que resulta, até os dias de
hoje, em ritos e distintas praticas religiosas.

No entanto, a fidelidade frente a determinada religido € algo que se alastrou para além

das religides protestantes

[...] e expandiu pouco a pouco para as outras vertentes religiosas, de modo que hoje
as instituices religiosas em conjunto, mesmo a catdlica, se mostram muito menos
suscetiveis a transigir ou aceitar estes fluxos e trocas, exigindo maior fidelidade ao
sistema de crencas professado (Andrade, 2009, p. 109)

Esse comportamento perpassa 0 homem religioso das sociedades arcaicas, quando as
experiéncias com o mundo se dividiam em duas modalidades: sagrada e profana que, por sua
vez, configuram o modo de ser no mundo (Eliade, 1992, p. 23). E por tal razdo que sempre se
propagou a ideia de religido paga, visto que as crengas, ritos ou religides que divergiam da

professada pela grande maioria era marginalizada e tida como profana.

Nesse particular é preciso considerar que era tendéncia de 0 homem arcaico sempre estar
proximo do sagrado, buscando manter distancia de lugares, nomes, comportamentos etc.,
considerados profanos. Semelhante comportamento € encontrado na atualidade nas sociedades
modernas, como exemplo, os tabus linguisticos, foco deste trabalho. Como o demonstrado mais
adiante, na regido Sul do Brasil, ha diversas formas de se referir a entidade maléfica “diabo”, 0
que demonstra que os falantes se valem de variados discursos para interdita certas lexias

tabuisticas.
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Em relacdo a entidade “diabo” diversas sdo as formas de se referir ao ser maléfico, uma
vez que esse referente paira desde o século XII com a ascensao do cristianismo no imaginario

religioso, estando ainda presente no imaginario das comunidades modernas. Em outras palavras

[...] uma coisa é certa: o cristianismo é o principal responsavel pela forga do Diabo no
mundo, pois é justamente nele que as representacdes e projecdes do Diabo encontrardo
um singular avango na cultura e na civilizagdo (Magalhées; Branddo, 2012, p. 278).

Nesse sentido, tudo o que é ruim é associado as forcas demoniacas do “diabo”, como
atesta 0 excerto da resposta de uma informante feminina da segunda faixa etaria da capital de
Porto Alegre/Rio Grande do Sul: “INQ: Deus esta no céu e no inferno esta.../INF: diabo, eu

acho que ele t4 aqui na Terra, pelas coisas que acontece...”.

Portanto, como sintetiza Santos (2018) em sua monografia e com base no pensamento

do professor Carlos Nogueira contidos em sua obra “Diabo no imaginario cristdao” (2000), a

cada tempo a figura do “demonio” ira condizer com o pensamento religioso da época, ou seja,

[...] é essa caracteristica que possibilita percebermos diversos Diabos. O Diabo Judeu,
fraco e incompativel com o poder de Deus. O Diabo do inicio do Cristianismo,
combatido como ser que tentava de tudo para coibir o crescimento da nova religido.
O Diabo catolico, capaz de se antagonizar com Deus e de reinar no mundo, devastando
vidas e afastando os bons cristdos do reino dos céus. O Diabo do fim do Medievo,
cada vez mais real e poderoso, cooptando mulheres e homens para fazerem parte de
seu exército. Por conseguinte, ele se molda de modo a fazer sentido & sua época, nunca
esteve estatico e nunca estara (Santos, 2018, p. 31).

Outra caracteristica do “diabo” ¢ a sua figura multifacetada, posto que as diversas
aparéncias que se atribuem a esse ser maligno sdo baseadas em crencas diferentes povos —
judeus, mesopotamicos, greco-romanos. Logo, o imaginario coletivo que se tem desse ser
sobrenatural é o de uma figura que esta subjacente as demais forcas maléficas, como as bruxas,
os feiticos, as assombracdes, o pecado, isto é, tudo que de mal existe.

Essa imagem assombrosa construida, sobretudo, pela propria Igreja Catélica em tempos
remotos como forma de controle social instaura a psicologia do medo adotada com a intencéo
de advertir os cristdos quanto ao perigo de cometerem pecados. Com isso, segundo Santos
(2018), a figura demoniaca ganha mais forca, sendo ele o comandante do mundo. Essa viséo
perpetua até os dias de hoje em informantes da regido Sul do Brasil, como se pode notar no
excerto a seguir extraido da resposta do informante masculino da primeira faixa etaria de
Florianopolis/Santa Catarina — “[...] INQ: Deus esta no céu e no inferno esta.../ INF: Diabo/
INQ: Tém outros nomes? / INF. 1/147 Deixa um so...tanta referéncia ruim, deixa s6 um ta
bom...”. Em outro trecho das entrevistas a informante feminina da segunda faixa etdria da

mesma localidade utiliza outra denominacdo para a figura demoniaca: “[...]
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Quimbinga/Timbinga. Esse eu me lembro bem, porque quando a gente era crianga a gente nem
podia pronunciar esse nome. Usava essa expressao para se referir ao diabo” (INF. 2/147).

De modo semelhante, como também ocorre com outras formas tabuizadas a exemplo de
"fantasma", o "diabo" recebe outras denominacdes, com a finalidade de se evitar a sua apari¢do
a quem pronunciar o seu nome. Além disso, a propria figura do “diabo” esta por tras do
fendmeno como notamos no fragmento de uma entrevista com uma informante da primeira

faixa etaria de Toledo/Parana, a sequir:

INQ. O que algumas pessoas dizem ja ter visto, & noite, em cemitérios ou em casas,
que se diz que é de outro mundo?

INF. 2/148 Assombracéo. Eu ja vi, eu ouvi choro de crianga, eu tava no sitio da minha
vé...dai um dia que meu finado vé morreu, tinha um monte de vela no fundo do
quintal, ai nés acendemos aquelas velas, ai comecamos a falar um monte de bobeira,
né, negdcio de capeta essas coisas...ai de noite eu vi uma pessoa bem na porta assim,
ai que susto...meu v6 sempre via mulher de branco né...Meu finado v6 falava que a
mulher de branco aparecia pra ele. E 1a no sitio aparecia cobra e quando ia matar
sumia...crianga chorando...

Esse excerto demonstra como a informante atribui a experiéncia sobrenatural a forgas
maléficas do diabo: “[...] INF. 2/148 ai nds acendemos aquelas velas, ai comegamos a falar um
monte de bobeira, né, negdcio de capeta essas coisas”, ratificando a tese de que serdo atribuidas
“[...] a0 Mal todas as desventuras possiveis, e que ira coloca-lo em todos os lugares, desde uma
poga de agua da chuva a atitudes estranhas ou doengas inexplicaveis” (Santos, 2018, p. 32).

Segundo a psicanalista Mandelbaum (2018), em sua resenha “Sobre fantasmas e
assombragdes”, baseada no livro de Stephen Frosh (2018) “Assombracdes: psicanalise e

transmissGes fantasmagoricas”,

[...] as assombragdes e fantasmas, dada essa bizarra materialidade, questionam o0s
limites do psiquismo, sem nunca deixarem de ser fendmenos psicolégicos, ainda que
compostos, com toda psicologia de elementos da histéria e da cultura” (Mandelbaum,
2018, p. 194).

Esse carater de fenbmeno psicoldgico pode ser notado na fala do informante masculino

de Erechim/RS, da segunda faixa etaria

INQ. O que algumas pessoas dizem ja ter visto, a noite, em cemitérios ou em casas,
que se diz que é de outro mundo?

INF. 3/147 Defunto. Se o cara vai com aquela ideia de medo, né

tem que ir com a mente tranquila...mas se tem 0 medo ai que aparece as coisas mais
facil...a gente cria na ideia...

Portanto, o ser “fantasma” ou sombra, assombracao, espirito como os proprios falantes
da Regido Sul o nomeiam, dentre outras nomeagOes, também € algo intrinseco a qualquer
cultura, como ressalta Guerios (1979, p. 63): “[...] sombra quer dizer “sombra dos mortos” e
“fantasma” [...] A sombra ¢ personificada, em grego, sob a expressdo nukteropos, que se traduz

2999

“vista ou face da noite””.
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H4 ainda de ser considerado o fato de ser a “noite” o habitat desses seres tidos como
maléficos e comandados pelo proprio “diabo” para assustar as pessoas. A propria nogéo de
noite, por exemplo, pela auséncia de luz reflete, segundo Guérios (1979, p. 61), a “[...] crenca
de que os espiritos malignos agem no escuro, €, por outro lado, ndo é sem razdo que a Biblia
fala no poder das trevas”. O fragmento de uma entrevista realizada em S&o José do Norte/RS
com um informante masculino da segunda faixa etaria evidencia: “[...] INF. 3/147
Assombracdo. Na verdade ndo tem nada € impressao da pessoa...o diabo coloca na cabeca da
pessoa”. Desse modo, o lugar “[...] onde jazem os espiritos é a propria escuriddo”, pois os “[...]

os espiritos malignos agem no escuro” (Guérios, 1979, p. 61).

Com base nessa caracteristica pode-se notar a origem do preconceito em relagdo as
religibes de matriz africana como algo demoniaco. Segundo Prandi (2001), os primeiros
europeus ao terem contato, na Africa, com “[...] o culto do orixa Exu dos iorubas, venerado
pelos fons como o vodum Legba ou Elegbara atribuiram a essa divindade uma dupla identidade:

a do deus falico greco-romano Priapo e a do diabo dos judeus e cristdos” (Prandi, 2001, p. 47).

Nessa perspectiva, a entidade “exu” na religido dos lorubds de matriz africana é

cristianizada e passa a representar a imagem do préprio “diabo” do imaginario cristao:

Transfigurado no diabo, Exu teve que passar por algumas mudancas para se adequar
ao contexto cultural brasileiro hegemonicamente cat6lico. Assim, num meio em que
as conotagdes de ordem sexual eram fortemente reprimidas, o lado pridpico de Exu
foi muito dissimulado e em grande parte esquecido. Suas imagens brasileiras
perderam o esplendor falico do explicito Elegbara, disfarcando-se tanto quanto
possivel seus simbolos sexuais, pois mesmo sendo transformado em diabo, era entao
um diabo de cristdos, o que impds uma inegavel pudicicia que Exu ndo conhecera
antes. Em troca ganhou chifres, rabo e até mesmo os pés de bode préprios de demonios
antigos e medievais dos catélicos (Prandi, 2001, p. 52).

Desse modo, todas as préaticas que fogem do contexto judaico-cristdo séo tidas como
pecado e passam a receber 0 nome dessa entidade, como se observa no excerto que segue: “[...]
INQ: o que certas pessoas fazem para prejudicar alguém e botam, por exemplo, nas
encruzilhadas? / INF. 3/149 “Exu”, resposta fornecida pelo informante masculino da segunda

faixa etaria da localidade de Chui/RS.

Prandi (2001), ao longo de seu estudo, argumenta que, para as religides de matriz
africana, “exu” é o mensageiro, isto ¢, o que transporta as oferendas dos homens aos orixas ao

mundo dos deuses. No entanto, essa visdo sincrética da entidade

[...] representa a captura da religido dos orixas dentro de um modelo que pressupde,
antes de mais nada, a existéncia de dois pdlos antagbnicos que presidem todas as acées
humanas: o bem e 0 mal; de um lado a virtude, do outro o pecado. Essa concepcao,
que é judaico-cristd, ndo existia na Africa. As relacdes entre os seres humanos e 0s
deuses, como ocorre em outras antigas religides politeistas, eram orientadas pelos
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preceitos sacrificiais e pelo tabu, e cada orixa tinha suas normas prescritivas e
restritivas proprias aplicaveis aos seus devotos particulares, como ainda se observa no
candomblé, ndo havendo um cédigo de comportamento e valores Unico aplicavel a
toda a sociedade indistintamente, como no cristianismo, uma lei Gnica que é a chave
para o estabelecimento universal de um sistema que tudo classifica como sendo do
bem ou do mal, em categorias mutuamente exclusivas (Prandi, 2001, p. 51).

A Umbanda, por exemplo, praticada no Brasil, segundo Speroni (2018), ¢ a religido
mais brasileira englobando elementos do catolicismo popular, do espiritismo kardecista e das

religiosidades indigenas e africanas. A mesma autora ressalta que

As entidades da Umbanda situam-se entre as concepcdes dos deuses africanos, os
orixas espiritos de muita luz que sdo cultuados com caracteristicas especificas. E Os
espiritos dos mortos de influéncia kardecista (Silva, 1994). Assim devido a grande
quantidade de entidades que sdo cultuadas, a Umbanda foi organizando-se em linhas,
falanges ou legides, todas guiadas por um orixa principal (Speroni, 2018, p. 52).

Diante disso, é comum entre alguns informantes a confusdo das praticas e rituais
religiosos com forgas malignas, fato explicado pelo fato de grande parcela da populagéo sulista
professar religides cristds. O caso das oferendas’, que recebem o nome de “exu”, feitico,
batuque, despacho, entre outros, sdo exemplos de um olhar exclusivista cristdo, assim como a
propria questdo formulada para a pergunta “[...] O que certas pessoas fazem para prejudicar
alguém e botam, por exemplo, nas encruzilhadas?” (Comité Nacional...,2001, p. 33. grifo
N0sso).

Entretanto, as oferendas realizadas durante os ritos religiosos sdo formas de pedir ajuda

e protecdo. Para 0s antigos iorubas,

[...] os homens habitam a Terra, 0 Aié, e os deuses orixas, o0 Orum. Mas muitos lagos
e obrigacBes ligam os dois mundos. Os homens alimentam continuamente 0s orixas,
dividindo com eles sua comida e bebida, os vestem, adornam e cuidam de sua
diversdo. Os orixas sdo parte da familia, sdo os remotos fundadores das linhagens
cujas origens se perdem no passado mitico. Em troca dessas oferendas, os orixas
protegem, ajudam e d&o identidade aos seus descendentes humanos. Também os
mortos ilustres merecem tal cuidado, e sua lembranca os mantém vivos no presente
da coletividade, até que um dia possam renascer como um novo membro de sua
mesma familia. E essa a simples raz&o do sacrificio: alimentar a familia toda, inclusive
0s mais ilustres e mais distantes ancestrais, alimentar os pais e maes que estdo na
origem de tudo, os deuses, numa reafirmacdo permanente de que nada se acaba e que
nos lagos comunitarios estdo amarrados, sem solucdo de continuidade, o presente da
vida cotidiana e o passado relatado nos mitos, do qual o presente € reiteracdo (Prandi,
2001, p. 49-50)

No estado do Rio Grande Sul, territério coberto por esta pesquisa, trés vertentes afro-
religiosas sdo mais expressivas: Batuque, Umbanda e Linha Cruzada, sintetizadas da seguinte

maneira, cada uma com suas caracteristicas especificas:

O Batuque representa a expressao mais africana do complexo afro-religioso gatcho,
pois a linguagem litargica é Yorubana, os simbolos utilizados sdo os da tradigdo
africana, as entidades venera das sdo os orixas e ha uma identificagdo as “nagdes”
africanas. A Umbanda representa o lado mais “brasileiro” do complexo afro-religioso,

" Adotamos a forma lexical “oferenda”, pois se trata de uma unidade léxica neutra para nomear o referente.
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pois se trata de uma religido nascida neste pais, fruto de um importante sincretismo
entre catolicismo popular, espirito kardecista, concepgdes religiosas indigenas e
africanas. Seus rituais sdo celebrados em lingua portuguesa e as entidades veneradas
580, sobretudo, os “caboclos” (indios), “pretos-velhos” e “bejis” (criangas), além das
“falanges” africanas. Por fim a Linha Cruzada, como sublinha Norton Correa, “cultua
todo universo de entidades das outras duas modalidades, a eles acrescentando as
figuras do exu e da pombagira. (Oro, 2008, p. 12 apud Speroni, 2018, p. 24).

Feitas essas consideracOes, a proxima subsecdo topico busca delinear caminhos
percorridos pelos estudos lexicais na regido Sul Brasil, a partir de dados do ALERS — Atlas

Linguistico-Etnografico da Regido Sul do Brasil (Altenhofen; Klassmann, 2011).

1.6 Projeto ALERS: Atlas Linguistico-Etnogréafico da Regido Sul do Brasil

O interesse em mapear a realidade linguistica do Sul do Brasil comeca a se concretizar
em 1980 com o Projeto ALERS — Atlas Linguistico-Etnografico da Regido Sul do Brasil. O
projeto origina-se a partir do Grupo Interdepartamental de Estudo da Variagdo Linguistica da
Regido Sul do Brasil, sediado no Instituto de Letras da Universidade Federal do Rio Grande do
Sul (UFRGS). A ideia do grupo era a de retomar as pesquisas dialetoldgicas de Heinrich A. W.
Bunse “[...] que anos antes ja havia iniciado levantamentos preliminares para a elaboracéo de
um atlas linguistico do Rio Grande do Sul” (Altenhofen et al., 2002, p. 26).

Nesse primeiro estudo os inquéritos foram realizados por correspondéncia, o que,
segundo Silva Neto (1955, p. 20), constituia a primeira fase das investiga¢des, “[...] a
imprescindivel sondagem preliminar”. Esse estudo foi publicado em 1969 com o titulo Estudos
de dialetologia no Rio Grande do Sul (problemas, métodos, resultados) (Altenhofen et al.,
2002, p. 26).

Em meados de 1982 no | Encontro de Estudos do Bilinguismo e da Varia¢ao Linguistica
da Regido Sul, realizado pelo entdo Centro de Linguistica Aplicada do Instituto de Letras -
Grupo Interdepartamental, definem-se os procedimentos para concretizar a ideia do Atlas,
ampliando o seu alcance para toda a Regido Sul. Para tanto, 0 projeto passa a contar com 0
apoio e participagdo efetiva das universidades federais de Santa Catarina e do Parana.

Estabelecidos os procedimentos para o Atlas, em 1987, sob a coordenagdo geral de
Walter Koch (UFRGS), se forma a equipe de natureza interinstitucional constituida de trés
grupos estaduais, sediados na Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS),
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC) e Universidade Federal do Parand (UFPR),

com inicio imediato do projeto (Altenhofen et al., 2002).
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No que concerne aos objetivos do projeto, os autores ratificam que se trata de um estudo
do portugués em sua historicidade, orientando a pesquisa para uma etnografia da variacao
espacial. Dessa maneira, teve-se preferéncia por informantes com experiéncia em economia
rural, razdo pela qual se prioriza a escolha de informantes adultos, do sexo masculino
(Altenhofen et al., 2002, p. 25), demonstrando a op¢éo pelo Iéxico e pela horizontalidade. Os
autores justificam a auséncia de dados, entre eles os coletados segundo a perspectiva da
Dialetologia Pluridimensional, pois paralelamente a esse estudo estava em andamento o projeto
“Variagdo Linguistica Urbana no Sul do Pais (VARSUL)”, que teve como propdsito a
realizacdo de um levantamento sociolinguistico quantitativo de quatro cidades em cada estado
da regido Sul, dessa forma, ambos o0s projetos se complementam.

O Projeto ALERS (2002) apresenta em seu escopo, além do léxico, sondagens de
natureza fonético-fonoldgicas e morfossintaticas e uma pequena prospeccdo diastratica em
dezenove cidades da Regido Sul, o que o assemelha ao “Atlas Lingiiistico y Etnografico de
Andalucia”, dirigido por Manuel Alvar. A seguir, 0s objetivos especificos que regem o Projeto
ALERS:

I° — Registrar e organizar, sob forma de um atlas linguistico-etnografico, as variantes
geolinglisticas — fonicas, morfossintaticas e semantico-lexicais — da Lingua
Portuguesa falada na &rea rural da Regido Sul do Brasil, registradas em localidades
representativas, segundo critérios previamente fixados.

2° — Complementarmente, registrar e apresentar, sob forma ora cartografica ora
descritiva, as variantes de igual natureza, coletadas em 6 dos maiores aglomerados
urbanos de Santa Catarina e Parana e 7 no Rio Grande do Sul, perfazendo 19 na
Regido.

3° —Nos pontos de inquérito, tanto rurais quanto urbanos, fazer o registro de discursos
livres.

4° — Em pontos de inquérito em meio rural, proceder ao registro de aspectos da cultura
local: edificacdo, mobiliério, utensilios domésticos, vestuario, instrumentos de
trabalho, instrumentos de musica, jogos e brinquedos, crengas e supersticoes.

5° — Constituir um banco de dados linglisticos e etnogréaficos, mantido sob a forma
de fitas magnéticas, disquetes e programa de computador, fichas gréaficas, desenhos e
fotografias, para subsidiar estudos sobre areas linglisticas e culturais da Regido Sul
do Brasil (Altenhofen et al., 2002, p. 26).

Para fins de coleta de dados, 0 ALERS contou com um questionario de 700 perguntas
ou tarefas que, desdobradas, perfazem cerca de 1.000 itens. Segundo Altenhofen et al. (2002),
parte delas foram motivadas por outros atlas ja concluidos ou em andamento. O questionario

compreende trés partes (Altenhofen et al, 2002, p. 26):

Questionario Semantico-Lexical (QSL) — Constituido por 610 itens (cerca de 800
perguntas), das quais aproximadamente 90% indagam pelo nome (séo
onomasioldgicas); 7% indagam pela acepgéo (sdo semasiolégicas) e 3% indagam por
nomes de espécies de seres de algumas areas semanticas. As perguntas distribuem-se
pelas seguintes areas semanticas: acidentes geograficos (001 a 041); fenbmenos
atmosféricos (042 a 068); astros e tempo (069 a 095); sistema de pesos e medidas (096
a 108); flora (109 a 133); atividades agropastoris (134 a 200); fauna (201 a 225); corpo
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humano (226 a 365); cultura e convivio (366 a 416); ciclos da vida (417 a 491);
religio e crencgas (492 a 512); festas e divertimentos (513 a 560); habitacdo (561 a
587); alimentagdo e cozinha (588 a 611) e vestuario (612 a 644). As perguntas
apresentam formulagdo fixa e se seguem em ordem conceptual. O questionario se
diferencia por apresentar perguntas especificas para cada Estado da regido Sul.

2) Questionario Morfossintatico (QMS) — compreende 75 perguntas, considerando
todas as subdivis@es, e visa a sondar o comportamento dos seguintes aspectos: género,
pluralizacdo, flexdo verbal, concordancia nominal e verbal, grau de adjetivos e formas
de tratamento.

3) Questionario Fonético-Fonoldgico (QFF) — composto de duas partes: uma geral,
com 26 perguntas, aplicadas em todos os pontos, e uma especifica, de 24 perguntas,
destinada a regides de colonizacdo nao-portuguesa. Esse questionario esta constituido
com o duplo intuito de assegurar o registro da realizacdo de determinados fonemas
em certos contextos e de permitir o rapido balizamento das principais variacdes
fonicas.

O Projeto ALERS ainda propds para elaboracdes futuras um roteiro etnogréafico, a partir
dos dados do QSL, com énfase em certos objetos e expressodes, no intuito de melhor definir o
significado do nome e de auxiliar a delimitacdo de areas culturais (Altenhofen et al, 2002, p.
26).

Os pontos de sondagem seguiram critérios definidos segundo o0s seguintes aspectos:
quantidade (numero de pontos para area rural 275 e para area urbana 19); distribuicdo
(sondagem do falar da area rural, partindo dos pontos sugeridos por Antenor Nascentes (1922)
e conforme a importancia histérica dos municipios); selecédo (pontos em meio rural — segundo
0 porte da sede: centro medio, centro pequeno e vilarejo; Ponto no interior do municipio:
equidistante dos pontos vizinhos. Pontos de prospec¢do sociolinguistica: sede de municipios-
polos, escolhidos por consideragdes de distribuicdo espacial e de povoacdo) e identificacédo
(numero fixo atribuido a partir de 001 no sentido da esquerda para a direita, na direcéo norte-

sul, e tomando por base as microrregides) (Altenhofen et al., 2002, p. 27).

No que diz respeito a selecdo dos informantes, na area rural, a equipe obedeceu aos

seguintes critérios:

I) serem nascidos no local, preferencialmente de pais também ai nascidos;

2) terem, preferencialmente, idade entre 28 e 58 anos;

3) ser o cOnjuge originario da mesma localidade ou, a0 menos, do mesmo municipio;
4) serem preferencialmente analfabetos ou terem pouca escolaridade, no maximo 4.2
série;

5) serem inteligentes e comunicativos;

6) ndo haverem vivido fora da localidade até os 20 anos, nem depois por mais de seis
meses;

7) ndo serem muito viajados;

8) apresentarem boas condicGes de fonacao;

9) terem tempo e disposicdo para as entrevistas.

(Altenhofen et al., 2002, p. 27)
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J& nos centros urbanos a preferéncia foi por informantes de origem luso-brasileiras. Os
estudos baseados no banco de dados do ALERS tém demonstrado que a Regido Sul apresenta

uma

[...] area dialetologicamente diversa, o que permite concordar com a assertiva de
Gorski (2012) de que é uma regido administrativa com mais diferengas do que
semelhancas, atestada por diferentes estudos de ordem fonética (Monareto, 2000,
2004), lexical (Pinho; Margotti, 2009; Romano; Aguilera, 2013), morfossintatica
(Monguilhot, 2007) ou mesmo pragmatico-discursiva (ROST, 2002), entre outras
(Margotti; Romano, 2021, p. 128).

Considerando o exposto, a proxima subsecdo focaliza estudos geolinguisticos no Sul
Brasil, com base em Koch (2000) e em Altenhofen (2002), estudiosos que buscaram mapear a

realidade linguistica da regido Sul do Brasil.

1.7 A fotografia geolinguistica no Sul do Brasil: algumas consideraces

Ao longo dos anos muitas pesquisas foram desenvolvidas, em especial, na regido Sul do
Brasil, tendo como objetivo demonstrar que ndo ha s6 “um falar sulista” como apontara Antenor
Nascentes em sua obra O Linguajar Carioca (1953). Segundo estudos posteriores, ha pelo
menos duas variedades linguisticas evidenciadas, como aponta Romano (2015), na sua Tese de
Doutorado, intitulada Em busca de falares a partir de areas lexicais no Centro-Sul do Brasil.

Altenhofen (2002), retomando a proposta de Koch (2000), busca, por meio de nove
hipbteses, demonstrar as possiveis fotografias geolinguisticas da Regido Sul, uma regido que
apresenta “[...] uma pluralidade social, cultural e geofisica rara que lhe confere um status
particular no estudo do portugués brasileiro” (Altenhofen, 2002, p. 122). Nesse sentido,
valendo-se de Koch (2000, p. 59), o linguista apresenta quatro fatores determinantes para as
variantes faladas na Regido Sul do Brasil (Altenhofen, 2002, p. 122):

e apresenca de agorianos, chamados para areas especificas, como o leste de Santa
Catarina;

e aexisténcia de fronteiras politicas (historicamente oscilantes) com paises de fala
hispanica, no extremo sul, e o contato portugués-espanhol derivado dessa
situacdo;

e 0 contato entre paulistas e gaichos em dois fluxos migratorios opostos e o papel
das rotas dos tropeiros paulistas, no comércio do gado;

e a existéncia de areas bilingues significativas, originadas do assentamento, nas
(antigas) zonas de floresta, de imigrantes ndo-lusos a partir do séc. XIX.

Altenhofen (2002) ainda acrescenta as migracdes internas recentes na regido a partir do
século XX. Retomando as hipdteses aludidas, a primeira, uma das mais significativas e

abrangentes, € a divisdo da regido Sul em duas grandes areas linguisticas, a paranaense € a rio-
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grandense, identificando o Estado de Santa Catarina como &rea de transi¢do (Altenhofen, 2002,
p. 123). Segundo 0 mesmo pesquisador,

Historicamente, essa divisdo parece ser o reflexo de dois movimentos
colonizadores em sentidos opostos: em direcdo sudoeste, partindo do “Parana
antigo”, e no sentido sul, aproveitando os campos de Lages e Curitibanos,
temos a propenséo de tracos paulista-paranaenses; a oeste, como expansao do
periodo de colonizagdo da regido das Missdes, no noroeste do Rio Grande do
Sul, projeta-se a migracdo de populagdes rio-grandenses, em grande parte
descendentes dos imigrantes alemaes, italianos e poloneses, assentados hé ja
mais tempo nas chamadas Colonias Velhas (Altenhofen, 2002, p. 123)

A segunda hipotese diz respeito ao Leque Catarinense, que considera Santa Catarina
como uma zona de transicdo entre as areas linguisticas paranaense e rio-grandense. Altenhofen
(2002) esclarece que se trata de uma série de desdobramentos. O primeiro manifesta-se por um
grupo de isoglossas “[...] que avancam, em forma de cunha, na direcao sul seguindo o Corredor
de Lajes, por onde passavam as antigas rotas migratorias dos paulistas, no comércio de gado
com gaucho rio-grandense” (Altenhofen, 2002, p. 125). Outro desdobramento que ainda carece
de aprofundamentos é a questdo da influéncia paulista, iniciado com as antigas rotas de

tropeiros nos séculos XVII e XVIII.

A hipdtese trés decorre da hipotese 1, ressaltando-se o desdobramento da area rio-
grandense, em que a influéncia de linguas de imigrantes europeus a oeste de Santa Catarina e
sudeste do Parana ainda encontradas na fala das geracdes mais velhas nascidas do Rio Grande
do Sul. Esse desdobramento da &rea rio-grandense “[...] ndo se reduz a simples continuag¢ao ou
reproducéo das variantes presentes no Rio Grande do Sul, mas sim pode representar o resultado
do contato com novos elementos contrastantes”; “[...] Trata-se, portanto, de areas novas muito
sujeitas a comportamentos distensos” (Altenhofen, 2002, p. 126).

A quarta hipotese exibe o Feixe Secundario Rio-Grandense, isoglossas que transpdem
0 Rio Grande do Sul até a orla leste de Santa Catarina. Nessa hipo6tese pode-se identificar o
compartilhamento “[...] de tragos coincidentes que se desenvolvem de forma independente”
(Chofard; Margotti, 2019, p. 6). A quinta hipdtese versa sobre o “falar agoriano-catarinense”
(Furlan, 1986), ao sudeste de Santa Catarina que recebe esse nome pela intensa influéncia
acoriana na regido. A sexta hipodtese aborda o “Parand Moderno”, isto ¢, “o de colonizagao
recente” ao norte/noroeste do Parana, podendo apresentar ligacdes com a colonizagdo
representada, predominantemente, por populagdes paulistas.

A sétima hipotese diz respeito a realidade linguistica da fronteira sul do Rio Grande do
Sul com o Uruguai que “guarda tragos de momentos historicos diversos de ocupagao da area e

oscilagdes das fronteiras historicas com o espanhol” (Altenhofen, 2002, p. 128).
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A oitava hipotese, por sua vez, alude ao contato paulista-gatcho anterior aos primeiros
imigrantes alemé&es e italianos no Rio Grande do Sul, movimento que desencadeou rotas

“comerciais” que influenciaram nos falares:

Essas rotas seguem, de um lado, o trajeto de fundacdo pelos lusos dos
primeiros nucleos de povoamento e, de outro, as condi¢Bes geofisicas do
espaco, no sentido de aproveitar vias fluviais, como o rio Jacui, ou contornar
zonas de floresta e rios através de caminhos de campo, por onde era mais facil
conduzir gado e mercadorias (Altenhofen, 2002, p. 129).

Por fim, a nona hipotese levantada pelo autor diz respeito aos territdrios ocupados pelos
imigrantes estrangeiros que possuem “‘uma variedade distinta de portugués, devido justamente
as especificidades linguisticas de seus falantes e as condi¢6es de aprendizagem da lingua oficial
do Brasil” (Altenhofen, 2002, p. 131).

Em suma, a partir dos dados coletados na Regido Sul pelo Projeto ALERS pode-se notar
a heterogeneidade linguistica que permeia essa faixa de territorio brasileiro, marcada
culturalmente por povos lusos e hispanicos, além dos deslocamentos que proporcionaram o
contato dos sulistas com os paulistas, acrescidos das levas de imigracdes e de migracGes
internas que marcaram o povoamento da regido, o que enriquece e torna ainda mais significativa

a fotografia geolinguistica da Regido Sul do Brasil.

Nesse sentido, a realidade sulista apresenta uma pluralidade que pode ser explicada
voltando-se ao passado, com foco nas condi¢bes de povoamento dessa regido. Na sequéncia a
Secdo 2 focaliza a histéria social da Regido Sul do Brasil que, por sua vez, justifica a
multiplicidade de falares caracteristicos dessa regido brasileira, explorando as levas
imigratdrias e migratdrias que contribuiram para o crescimento econémico, social, cultural e

linguistico do territorio em estudo.
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SECAO 2 - CONTEXTUALIZACAO HISTORICA

Esta secdo tece consideracOes a respeito da contextualizacdo histérica da Regido Sul do
Brasil. Parte-se do principio que a grande extensao territorial e 0 processo de colonizacéo
podem explicar a diversidade lexical caracteristica do falar sulista. Para tanto foram consultadas
obras de estudiosos como Diégues Junior (1978), Ribeiro (1995) e Fausto (2006). O objetivo
do capitulo ndo é apresentar um estudo exaustivo e detalhado dos aspectos historiogréficos da
formacéo do Brasil, mas sim delinear um quadro histérico do Brasil com destaque para a area
geografica estudada.

Em face disso, compreender os processos socio-histéricos da regido investigada,
abordando a questdo de sua formagdo e povoamento, seus ciclos econdmicos, bem como os
fluxos migratorios é relevante para a analise do corpus em estudo. Nessa perspectiva,
compartilhamos do posicionamento de Isquerdo (2006, p. 10) de que “[...] a discussao acerca
das particularidades lexicais do portugués do Brasil ndo pode ser dissociada de questdes de

natureza histérica sobre a formagao do povo brasileiro”.

2.1 Brasil: contextualizando a Regido Sul

Diégues Junior (1978, p. 1), ao tratar da formagdo do povo brasileiro, destaca os trés
grupos étnicos que conviveram no momento da colonizacao do Brasil: o portugués, o indigena
e 0 negro africano. O antropélogo ressalta o inicio desse processo de colonizagdo, enfocando a
chegada dos portugueses em 1500, motivados pela busca de ouro e de especiarias, em terras
hoje nomeadas de Brasil. Com a chegada a nova terra, 0s colonizadores, segundo Fausto (2006,
p. 37), tiveram contato com uma populacdo amerindia bastante homogénea no que diz respeito
a lingua e a cultura. Esses primeiros habitantes das terras hoje denominadas brasileiras

dividiam-se em tupis-guaranis e tapuias. Segundo o historiador,

Os tupis-guaranis estendiam-se por quase toda costa brasileira, desde pelo menos o
Ceard até a Lagoa dos Patos, no extremo Sul. Os tupis, também denominados
tupinambas, dominavam a faixa litordnea do Norte até Cananéia, no sul do atual
Estado de S&o Paulo; os guaranis localizavam-se na bacia Parand-Paraguai e no trecho
do litoral entre Cananéia e o extremo sul do que viria a ser o Brasil (Fausto, 2006, p.
37).

Nessa direcdo, quando 0s europeus atracaram em terras brasileiras, assim hoje
denominadas pelo fato de haver na terra “descoberta” o pau-brasil, importante recurso
econémico no periodo colonial. Como essas arvores ndo cresciam juntas em uma mesma area,
quando encontradas no litoral logo acabaram, os colonizadores recorreram entdo aos indios para

obter informacdes sobre outras areas em que eram nativas. Nesse particular, Fausto (2006)



destaca que, como a derrubada de arvores ja era algo comum da sociedade tupinamba, o corte
do pau-brasil ndo estava fora dos padr@es tradicionais da vida indigena. Logo, para terem acesso
a extracdo da madeira, além de outras especiarias em pequena escala, 0s portugueses davam em
troca “[...] pecas de tecido, facas, canivetes e quinquilharias, objetos de pouco valor para os
portugueses” (Fausto, 2006, p. 42).

Com o instalacdo da Coroa Portuguesa em terras brasileiras, a colonizagdo das novas
terras foram iniciadas e motivaram a chegada dos negros africanos, uma vez que os indios “[...]
tinham uma cultura incompativel com o trabalho intensivo e regular e mais ainda compulsorio,
como pretendido pelos europeus” (Fausto, 2006, p. 49). Nesse sentido, utilizar a m&o-de-obra
negra afigurou-se como a melhor alternativa, posto que muitos negros ja tinham a cultura de
trabalhos com ferro e criacdo de gados, sendo uma caracteristica vantajosa para 0S
colonizadores. Segundo o historiador, os africanos trazidos para o Brasil eram divididos em
dois grandes ramos étnicos, os sudaneses e 0s bantos. No entanto, esses negros escravizados
no Brasil, apesar dessa divisao étnica eram oriundos de tribos ou reinos com culturas proprias:
“[...] os iorubas, jeje, tapas, haugas, entre os sudaneses; e os angolas, bengalas, monjolos,
mogambiques, entre os bantos” (Fausto, 2006, p. 51).

Mesmo diante desse primeiro cenario obscuro as trocas entre esses grupos enriqueceram
0 portugués do Brasil, gerando um pluralismo cultural observado e estudado até a atualidade,
fendmeno intensificado com a chegada de imigrantes a partir do século XVIII. O territério
brasileiro passa a ser explorado em busca de metais preciosos, entre outras especiarias, 0 que
gerou o desbravamento do novo territério. Classificado como Brasil sulino por Ribeiro (1995,
p. 407), a Regido Sul € descrita como um territdrio complexo e de cultura heterogénea, cujos
“[...] modos de existéncia e de participacdo na vida nacional dos seus trés componentes
principais ndo sé divergem largamente entre si como também com respeito as outras areas do
pais.” (Ribeiro, 1995, p. 407).

Composta por trés estados — Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul —, essa regido
passa a desenvolver-se de fato a partir do século XVII com as missfes de catequizacdo dos
jesuitas espanhois. Segundo Diégues Junior (1978, p. 6), a entrada dos bandeirantes paulistas e
fluminenses em busca das minas de ouro na regido do Parana e seu desbravamento pelos outros
estados sulistas contribuiu para o povoamento desse territorio, visto que passaram a exercer ali

0 novo oficio. Diegues Junior (1960, p. 303) esclarece que,

[...] se ouro ndo foi encontrado, encontrou o bandeirante, entretanto, outro motivo de
continuar a caminhada: apareceram campos e campinas adequados para o criatdrio.
Este fato contribuiu para que, completando a marcha que vinha pelo sul, tivesse o
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paulista outro motivo de ocupacdo, fixando as populacdes a terra. E este motivo era a
criacdo de gado.

Ribeiro (1995) destaca também a importancia da técnica de charque para a valorizacéo
dos rebanhos gauchos, vinculando-os ao mercado nordestino, amazonense e mais tarde
antilhano. Assim, a integracdo da economia da regido Sul se deu com os vinculos mercantis
formados com o restante do pais e provincias hispano-americanas vizinhas. E nesse sentido que
0 movimento do Tropeirismo caracterizado pelo transporte e a venda de animais colaborou com
essa primeira fase de povoamento da regido:

Os tropeiros partiam das campinas galchas tdo logo terminasse o inverno, quando o0s
pastos, ressequidos pelas geadas, rebrotavam. Viajavam lentamente, parando mais nos
locais em que as pastagens fossem melhores, como no sopé da Serra de Santa Catarina,
menos onde houvesse escassez de capim, fazendo chegar os animais ao destino (feira
de Sorocaba) em boas condicBes para o comércio, alcancando bons precos.
Normalmente em fins de marco as tropas ja se encontravam nos campos que iam desde
Sorocaba até Itapetininga (Romano, 2015, p. 38).

Ameacados pela presenca dos espanhdis em terras sulistas, 0s governantes passam a
estimular a imigracao de acorianos para o Brasil, 0 que se configurou, de acordo com Muradéas
(2008), como a primeira agdo geopolitica de posse da terra apos o Tratado de Madrid®. Nessa
direcdo, com intuito de povoar a regido, os acorianos chegam as terras sulistas por volta dos

séculos XVII1 e XIX. Entretanto, do ponto de vista econdmico, esse povoamento nao frutificou:

A colonizacdo acoriana foi um fracasso no plano econdmico, como seria inevitavel.
Ilhados em pequenos nichos no litoral deserto, despreparados, eles préprios, para o
trabalho agricola em terras desconhecidas, estavam condenados a uma lavoura de
subsisténcia, porque ndo tinham mercado consumidor para suas colheitas (Ribeiro,
1995, p. 427).

Ainda que sendo considerado um fracasso, a colonizacdo acoriana deixou

[...] influéncia na cultura regional e seu papel social foram, todavia, decisivos no
aportuguesamento linglistico e no abrasileiramento cultural da campanha e,
sobretudo, na constituicdo do nucleo leal ao poderio portugués e, mais tarde, imperial,
que se requeria naquelas fronteiras, por um lado tdo remarcadamente castelhanas e,
pelo outro, tdo independentes em sua lealdade a caudilhos autbnomos (Ribeiro, 1995,
p. 428).

Além dos acorianos, com o favorecimento das correntes migratorias por parte da Coroa
Portuguesa, outros grandes fluxos migratorios chegaram ao Brasil — alemdes e italianos,
seguidos de poloneses, russos, arabes e posteriormente por holandeses e japoneses. Diégues
Junior (1978) destaca que com essas levas migratdrias a regido passou por mudangas mais
profundas, caracterizando essa area como Regido de Colonizagéo Estrangeira.

Os primeiros alemdes chegarem as terras sulistas provenientes desse processo e

fundaram a cidade de S&o Leopoldo no Rio Grande do Sul. Vinham em busca de melhores

8 O teor do Tratado de Madrid é importante para a histéria do Brasil, do Rio Grande do Sul, “[...] pois, na pratica,
estabeleceu os primeiros limites para o atual Rio Grande do Sul e o sul do Brasil, com a Espanha.” (MURADAS,
2008, p. 205).
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condicBes de vida e por estarem descontentes com as situacdes econémicas e politicas de seus
paises de origem (Santos, 1994, p. 10). Contudo, com a crise de desintegracdo da estrutura
feudal na Alemanha (Santos, 1994, p. 11), as levas migratorias de alemdes aumentaram.
Consequentemente, 0 governo passou a exigir que cada imigrante custeasse suas despesas, 0
que provocou uma queda na vinda de aleméaes par o Brasil e o inicio da imigracéo de italianos,

em um primeiro momento no Planalto Rio-grandense, em 1875. No entanto,

As terras ocupadas pelos primeiros imigrantes, em geral com familias grandes, logo
revelaram-se escassas, ou mesmo pouco produtivas, para abrigar e dar sustento a todos
os descendentes. Com isso, muitos se deslocaram em busca de novas terras,
estendendo-se a ocupacéo, no Rio Grande do Sul, até o rio Uruguai e Regido Nordeste,
e, em seguida, o Centro-Oeste de Santa Catarina e Sudoeste do Parana (Margotti,
2004, p. 38). PARECE QUE NAO ESTA NAS REFERENCIAS

Consequentemente, como esses imigrantes provinham de provincias diferentes e
falavam dialetos distintos, o territrio tornou-se um mosaico social, cultura e linguistico. Além
do mais, observando a rede de pontos do Projeto ALiIB nessa regido que tem trés paises —
Paraguai, Argentina e Uruguai — como fronteira, alguns pontos da rede situam-se em areas
fronteiricas, entre eles Sdo Miguel do Iguagu (ponto 217) e Barracdo (ponto 223) fazem
fronteira com Paraguai; Sdo Miguel do Oeste (ponto 226), fronteira com a Argentina; S&o Borja
(ponto 239) e Uruguaiana (ponto 245), fronteira com a Argentina e Santana do Livramento
(ponto 247) e Chui (ponto 250), fronteira com o Uruguai (cf. item 2.2).

Como o apontado na se¢éo 1, se¢éo 1.7 deste trabalho, “A fotografia geolingiiistica no
Sul do Brasil: algumas consideragdes”, Altenhofen (2002, p. 122) reitera que essa regido
brasileira se configura como um espaco de “[...] pluralidade social, cultural e geofisica rara que

Ihe confere o status particular no estudo do portugués brasileiro”.

2.2 A rede de pontos do Projeto ALIB na regido Sul do Brasil: breves consideragdes

A éarea geografica pesquisada neste trabalho compreende as 44 localidades da rede de
pontos do Projeto ALiB pertencentes aos Estados do Parana, Santa Catarina e Rio Grande do

Sul que compdem a Regido Sul (Figura 1 — Carta IX/ALiB).
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Figura 1 — Rede de pontos do Projeto ALiB na Regido Sul do Brasil
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Fonte: Site do Projeto ALiB: https://alib.ufba.br/content/rede-de-pontos.

A rede de pontos no Estado do Parana retine 17 localidades, arroladas na se¢do seguinte
“Procedimentos metodologicos”. Segundo os dados levantados pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica — IBGE (2022), o estado possui uma area de 199.307,939 km?2 e foi
criado a partir da capitania de Paranagua, em 1660. Em 1812 é transferido para Curitiba sob a
denominacdo de Comarca de Curitiba e Paranagua. Contudo, é somente em 1853, sancionado
por Dom Pedro |1, que o territorio passa a ter um governo proprio, sendo aprovada a criacao da
provincia do Parand. Localizado ao norte da regido Sul, Parana é composto por 399 municipios,
desses, 17 compbem a rede de pontos do Projeto ALiB. O quadro 1 reune as localidades

paranaenses® com ano de formaco administrativa e sua respectiva extensao territorial°.

® As capitais estdo destacadas em italico.
10 para consulta utilizamos o site do IBGE: https://cidades.ibge.gov.br/. O critério de apresentacdo das localidades
segue a ordem numérica da rede de pontos do ALiB. Acesso em: 4 set 2023.
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Quadro 1 - Distribui¢do da rede de pontos do Projeto ALiB no Parand, segundo a data de fundacéo e
a extensdo territorial

Estado: Parana

Localidade Ano de formacdo administrativa | Extensdo territorial
Nova Londrina 1954 269,389 km?
Londrina 1934 1.652,569 km?
Terra Boa 1955 320,850 km?
Umuarama 1955 1.234,537 km?
Tomazina 1889 591,438 km?
Campo Mouréo 1947 749,637 km?
Candido de Abreu 1954 1.510,160 km?
Pirai do Sul 1881 1.345,417 km?
Toledo 1951 1.198,049 km?
Adrianoépolis 1960 1.349,311 km?
S&o Miguel do lguacu 1961 851,917 km?
Imbituva 1910 756,535 km?
Guarapuava 1871 3.168,087 km?
Curitiba 1654 434,892 km?
Morretes 1841 684,580 km?
Lapa 1797 2.093,859 km?
Barracdo 1951 161,213 km?

Fonte: IBGE (2022) e site do Projeto ALiB: https://alib.ufba.br/content/rede-de-pontos. Acesso em: 4 set 2023.

A rede pontos do Projeto ALiB no estado de Santa Catarina, por sua vez, € composta
por 10 localidades. O estado possui uma area geografica de 95.737,954 kmz2 e tem por limite os
estados do Parand e do Rio Grande do Sul, o Oceano Atlantico e a provincia argentina de
Misiones. Segundo dados historicos do IBGE (2022), descoberto em 1515 pelo portugués Juan
Dias Solis, o litoral catarinense era povoado pelos indios carijos, do grupo tupi-guarani.
Inicialmente o territorio recebeu o nome de “Baia dos perdidos” devido ao naufragio de uma
embarcacao no local. No entanto, o povoamento do Estado sé teve inicio em 1637, com as rotas
dos bandeirantes para a futura capital, denominada, a principio, de vila Nossa Senhora da Graca
e, mais tarde, de Floriandpolis.

Com a finalidade de povoar o territdrio de Santa Catarina, chegam em 1748 os primeiros
casais de acorianos e com essa populacdo surgiram as primeiras agromanufaturas alimentares
como engenhos farinheiros, acucareiros e alambiques, internalizados no meio rural (Corréa,
1999, p. 31). Os imigrantes alemées e italianos chegados ao Brasil no século XIX
configuravam-se como mao-de-obra mais qualificada que os acorianos, posto que, entre eles,
havia agricultores, artesdos, comerciantes e operarios. Consequentemente, desde o principio a
agricultura e a criacdo de gado em Santa Catarina formaram o centro do comércio de
importacdo/exportacdo. Contudo, o desenvolvimento econdmico desse estado foi lento e
limitado, pois os recursos financeiros eram escassos e a infraestrutura de transporte precaria
(Corréa, 1999, p. 42). E, pois, somente a partir da década de 1970 que essas dificuldades passam
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a ser superadas, estimulando a producéo agricola-industrial catarinense em consonancia com as
tendéncias nacionais. O quadro 2 relne as localidades catarinenses que figuram na rede de
pontos do Projeto ALiB, também com a indicacdo do ano de formacdo administrativa e da

extensao territorial.

Quadro 2 — Distribuicao da rede de pontos do Projeto ALiB em Santa Catarina, segundo a data de
fundacdo e a extens&o territorial

Estado: Santa Catarina

Localidade Ano de formac8o administrativa Extensdo territorial
Porto Unido 1917 848,779 km?
Séo Francisco 1847 493,266 km?
S8o Miguel do Oeste 1949 234,202 km?
Blumenau 1873 518,619 km?
Itajai 1833 289,215 km?
Concordia 1927 799,194 km?
Floriandpolis 1726 674,844 km?
Lages 1768 2.637,660 km?
Tubardo 1836 301,485 km?
Criciima 1892 234,865 km?
Fonte: IBGE (2022) e site do Projeto ALiB: https://alib.ufba.br/content/rede-de-pontos. Acesso em: 4 set
2023.

O terceiro estado pertencente a regido Sul — Rio Grande do Sul — possui uma extensao
territorial de 281.737,888 km2 com um total de 497 municipios, dentre os quais 17 compdem a
rede de pontos do Projeto ALiB. O processo de ocupacdo dessa area geografica passou por
varias etapas que vao, da presenca dos jesuitas de 1626 a 1640; a ocupacdo dos acorianos a
partir do século XVIII, fixando-se ao longo do territério sul-rio-grandense com o
desenvolvimento de atividades agricolas, e a imigracdo inicialmente de alemaes e,
posteriormente, italianas instaladas principalmente no nordeste do Estado. O Quadro 3 traz as
localidades sul-rio-grandenses na rede de pontos do Projeto ALiB, indicando o ano de formacéo

administrativa e a extensdo territorial década municipio.

Quadro 3 — Distribuicdo da rede de pontos do Projeto ALiB no Rio Grande do Sul, segundo a data de
fundacéo e a extenséo territorial.

Estado: Rio Grande do Sul

Localidade Ano de formacdo administrativa Extensdo territorial
Trés Passos 1913 268,902 km?
Erechim 1918 429,164 km?
Passo Fundo 1847 784,407 km?
Vacaria 1805 2.124,492 km?
ljui 1890 688,982 km?
Séo Borja 1846 3.616,690 km?
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Flores da Cunha 1890 276,241 km
Santa Cruz do Sul 1859 733,898 km?
Santa Maria 1837 1.780,194 km?
Porto Alegre 1772 495,390 km?
Osorio 1857 663,878 km?
Uruguaiana 1846 5.702,098 km?
Cacapava do Sul 1831 3.048,147 km?
Santana do Livramento 1857 6.946,407 km?
Bagé 1811 4,090,360 km?
Sé&o José do Norte 1831 1.071,824 km?
Chui 1995 202,387 km?

Fonte: IBGE (2022) e site do Projeto ALiB: https://alib.ufba.br/content/rede-de-pontos. Acesso em: 4 set 2023.

A histéria da Regido Sul é marcada por muitas disputas de territdrio, incluindo a
demarcacdo, uma vez que faz divisa com terras espanholas. Fausto (2006, p. 94) esclarece que
com as tentativas da busca de ouro, os paulistas percorreram o sul, no atual Parand, espalhando
0 gado por Santa Catarina, Rio Grande do Sul e a Banda Oriental (Uruguai). Essas iniciativas
de povoamento eram de grande interesse para a Coroa que, como mencionado, buscava
assegurar essa area e estender suas fronteiras no dominio da América espanhola.

Os imigrantes vindo dos arquipélagos de Acores e os paulistas fundaram Laguna em
Santa Catarina (1684), area onde em 1680 foi estabelecido a Coldnia do Sacramento as margens
do Rio Prata, em frente a Buenos Aires, com o intuito de “[...] interferir no comércio do alto
Peru, especialmente da prata, que transitava pelo rio, no rumo do exterior” (Fausto, 2006, p.
94). No entanto, € com a economia mineradora que a articulacdo entre areas distantes da
Colbnia é estabelecida, haja vista que o gado e os alimentos precisavam ser transportados, com
isso, no sul do Brasil ndo sé o gado era essencial, mas também as mulas para o carregamento
das mercadorias, obtendo reconhecimento e consolidando a ocupagéo das terras ao sul do
Brasil.

Nesse contexto, com a distribuicdo de sesmarias*!, o povoamento territorial do sul do
Brasil proporcionou a instalacao de estancias de criacdo de gado, o que se configurou também
como uma estratégia geopolitica de ocupacdo do espaco. No que se refere ao campo religioso,
o0 Brasil, a partir das Missdes Jesuiticas, passa a ter profundas raizes europeias, sendo repudiado
tudo que fosse estranho aos costumes religiosos europeus. Como assevera Souza (1986, p. 33),
“[...] sem que os propdsitos materiais fossem acanhados, cristianizar era, de fato parte integrante
do programa colonizador dos portugueses diante do Novo Mundo. [...] Cabia ao colono

descobrir as riquezas na terra e ainda enriquecer os céus, convertendo almas”.

11 A Lei das Sesmarias foi promulgada, em 1375, pelo Rei D. Fernando | e foi uma das primeiras leis agrérias da
Europa que merega tal nome. Segundo o dicionario Houaiss (2017) sesmaria era uma antiga medida agraria, ainda
hoje us. no Estado do Rio Grande do Sul, para areas de campo de criacdo; a légua de sesmaria equivale a 3000
bracgas, ou 6000 metros (Souza, 1986, p. 33).
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Os negros, por seu turno, como anteriormente mencionado, foram desenraizados e
lancados a uma terra estranha, na qual ndo podiam praticar seus ritos religiosos. Além disso,
Fausto (2006, p. 47) ressalta que juridicamente 0s negros nao eram considerados pessoas, mas
coisas. Speroni (2018, p. 16) salienta que esses povos, ao chegarem ao Brasil, precisaram se
ressignificar em termos culturais e religiosos, pois somente com a republica o Brasil passou a

ser um estado laico:

Em terras brasileiras os povos africanos criaram um mundo afro-brasileiro
com ressignificagdes e recriagdo de valores, variadas adaptacOes da
religiosidade e resisténcias para a perpetuacdo de sua cultura (FERREIRA
FILHO, 2008). No Brasil a forma encontrada para cultuar suas divindades sem
a repressdao dos seus senhores, os africanos passaram a adorar imagens do
culto cristdo para mera ilustragdo, ou seja, encontraram nos santos catélicos
um sincretismo, pois para viver no Brasil independente de sua condigéo era
necessario ser catolico (Prandi, 2013 apud Speroni, 2018, p. 16).

Os dados oficiais do IBGE (2010) atestam que o numero de adeptos do catolicismo
manteve-se elevado na Regido Sul, registrando, em 2010, um percentual de 70% da populacédo
sulista como catolicos. O quadro religioso se completa com 20% de evangélicos, 4,8% sem
religido, 2% de espiritas, 0,6% de umbandistas e candomblecistas e 2,3% que sdo pertencentes
a outras religiosidades. A proxima secdo discute os procedimentos metodolégicos adotados

para o desenvolvimento deste estudo.
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SECAO 3 - PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Como j& assinalado ao longo desta Dissertacdo, esta pesquisa analisa possiveis
influéncias da cultura no léxico de falantes do interior de trés Estados da Federacdo, buscando
verificar a presenca de tracos de tabus linguisticos, assim como recursos substitutivos para 0s
vocabulos tabus, identificados no falar de informantes da capital e do interior do Parand, de
Santa Catarina do Rio Grande do Sul. Para tanto, adota-se orientagdo metodoldgica da
Dialetologia e da Geolinguistica Pluridimensional tendo como principal referéncia os aportes
tedrico-metodoldgicos do Projeto do Atlas Linguistico do Brasil — Projeto ALIB.

Essa secdo discute o percurso metodoldgico adotado para este trabalho. Em primeiro
lugar, contextualiza-se o Projeto ALIB, sua histdria e os principios metodoldgicos de uma
pesquisa geolinguistica. Em seguida, explicita-se a constituicdo do corpus selecionado para este

estudo, o armazenamento dos dados geolinguisticos e a proposta de analise.

3.1 Projeto Atlas Linguistico do Brasil: ALiB

O Projeto Atlas Linguistico do Brasil, doravante Projeto ALIB, inicia-se em 1996 a
partir da realizacdo do Seminario Caminhos e perspectivas para a Geolinguistica no Brasil
realizado em Salvador (Bahia). A partir de entdo, em 1997, o Comité de coordenagéo nacional
do Projeto comega o laborioso trabalho de construcdo do Projeto do Atlas Linguistico do Brasil.
Em 2001 inicia-se a coleta dos dados, sendo a primeira entrevista realizada em Quirindpolis
(Goias), informante do sexo masculino, jovem. No ano de 2013 foi realizada a ultima entrevista
realizada em Limoeiro (Pernambuco), também com o informante masculino jovem.

Para atingir os objetivos de descrever a realidade linguistica da Lingua Portuguesa e
aprimorar o ensino/aprendizagem da lingua materna, as orientacdes de Nascentes constantes
em sua obra Bases para elaboracdo do Atlas Linguistico do Brasil (1958) serviram de base para
a definicdo dos principios metodoldgicos. O Projeto ALiB segue os parametros da Dialetologia
e da Geolinguistica Pluridimensional para definicdo da rede de pontos, dos questionarios
linguisticos e para a realizacdo dos inqueritos linguisticos, posterior exegese dos dados e a
producdo dos dois primeiros volumes do ALiB (Cardoso et al, 2014) que trazem o estudo de
uma parcela dos dados linguisticos relativos as capitais brasileiras, apresentados por meio de
cartas linguisticas. O volume 3, ja esta concluido e aguardando publicacdo, reunira estudos
interpretativos referentes aos dados cartografados no segundo volume do ALIB.

A rede de pontos do ALIB é formada por 250 localidades, incluindo capitais e

localidades do interior. Para escolha das localidades foram considerados critérios demograficos,



historicos e culturais, dentre outros. Quanto ao perfil dos informantes, em relacdo ao fator
diatopico, devem ser naturais da regido pesquisada e ter pais também nascidos na mesma regido
linguistica. Na perspectiva da dimensdo social, 0 quantitativo de informantes conta com um
numero total de 1100 informantes, sendo quatro para as localidades do interior com nivel de
escolaridade até o ensino fundamental incompleto, e oito nas capitais de Estado, destes, quatro
com formagdo universitaria. Considerando as varidveis de idade e sexo, foram distribuidos
igualmente por duas faixas etarias — 18 a 30 anos e 50 a 65 anos e abrangendo informantes dos
sexos masculino e feminino (Cardoso, 2010, p. 172).

A coleta dos dados foi orientada pelo Questionario Linguistico (Comité Nacional...,
2001), composto de trés tipos de questionarios: a) fonético-fonoldgico, com 159 perguntas,
além de 11 questdes de prosodia; b) semantico-lexical com 202 perguntas e ¢) morfossintatico
com 49 perguntas. Além desses trés tipos de questionarios, ha quatro questdes de pragmatica,
temas para discurso semidirigidos constituido de relato pessoal, comentario, descri¢do e relato
ndo pessoal; seis perguntas metalinguisticas e um texto para leitura intitulado a “Parabola dos
sete vimes”. A coleta dos dados foi realizada in loco, abrangendo uma extenséo territorial
brasileira que se estende do Oiapoque (ponto 001) ao Chui (ponto 250), perfazendo um total de
8.511.000 kmz2 (Cardoso, 2010, p. 172). Dessa maneira, o Projeto ALiB esta concretizando um
sonho idealizado h& tempos por importantes dialetélogos brasileiros, como Antenor de
Nascentes, Serafim da Silva Neto, Celso Cunha e Nelson Rossi, além de subsidiar a producao

de dissertacdes de mestrado e teses de doutoramento.

3.2 Universo de estudo

A escolha da rede de pontos € de suma importancia em pesquisas de natureza
geolinguisticas a medida que, por intermédio dela, registram-se informacdes relativas a
variacdo diatopica da lingua em uso. A rede de pontos do Projeto ALiB foi estruturada a partir

dos seguintes critérios:

(a) Andlise da rede de pontos apresentada por Antenor de Nascentes; (b) Exame das
redes de pontos dos atlas regionais brasileiros publicados; (c) Conhecimento
sistematico da historia, do povoamento e do processo de desenvolvimento das
diferentes areas brasileiras. (Cardoso et al, 2014, p. 36-37).

Com base nesses critérios foi definida uma rede de 250 pontos linguisticos, distribuidos
em 225 localidades do interior e 25 capitais'?. Esta pesquisa contempla a rede de pontos

12 N&o foram consideradas as capitais de Brasilia e Palmas em virtude de, na época da definicdo da rede de pontos
do ALIB, essas capitais terem em média 50 anos de fundacdo, configurando-se, portanto, como cidades em
formagdo e, em decorréncia disso, ainda ndao possuirem norma linguistica que as individualizassem.
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pertencente a regido Sul do Brasil, suas respectivas capitais e localidades do interior, em um
total de 44 localidades, conforme o mapa relativo a rede de pontos do Projeto ALiB na Regido

Sul, a seguir:
Figura 2 — Rede de pontos do Projeto ALiB — Rede Brasil
M ATLAS LINGUISTICO DO BRASIL - ALiB CARTA V
e X L e (R BRASIL
. REDE DE PONTOS
| 5 |

Fonte: Site do Projeto ALiB: https://alib.ufba.br/content/rede-de-pontos.

Na sequéncia, no Quadro 4, sdo arroladas as 44 localidades da rede de pontos do Projeto
ALIiB na Regido Sul, distribuidas conforme o Estado.

Quadro 4 — Rede de pontos do Projeto ALiB na Regido Sul do Brasil

Estado N° ponto Localidade
207 Nova Londrina
208 Londrina
209 Terra Boa
210 Umuarama
211 Tomazina
212 Campo Mouréo
213 Candido de Abreu
214 Pirai do Sul
Parani 215 Toledo
216 Adriandpolis
217 S&o Miguel do Iguacu
218 Imbituva
219 Guarapuava
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220 Curitiba

221 Morretes

222 Lapa

223 Barracdo
Santa Catarina 224 Porto Unido

225 S&o Francisco do Sul

226 Séo Miguel do Oeste

227 Blumenau

228 Itajai

229 Concordia

230 Floriandpolis

231 Lages

232 Tubaréo

233 Criciima
Rio Grande Sul 234 Trés Passos

235 Erechim

236 Passo Fundo

237 Vacaria

238 ljui

239 Séo Borja

240 Flores da Cunha

241 Santa Cruz do Sul

242 Santa Maria

243 Porto Alegre

244 Osorio

245 Uruguaiana

246 Cacapava do Sul

247 Santana do Livramento

248 Bagé

249 S&o José do Norte

250 Chui

Fonte: https://alib.ufba.br/content/rede-de-pontos. Acesso em 08 out.2022.

O Quadro 5, a seguir, retne a caracteristicas dos informantes do Projeto ALiB — capitais

e localidades do interior:

Quadro 5 — Perfil dos informantes do Projeto ALiB

Identificacéo do Escolaridade Faixa etaria Sexo Localidade
informante
1 Ensino Fundamental 18 a 30 anos Masculino Interior/capital
2 Ensino Fundamental 18 a 30 anos Feminino Interior/capital
3 Ensino Fundamental 50 a 65 anos Masculino Interior/capital
4 Ensino Fundamental 50 a 65 anos Feminino Interior/capital
5 Curso Superior 18 a 30 anos Masculino Capital
6 Curso Superior 18 a 30 anos Feminino Capital
7 Curso Superior 50 a 65 anos Masculino Capital
8 Curso Superior 50 a 65 anos Feminino Capital

Fonte: Elaborado pela autora com base nos dados do Projeto ALIiB.

Além da rede pontos e do perfil dos informantes, o questionario linguistico € item

obrigatorio em uma pesquisa que tenha como propoésito a produgdo de um altas linguistico.
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Serafim Silva Neto (1955) ja argumentava que a utilizacao dos questionarios linguisticos frente
a “conversagdes dirigidas” oferece um resultado mais proveitoso e mais confidvel. Nessa
perspectiva, como ja destacado nesta se¢do, o Projeto ALiB utiliza um Questionario Linguistico
composto por trés questionarios. O Questionario Semantico-lexical, por exemplo, reine 15
areas tematicas (acidentes geogréficos, fenémenos atmosféricos, astros e tempo, atividades
agropastoris, fauna, corpo humano, ciclos da vida, convivio e comportamento social, religido e
crencas, jogos e diversdes infantis, habitacdo, alimentacdo e cozinha, vestuario e acessorios e
vida urbana) que abrigam 202 questdes. O questionario é de carater onomasioldgico, uma vez
que parte do conceito para obter as denominagdes.

Para esta dissertacdo foram selecionadas trés perguntas do questionario semantico-
lexical da area tematica religido e crencas e foram analisadas as respostas fornecidas pelos 188
informantes sulistas que compdem o universo da pesquisa. O quadro, a seguir, informa as

perguntas consideradas no universo do estudo.

Quadro 6 - Questbes 147, 148 e 149 da area semantica religido e crenca, do QSL — Questionério
Semantico-Lexical do ALIB.

Area semantica NuUmero da pergunta Texto da pergunta
147 “Deus esta no céu e no inferno
esta...”
RELIGIAO E CRENCAS 148 “O que algumas pessoas dizem ja

ter visto, & noite, em cemitérios ou
em casas, que se diz que € de outro
mundo?”

149 “O que certas pessoas fazem para
prejudicar alguém e botam, por
exemplo, nas encruzilhadas?”’

Fonte: Elaborado pela autora com base no Questionario Semantico-Lexical Projeto ALiB (COMITE
NACIONAL..., 2001, p. 33).

Realizadas essas breves consideracfes acerca da metodologia do Projeto ALiB e dos
dados propostos para analise, a proxima subsec¢do descreve 0 passo a passo desta pesquisa e dos

resultados alcancados.

3.3 Levantamento dos dados
Como ja registrado, o estudo tem como fonte de dados as entrevistas realizadas pelos
pesquisadores do Projeto ALiB nas 44 localidades da rede de pontos relativas a Regido Sul do

Brasil, computando um montante de 188 informantes. As trés perguntas do Questionario
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Semantico-Lexical do Projeto ALiB vinculam-se & area temaética religido e crengas como
registrado no Quadro 6.

O levantamento dos dados se deu por meio da audicdo das entrevistas realizadas in loco
pelos pesquisadores do Projeto ALiIB na regido selecionada para o estudo. Na fase de
levantamento, todas as denominagdes mencionadas pelos informantes foram catalogadas, como
também registrados os contextos discursivos que explicam o motivo de determinados escolhas
lexicais. Essas informaces sdo extremamente valiosas para a posterior interpretacdo dos dados,
particularmente para a perspectiva de analise adotada.

Os dados catalogados foram organizados em planilhas no Programa Excel com os
seguintes campos: localidade/ponto, nimero da questdo, informante e as respostas, além de
registro de comentarios quando necessario para posterior auxilio na interpretacdo dos dados. A
Figura 3, a seguir, visualiza 0 modelo da planilha utilizado pela equipe do Projeto ALIB

vinculada a Regional Mato Grosso do Sul também adotado neste estudo.

Figura 3 — Planilha de armazenamento de corpus geolinguistico

(@ Savamento Automatico @ ) [F2  148- Fantasma - Modo de Compatibilidade = Salvo £ Pesquisar (Alt+G) Kamilla Lima Vicira bfs 4 - a x
Arquivo  Pagina Inicial  Inserir  Layout da Pdgina  Férmulas  Dados Revis#o  Bxibir  Ajuda T comentdrios  [[ERG
X EHinserir ~ >~ A

0 v Arial 1M - A A Geral ~ ﬁ =7 =
Coar 1B N I s o A T O om & gy Fomatagio Formatarcome Estiosde = N
Y - = (o] 00 =0 2 —
- Condicional v Tabelav  Célula~  fE] Formatar~
Desfazer Area de Transferén... Fonte = Alinhamento 15 Nimero =] Estilos Célul: ~

1 Localidade /Ponto [ N°questaolld Inf. 1°resposta | 2° resposta [ -] 3°resposta | 4°resposta [  5°res]

2 Sul PR Nova Londrina/207 148/QSL 1 Assombracéo Grito Vulto

3 Sul PR Nova Londrina/207 148/QSL 2 Fantasma

4 Sul PR Nova Londrina/207 148/QSL 3 Assombragdo

5 Sul PR Nova Londrina/207 148/QSL 4 Assombracéo

6 Sul PR Londrina/208 148/QSL 1 Assombrac&o

7 Sul PR Londrina/208 148/QSL 2 Fantasma Assombracéo

8 Sul PR Londrina/208 148/QSL 3 Assombracdo

9 Sul PR Londrina/208 148/QSL 4 Assombrac&o Alma penada

10 Sul PR Terra Boa/209 148/QSL 1 Assombracdo Vulto

11 Sul PR Terra Boa/209 148/QSL 2 Fantasma Almas penadas

12 Sul PR Terra Boa/209 148/QSL 3 Assombracéo Fantasma

13 Sul PR Terra Boa/209 148/QSL 4 Fantasma Alma de outro mundo

14 Sul PR Umuarama/210 148/QSL 1 Assombragdo

15 Sul PR Umuarama/210 148/QSL 2 Almas mal assombradas| Mulher de branco

16 Sul PR Umuarama/210 148/QSL 3 Alma penada Fantasma

17 Sul PR Umuarama/210 148/QSL 4 Assombracdo

18 Sul PR Tomazina/211 148/QSL 1 Assombracéo Fantasma

19 Sul PR Tomazina/211 148/QSL 2 Assombrac&o

20 Sul PR Tomazina/211 148/QSL 3 Fantasma

21 Sul PR Tomazina/211 148/QSL 4 Assombracdo -
Norte | Nordeste | Centro-Oeste | Sudeste | Sul ® Ll »

Pronto % Acessibilidade: ndo dispanivel :::] g -———»——+ 100%

Fonte: Elaborado pela autora com base do modelo da Regional ALiB/Mato Grosso do Sul.

3.4 Proposta de analise e sistematizagdo dos dados

Para o estudo dos dados, apds o levantamento de todo corpus e registro nas planilhas
foram trabalhadas as trés perguntas do QSL — Questionario Semantico-Lexical a fim de
estabelecer critérios de analise. Nessa linha, foram obedecidas as seguintes etapas para a analise

das respostas obtidas para cada pergunta:
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Em um primeiro momento os dados “brutos” passaram por uma valida¢ao, seguindo os

seguintes critérios:

i.  verificacdo da frequéncia das unidades lexicais documentadas, com especial atencao
para as com maior numero de ocorréncias nas respostas dos informantes (casos de
variacdo fonética foram considerados e agrupadas as suas respectivas formas Iéxicas,

quando tratadas como unidades lexicais de variavel diastratica);

ii.  calculo dos percentuais de ndo respostas (NR) uma vez que esse dado foi considerado
para fins de andlise dos dados, além de seguir os pardmetros adotados pelo Projeto
ALIB. Esse dado é importante para a proposta de estudo aqui adotada, uma vez que 0
falante normalmente se vale de diversos meios para ndo proferir palavras tidas como
tabu;

iii.  aandlise dos dados levou em consideracéo o perfil dos informantes, também no que diz

respeito a religido/religiosidade, dado registrado na ficha do informante;

iv.  andlise geolinguistica das denominacdes, considerando fatores sociais, tais como idade,
sexo e escolaridade;

v. analise quantitativa e qualitativa (dimensao léxico-semantica) dos dados, incluindo a
discusséo dos dados quanto aos recursos substitutivos de palavras-tabu;

vi.  Cartografia dos dados.

No tratamento quantitativo, os dados foram organizados em tabelas e os resultados
apresentados por meio de gréficos codificados conforme os seguintes critérios: a) os graficos
destinados a informacdo de dados em termos diatOpicos seguiram a seguinte padronizacao de
cores: vermelho, azul, verde, amarelo, laranja, roxo, e outras selecionadas aleatoriamente nessa
sequéncia, considerando-se a frequéncia das respostas, isto €, d4 mais frequente para a menos
frequente; b) graficos com informacdo de dados sociolinguisticos segundo as diferentes
varidveis sociais e padronizacdo de cores: sexo - azul para homem e vermelho para mulher;
faixa etaria - amarelo para jovem e verde para idoso; escolaridade — verde para Ensino
Fundamental e amarelo para Ensino Universitario; c) graficos com informacgdes sobre as
religies dos informantes — azul (catdlicos), laranja (evangélicos), verde (espiritas) e nédo
informados (amarelo).

Para a subsidiar a anélise qualitativa, dimensdo léxico-semantica, incluindo a validagéo

das respostas, foram consultados os seguintes dicionarios:

e Diccionario da Lingua Portuguesa, de Antonio Morais Silva (1813);
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e Dicionario do folclore brasileiro, de Luiz da Camara Cascudo (1972);

e Dicionario de Cultos Afro-Brasileiros, de Olga Gudolle Cacciatore (1977);

e Dicionario de Simbolos, de Jean Chevalier e Alain Gheerbrant (1986));

e Dicionério Antolégico da Cultura Afro-Brasileira, de Eduardo Fonseca Junior (1995);

e Falares Africanos na Bahia: um vocabulario Afro-Brasileiro, de Yeda Pessoa de Castro
(2005);

¢ Dicionario Etimologico, de Antonio Geraldo da Cunha (2007);

e Dicionério da religiosidade popular: cultura e religido no Brasil, de Francisco van der
Poel (Frei Chico) (2013).

e Dicionério Eletronico Caldas Aulete, de Francisco Julio de Caldas Aulete (2014);
e Dicionério Eletronico da Lingua Portuguesa, de Anténio Houaiss (2017).

A analise semantico-lexical das denominacGes para 0s conceitos contemplados pelas
perguntas 147, 148 e 149 considerou, pois, o auxilio dos dicionarios consultados e as
informacdes dos informantes, etapa em que foi verificada a presenca ou ndo de casos que se
configuram como tabu linguistico e seus meios de substituicdo; os comentérios tecidos pelos
informantes, bem como sua intera¢cdo com o inquiridor se configuram como uma importante
via de identificacdo do mal-estar do entrevistado evidenciado na linguagem quando o tema
evoca uma palavra-tabu.

Ao final desta dissertacdo constam trés cartas linguisticas gerais experimentais,
contemplando os trés estados e as variantes mais produtivas nessas localidades para cada
pergunta analisada, dispostas no apéndice — APENDICE A: Denominagdes para “diabo” na
Regido Sul do Brasil. Carta experimental; APENDICE B: Denominagdes para “fantasma” na
Regifo Sul do Brasil. Carta experimental e APENDICE C: Denominagdes para “feitico” na

Regido Sul do Brasil. Carta experimental. Cada carta reine os seguintes dados:
i.  Titulo da carta — localizado ao lado direito da carta;

ii.  Questdo — pergunta retirada do QSL, a qual se refere a carta linguistica,

registrada ao lado esquerdo inferior;

iii.  Legenda — percentual de ocorréncias registrado ao lado direito inferior,
organizada do mais produtivo para 0 menos produtivo, utilizando as
mesmas cores dos graficos destinados as variantes diatOpicas e outras

selecionadas aleatoriamente;

iv.  Grafia — As formas linguisticas foram registradas seguindo a norma
padréo;
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v.  Representacdo estatistica — o percentual das ocorréncias foi representado

graficamente no formato de pizza;
vi.  Carta experimental.

Nesta dissertacdo sdo apresentadas as analises quantitativas e qualitativas dos dados das
capitais e das localidades do interior dos estados da Regido Sul para a pergunta ALiB/QSL/147:
“Deus esta no céu e no inferno esta”; ALiB/QSL/148: “aquilo que se diz ser de outro mundo”;
ALiB/QSL/149: “o que se coloca nas encruzilhadas para prejudicar os outros” (COMITE
NACIONAL..., 2001 p. 33). Os dados das capitais relativos a pergunta ALiB/QSL/147 foram
analisados na Dissertacdo de Mestrado de Vanessa Benke (2012) e na Tese de Doutoramento
de Geisa Costa (2016), entretanto, estdo sendo aqui retomados com o objetivo de serem
cotejados com os dados do interior em busca de possiveis similaridades e diferencas quanto as
denominagdes referentes a entidade “diabo”. As denominagdes para fantasma também estdo
sendo analisadas pela Profa. Regiane Coelho Pereira Reis, mas para fins de cartografia de dados
pelo Projeto ALiB. Desse modo, os resultados deste trabalho contribuem para o Projeto ALiB
no estudo dessa tematica, posto que o “feitico”” vem sendo estudado por orientandos de Ribeiro
desde 2016 sob enfoques distintos. Além disso, as praticas magicas também estdo sendo
analisadas em todo o Brasil por Talita Brito em sua tese de doutorado, orientada por Jacyra
Mota e coorientada por Silvana Ribeiro®2,

A prdxima secdo trata propriamente da analise dos dados, considerando as dimensdes
diatdpica e variaveis sociais de escolaridade, idade e sexo. Seguidamente, foi realizada a anélise
semantica, recorrendo-se ao apoio de trés dicionarios: Dicionario Eletronico da Lingua
Portuguesa de Houaiss (2017); Dicionario eletronico Caldas Aulete, de Francisco Jalio de
Caldas Aulete (2014) e Diccionario da Lingua Portuguesa, de Anténio Moraes e Silva (1813).
Para a analise na perspectiva dos tabus foram consultados os dicionarios: Dicionario
Etimoldgico, de Antonio Geraldo da Cunha (2007); Dicionario de Simbolos, de Jean Chevalier
e Alain Gheerbrant 1986); Dicionario do folclore brasileiro de Luiz da Camara Cascudo (1972);
Dicionario de Cultos Afro-Brasileiros de Olga Gudolle Cacciatore (1977); Dicionario
Antologico da Cultura Afro-Brasileira de Eduardo Fonseca Junior (1995); Falares Africanos na
Bahia: um vocabulario Afro-Brasileiro de Yeda Pessoa de Castro (2005); Dicionéario da
religiosidade popular: cultura e religido no Brasil de Francisco van der Poel (Frei Chico) (2013).

Por fim, realizou-se a analise das palavras-tabus e dos recursos substitutivos para nomear 0s

13 As pesquisas sobre fendmenos contemplados pelo Questionario Linguistico do Projeto ALiB (Comité
Nacional..., 2001) produzidos com o corpus do ALiB estdo disponiveis para consulta no site do Projeto ALiB na
aba “produgdes”: https://alib.ufba.br/
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conceitos em causa, levando-se em consideragédo todas as variantes documentadas nas capitais

e no interior dos trés estados sulistas.
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SECAO 4 - ANALISE E TRATAMENTO DOS DADOS

Esta secdo é destinada ao registro da analise do corpus selecionado para a pesquisa. Para

tanto, foram analisados quantitativamente todos dados catalogados para a pesquisa a partir da

audicao dos dados dos 188 inquéritos do Projeto ALiB, realizados com informantes naturais

das 44 localidades da rede de pontos pertencentes a regido Sul do Brasil (Quadro 7). No quadro

7 que segue sdo registradas as denominagdes apuradas para cada uma das questdes selecionadas

para este estudo. Ressalte-se que o quadro traz os dados brutos, portanto ainda nédo validados,

segundo os referentes nomeados.

Quadro 7 — Corpus da pesquisa

N° da
questéo

Conceito

Variantes

147

“Deus esta no céu € no
inferno esta...”

diabo, capeta, coisa ruim,
satanas, demonio, demonho,
demo, lucifer, pé redondo, pé
vermelho, inimigo, chifrudo,
saci, capetd, cdo, encardido,
diabinho, cramulhao,
gramulhéo, gramunhao,
belzebur, satd, bicho, bicho
preto, bicho ruim, tibinga,
dindin, mardito, bichinho, anjo
mau, pecadores, 0s maus,
inferno, quimbinga, quibinga,
timbinga.

148

“O que algumas pessoas
afirmam ja ter visto, a
noite, em cemitérios ou
casas, que se diz que é do
outro mundo?”’

assombracao, visagem,
fantasma, vulto, grito, alma
penada, almas mal-
assombradas, mulher de
branco, gente morta, espiritos,
espirito, alma, ET, mimia, maus
espiritos, sombras, sombra,
espirito mau, visdo, almas, alma
de outro mundo, disco voador,
visfes, assombro, alma perdida,
paréncia, boitata, lobisomem,
defunto, mortos, demonho.

149

“O que certas pessoas
fazem para prejudicar
alguém e botam, por
exemplo, nas
encruzilhadas?”

macumba, feitico, despacho,
trabalho, sarava, malfeito,
feiticaria, oferenda, mandinga,
batuque, exu, batucaria,
trabalho de macumba,
macumbaria, oferendas,
trabalhos, trabalho de batuque,
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despacho de macumba, vudu,
mandrague, simpatia, magia
negra, bruxaria, coisa feita,
macumbeiro, macumbeira,
macumbeiros, vela.

Fonte: Banco de dados do Projeto ALiB (2022). Elaborado pela autora.

O corpus foi dividido segundo as perguntas que motivaram as denominacdes e analisado
em duas dimensdes: geolinguistica e semantica. Na primeira, verificou-se a distribuicdo
diatopica das denominagdes apuradas na regido Sul do Brasil e, também, as variaveis sociais,
isto €, possiveis interferéncias de fatores como idade, sexo e escolaridade nas escolhas dos
falantes. Na segunda dimensdo, examinaram-se 0s tracos semanticos das denominagt
considerando explicacGes fornecidas pelos informantes e a definicdo dicionarizada. Além dit
os dados receberam um tratamento voltado para tragos tabuisticos presentes nas denominacdes.
Em sintese, os dados de cada pergunta foram analisados segundo dois pardmetros: i)
geolinguistico e ii) lIéxico-semantico, incluindo-se neste Ultimo a analise do léxico-tabu. Na
sequéncia, apresenta-se 0 quadro com as respostas validadas e ndo validadas, juntamente com
a andlise dos dados relativos a pergunta 147/QSL/ALIB que apurou formas lexicais que

nomeiam o conceito “Deus estd no céu e no inferno esta...”.

4.1 — Denominagdes para a entidade “diabo”
O Quadro 8 que segue registra todas as denominacgdes extraidas do corpus, validadas e

n&o validadas, incluindo as variantes fonéticas!* agrupadas as respostas validades.

Quadro 8 — Denominagdes para “diabo” na Regido Sul do Brasil - dados validados, ndo
validados e agrupamentos

Dados validados Agrupamentos Dados néo validados
capeta capetd 0s maus, inferno, pecadores.
cramulhdo gramulhdo, gramunhéo
demonio demonho
tibinga quimbinga, quibinga e timbinga.

diabo, satanas, ldcifer, chifrudo,
saci, demo, coisa-ruim, satd, pé
redondo, diabinho, pé vermelho,
maldito, dindin, inimigo, encardido,
cdo, bicho preto, belzebu, bichinho,
anjo mau, bicho ruim, bicho.

14 As variantes fonéticas foram agrupadas as respectivas denominac@es, pois ndo se configuram como um
fendmeno de tabu, e sim de variantes decorrentes de varidveis socias, como no caso demonho, que se trata de uma
variante diastratica, utilizada somente por falantes pouco escolarizados.
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALiB.

No quadro 8 as variantes mardito e belzebur na analise na perspectiva Iéxico-semantica
foram agrupadas as formas lexicais maldito e Belzebu. As demais formas fonéticas demonho,
capetd, gramunhdo, gramulhdo, quimbinga, quibinga, timbinga foram agrupadas,
respectivamente, as formas validadas capeta, cramulhdo, deménio e tibinga. Por fim, as formas
lexicais “os maus”, “pecadores” ¢ “inferno” ndo foram validadas, pois 0s informantes ao se
referirem ao referente privilegiam outras denominacdes além dessas.

Em sintese, o levantamento dos dados resultou em trinta e trés unidades lexicais
indicadas como respostas para a questdo 147 do QSL arroladas na Tabela 1 que reune as vinte
e seis’® formas lexicais validadas e sua respectiva frequéncia, segundo os trés estados

contemplados neste estudo, considerando as capitais e as localidades do interior.

Tabela 1 — Frequéncia das denominacdes para “diabo” na Regido Sul do Brasil

Estado Parana Santa Catarina | Rio Grande do Total
Denominacao Sul

diabo 50 29% 40 49,4% 65 67% 155 | 44,28%
capeta 42 24,13% 8 10% 9 10% 59 17,76%
demoOnio 20 11,5% 12 15% 9 10% 41 11,64%
satanas 23 13,2% 8 10% 5 5% 36 10,22%

lUcifer 9 5,2% 3 4% 1 1% 13 3,7%
coisa-ruim 3 1,8% 3 4% - - 6 1,70%
chifrudo 4 3% 1 1,2% - - 5 1,42%
saci 3 1,8% - - 1 1% 4 1,13%
demo 3 1,8% 1 1,2% - - 4 1,13%
diabinho 2 1,4% - - 2 2% 4 1,13%
tibinga - - 3 4% - - 3 0,85%
cramulhdo 3 1,8% - - - - 3 0,85%
sata 2 1,4% - - - - 2 0,56%

pé redondo 2 1,4% - - - - 2 0,56%
pé vermelho 1 0,6% - - - - 1 0,28%
maldito 1 0,6% - - - - 1 0,28%
inimigo 1 0,6% - - - - 1 0,28%
encardido 1 0,6% - - - - 1 0,28%
cdo 1 0,6% - - - - 1 0,28%
bicho preto 1 0,6% - - - - 1 0,28%
belzebu 1 0,6% - - - - 1 0,28%
dindim - - 1 0,3% - - 1 0,28%
bichinho - - 1 0,3% - - 1 0,28%
anjo mau - - 1 0,3% - 1 0,28%
bicho ruim - - - - 1 0,6% 1 0,28%
resposta ndo informada 1 0,6% - - - - 1 0,28%
Total 174 100% 81 100% 97 100% 352 100%

Fonte: Elaborada pela autora. Banco de dados do ALiB.

A Tabela 1 arrola as unidades lexicais apuradas como denominacao para o conceito em

causa e respectivas variantes nos trés estados da Regido Sul do Brasil. A ndo resposta evidencia

15 Ha& um Unico caso de ndo resposta no Parana (informante feminina da segunda faixa etéria de Pirai do Sul/214).
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um caso de tabu, pois se trata de uma resposta Unica do informante feminino da segunda faixa
etaria (idoso). O fragmento a seguir justifica o exposto: “INF: 4/214 — Diz que néo existe inferno,
né? O inferno é aqui na terra (risos). Deus estd em todo lugar. N&o gosto de falar esse nome. Prefiro
passar!”.

As unidades lexicais tibinga, dindin, anjo mau e bichinho aparecem como nomes para

a entidade “diabo” no Estado de Santa Catarina. No conjunto dos dados, no estado do Rio
Grande do Sul foi documentado, em seu conjunto, a denominagdo bicho ruim. Conforme a
Tabela 1, as formas mais produtivas para nomear O conceito expresso na pergunta
QSL/ALIB/147 nos trés estados da Regido Sul (considera-se aqui capitais e interior) foram
diabo, capeta, demdnio e satanas, sendo lucifer e chifrudo também produtivo no Estado Parana;
tibinga, lucifer e coisa-ruim em Santa Catarina e, por fim, diabinho no Rio Grande do Sul.
Ressalta-se que as formas léxicas, entre elas as variantes fonéticas e morfoldgicas
(capetd, demonho, gramulhdo e gramunhdo), foram agrupadas a suas respectivas formas
lexicais, pois, subjacentes a esses tracos normalmente ha indices de cunho tabuistico. As
denominagdes com menores indices de registros e as ocorréncias Unicas foram discutidas na
sessdo que trata da analise léxico-semantica, visto que todas as formas lexicais sdo pertinentes

no universo deste estudo.
4.1.1. Variavel diatopica: capitais e interior

Na sequéncia, o Grafico 1 traz a frequéncia das denominagdes com maior grau de

ocorréncia nos trés estados da Regido Sul — capitais e interior.

72



Gréfico 1 — Frequéncia das denominagdes para a entidade “diabo” nas localidades do interior e nas
capitais da Regido Sul do Brasil
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Fonte: Elaborada pela autora. Banco de dados do ALIB.

O Gréfico 1 demonstra que diabo obteve maior percentual de ocorréncias nos trés
estados da Regido Sul, o que evidencia que essa denominacao corresponde a norma lexical dos
paranaenses, galchos e catarinenses com indices distintos de frequéncia: Parana (29%), Santa
Catarina (49%) e Rio Grande do Sul (67%). O item lexical capeta, por sua vez, algou maior
frequéncia no Parana (24%), seguido pelo Rio Grande do Sul (10%) e por Santa Catarina (10%).
Na sequéncia a forma lexical deménio foi a mais produtiva entre os catarinenses (15%), seguida
pelos paranaenses (12%) e pelos gadchos (10%). A unidade lexical satanas, por seu turno,
atingiu 13% de ocorréncias no Parand, 10% em Santa Catarina e 6% em Rio Grande do Sul,
enquanto a forma Iéxica lucifer foi mais produtiva no Parand com 5%, seguido por Santa
Catarina 4% e Rio Grande do Sul 1%. O Grafico 1 ainda evidencia que entre as outras unidades
Iéxicas registradas, no Parana (15%) houve maior percentual, seguido por Santa Catarina (12%)
e pelo Rio Grande do Sul (6%). O Grafico 2, por sua vez, traz os resultados documentados nas

localidades do interior.
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Gréfico 2 — Frequéncia das denominagdes para a entidade “diabo” nas localidades do interior da
Regido Sul do Brasil
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Fonte: Elaborada pela autora. Banco de dados do ALIB.

No grafico 2 observa-se a frequéncia das cinco unidades Iéxicas mais produtivas no
interior dos trés estados sulistas para nomear a entidade “diabo”. No interior do estado do
Parand a unidade léxica diabo teve ligeira diferenca de capeta em termos de frequéncia,
respectivamente 28% e 27%. Capeta no Parana foi mais produtiva em relacdo aos demais
estados dessa regido. De igual modo a forma lexical satanas (13%), seguida de lGcifer (6%).
Em Santa Catarina a unidade lexical diabo lidera com 52% de ocorréncias seguido de demonio
(15%), capeta e satanas, ambas com 9% de registros. No estado do Rio Grande do Sul as
unidades léxicas diabo (68%), capeta (10%) demdnio (10%) alcaram um maior percentual de
registros, seguidas de satanas (6%) e lucifer (2%).

Verifica-se pelo Gréfico 2 que o interior do Parand se destaca em termos de indice de
ocorréncias das cinco formas lexicais mais produtivas no corpus em estudo, com destaque para
os itens lexicais diabo (52%) e demdnio (15%) no estado de Santa Catarina, respectivamente,
0s com maior percentual registrado, enquanto no Rio Grande do Sul a forma lexical diabo
(68%) se destacou entre as demais, sendo a com maior frequéncia entre os trés Estados sulistas.
Uma hipotese para a variedade de outras ocorréncias nos estados do Parana e de Santa Catarina
pode ser a questdo da religido professada pelos informantes, uma vez que grande parte dos
paranaenses entrevistados se denominam catolicos e evangélicos, como atestam o informante
idoso de Candido de Abreu/PR/213, e o informante jovem de Pirai do Sul/PR/214, ambos
praticantes de religides cristas: “INF. 3/213 — o diabo tém diversos nomes. Segundo a Biblia

Ldcifer// INF. 1/214 — capeta, sei 1a. Tém muitos nomes para ele”.
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Essas explicagdes dos informantes reforcam a natureza tabuistica da entidade “diabo”,
haja vista, o0 alto indice de denominacdes a ela atribuidas em todo o interior da regido Sul. Além
disso, esses dados corroboram a posicdo de Crespo-Ferndndez (2005) de que as realidades
submetidas as interdicdes vocabulares podem variar ndo somente de uma lingua para outra, mas
também dentro de um mesmo pais ou regido. O Gréfico 3, em seguida, traz o indice de
ocorréncias das formas lexicais registradas nas capitais dos trés estados da Regi&o Sul: Curitiba
(PR), Florianopolis (SC) e Porto Alegre (RS).

Graéfico 3 — Frequéncia das denominagdes para a entidade “diabo” nas capitais da Regido Sul do

Brasil
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Fonte: Elaborada pela autora. Banco de dados do ALiB.

Observando-se os dados expressos pelos gréficos 2 e 3, nota-se que as localidades do
interior e das capitais se comportam de maneiras semelhantes em termos de frequéncia em
relacdo a algumas denominacdes. A forma diabo, no Estado de Santa Catarina, por exemplo,
obteve um percentual de registros de 52% nas localidades do interior, em detrimento de 40%
de registros na capital Floriandpolis; as unidades lexicais capeta e satanas obtiveram em Porto
Alegre zero ocorréncias, em comparacao a 10% de registros no interior do estado para capeta
e 6% para satanas; diabo no Rio Grande do Sul obteve um percentual de ocorréncias de 68%
no interior e 89% na capital, o que evidencia a preferéncia pela forma diabo na capital do
Estado.

Em relagdo ao Estado de Santa Catarina, os dados revelam uma queda de 12% de
registros da forma diabo, comparando-se os dados do interior (52%) com os da capital
Floriandpolis (40%). Por sua vez, as unidades lexicais capeta, demonio e satanas atingiram nas
localidades do interior, respectivamente, 9%, 15% e 9% de registros. Na capital, houve 10% de
registros para capeta e para satanas e 15% para demonio, evidenciando que a frequéncia de uso

dessas unidades lexicais é similar no interior e na capital.
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No estado do Rio Grande do Sul houve o menor indice de variagdo na capital Porto
Alegre, sendo a unidade lexical diabo (89%) a predominante na fala dos informantes, com
apenas uma ocorréncia denominacdo demonio (11%), como segunda resposta, mencionada por
um informante masculino, da primeira faixa etaria, Ensino Fundamental. De igual modo, os
dados dos trés estados da Regido Sul, localidades do interior e capitais, realcam poucas
diferengas entre os registros nas localidades do interior da regido em detrimento das capitais.
Nota-se a ocorréncia de outras variantes predominantes no interior dos Estados.

Para esse estudo se fez pertinente, a partir da ficha de cada informantes, registrar as
religides por apontadas pelos entrevistados no preenchimento da ficha do informante, visto que
o tabu linguistico, sobretudo o religioso, decorre da proibi¢do emanada por algumas religides.
O grafico 4 a seguir informa a frequéncia de registros, segundo as religiGes professadas pelos

informantes das capitais dos estados da regido Sul do Brasil.

Grafico 4 — Religides professadas pelos informantes das capitais da Regido Sul do Brasil
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Fonte: Elaborada pela autora. Banco de dados do ALIB.

Os dados do Gréafico 4 demonstram a predominancia da religido cat6lica nas capitais, o
que pode justificar o percentual elevado da forma diabo registrado no Grafico 3. Em
continuacdo, o préximo topico focaliza as variaveis sociais, bem como suas possiveis
interferéncias nas capitais da regido Sul do Brasil para as quatro formas lexicais mais produtivas
— diabo, capeta, deménio e satanas.

Nas 41 localidades do interior da Regido Sul foram apuradas vinte e quatro
denominagdes em um total de 315 ocorréncias a serem analisadas na sequéncia. O Grafico 5 a
sequir traz a distribuicdo percentual de informantes das localidades do interior, segundo as
religides professadas.
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Gréfico 5 — Religides professadas pelos informantes das localidades do interior da Regido Sul do
Brasil
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Fonte: Elaborada pela autora. Banco de dados do AL.iB.

O Grafico 5 evidencia uma maior pluralidade religiosa dos informantes do interior da
Regido Sul, destacando-se o cristianismo em grande parte da area pesquisada, sendo as religides
Catolica e Evangélica as mais recorrentes. Os dados ndo obtidos para a denominacdo da
entidade diabo podem ser resultado de vestigios da influéncia do pensamento religioso ibérico
em todo o Brasil, dado o contexto de colonizacdo. A seguir, sdo focalizadas possiveis
interferéncias das variaveis sociais nas escolhas lexicais dos informantes do interior da Regido

Sul do Brasil, como evidenciam os dados do Gréafico 6, na sequéncia.
4.1.2 Variaveis sociais: capitais

No universo das capitais, foram documentadas para o conceito em causa dezessete
ocorréncias em Curitiba, capital de PR, vinte em Floriandpolis, capital de SC, e nove em Porto

Alegre, capital de RS. O Gréfico 6 a seguir registra o percentual de ocorréncias das unidades

Iéxicas mais produtivas segundo a faixa etaria do informantes.
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Grafico 6 — Frequéncia das denominagdes para a entidade “diabo” nas capitais da Regido Sul do
Brasil, segundo a variavel idade
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de Dados do ALiB.

O Grafico 6 evidencia que a faixa etaria Il é a que mais faz uso de denominagdes
consideradas tabu, no caso, diabo e deménio; na faixa etéria | destaca-se satanéas, forma lexical
também classificada como tabu. Notam-se resquicios de um cuidado maior da faixa etaria I, ao
se referir as forcas sobrenaturais. Um olhar para os dados referentes a religido demonstra que
dos vinte e quatro falantes das capitais, vinte e um denominam-se catolicos e trés professam
religido Espirita. Entre os informantes da faixa etaria I, dez sdo catolicos e dois espiritas. Entre
a faixa etéria Il onze sdo catdlicos e um espirita.

A exemplo da variavel idade, os dados relativos a varidvel sexo nas trés capitais da
Regido Sul também foram representados por meio de graficos, evidenciando as diferencas
existentes entre homens e mulheres quanto ao uso das denominagdes diabo, deménio, satanas

e capeta.

Gréfico 7 — Frequéncia das denominacdes para a entidade “diabo” nas capitais da Regido Sul do
Brasil, segundo a varidvel sexo
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de Dados do ALIB.
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Nota-se, pelos dados espelhados no Grafico 7 que as mulheres evidenciam maior receio
em fazer uso das denominacdes capeta e deménio, o que confirma a posicao de Silva-Corvalan
(2001) de que a mulher tem um comportamento mais cortés, mais atento e mais améavel do que
os homens. Em relacdo as formas diabo e satanas, ha uma maior preferéncia das mulheres
quanto ao uso da unidade lexical satanas em detrimento dos homens, enquanto a forma capeta
é predominante da fala masculina. Recorrendo-se aos dados referente a religido desses
informantes, onze das doze mulheres entrevistadas sdo praticantes do catolicismo, 0 que poderia
explicar a preferéncia pela variante satanas, assim como o ja salientado anteriormente, o
cuidado que o sexo feminino tem na fala, divergindo da fala masculina.

Na varidvel escolaridade verificou-se em que medida os niveis de instrucdo dos
informantes interferem nas escolhas lexicais para nomear o conceito em causa nas capitais da
Regido Sul do Brasil. Nesse sentido, o Gréfico 8 registra 0 percentual de ocorréncias das

denominacdes mais produtivas nas capitais do Sul do Brasil segundo essa variavel.

Gréfico 8 - Frequéncia das denominagdes para a entidade “diabo” nas capitais da Regido Sul do
Brasil, segundo a variavel escolaridade
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de Dados do ALIB.

Nota-se pelos dados do grafico o mesmo indice de frequéncia das formas lexicais diabo
e capeta nos dois niveis de escolaridade. O quantitativo de ocorréncias para diabo e capeta
ratifica o uso desse item léxico como norma lexical nas capitais brasileiras independente da
escolaridade. Com relacdo as formas Iéxicas satanas e deménio, o Grafico 8 demonstra maior
indice de frequéncia de uso dessas unidades léxicas entre informantes de nivel fundamental

(60%), em detrimento dos com nivel universitario (40%). Nesse sentido, percebe-se que dentre
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as trés unidades Iéxicas classificadas como tabus, duas sdo recorrentes na fala de informantes
COM Curso universitario.

Outro dado observado entre os informantes das capitais é a questdo religiosa, em que a
par da religido Catolica, a religido Espirita figura entre os informantes de nivel universitario. A
proxima subsecéo discute os dados em exame nas localidades do interior da Regido Sul do
Brasil.-A seguir, sdo focalizados possiveis interferéncias das variaveis sociais nas escolhas

lexicais dos informantes do interior da regido Sul do Brasil.
4.1.3 Variaveis sociais: localidades do interior

Para fins de andlise foram selecionadas as denominagdes mais produtivas das
localidades do interior da regido em estudo — diabo, capeta, demonio, satanas e lucifer —

segundo a faixa etéria (Gréfico 9).

Gréfico 9 — Frequéncia das denominagdes para entidade “diabo” nas localidades do interior da Regi&o
Sul do Brasil, segundo a variavel idade
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de Dados do ALiB.

Conforme os dados desse grafico as denominagfes diabo, capeta e satanas sao as mais
recorrentes na fala dos mais jovens, enquanto demonio e lucifer destacam-se entre 0s mais
idosos. Os dados atestam o demonstrado no Grafico 5 - Religides professadas pelos informantes
do interior da Regido Sul do Brasil, em que parte da populagdo sulista se consideram crista.
Outro ponto a ser considerado diz respeito a frequéncia, no caso o percentual de registros da

forma léxica lucifer entre os falantes idosos, o que também evidencia a influéncia da religido,

80



como esclarece o fragmento a seguir relativo a fala do informante masculino da segunda faixa
etaria da localidade de Candido de Abreu/PR/213:

INF. 3/213 — O diabo tem diversos nomes...Segundo a Biblia é Lucifer. Como era o
nome certo do anjo? Porque o diabo era um anjo de luz, um dos anjos mais queridos
de Deus, e por causa de um desencontro o proprio Deus trocou 0 nome dele, né...Seria
Ldcifer, né? Dai ficou o diabo, o deménio, o satanas.

De acordo com Crespo-Ferndndez (2005), entre 0s mais jovens normalmente se observa
auséncia de censura, pois essa faixa etaria utiliza respostas mais diretas, 0 que ndao ocorre com
o0s idosos como se pode observar no excerto transcrito. Além do mais, 0 mesmo autor pontua
que o entorno social onde ocorre o ato comunicativo pode ou nao influenciar o uso das
interdigBes vocabulares. No caso de populagdes rurais, por exemplo, € mais usual interdigdes
relacionadas aos seres sobrenaturais, divindades, tabus que provocam medo, enquanto em
populacbes urbanas sdo mais recorrente as interdi¢bes referentes ao sexo. Na sequéncia 0s

dados séo discutidos segundo a variavel de sexo (Grafico 10).

Gréfico 10 — Frequéncia das denominagdes para a entidade “diabo” nas localidades do interior da
Regido Sul do Brasil, segundo a variavel “sexo”
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de Dados do ALiB.

Observa-se, nos dados do Gréafico 10, que as formas lexicais em exame mais frequentes
entre os homens foram diabo (53%), capeta (58,5%), satanas (55%) e lucifer (61,5%). A ligeira
diferenca entre os percentuais demonstra o cuidado maior do sexo feminino a0 nomear o
referente em causa. Nesse sentido, Silva-Corvalan (2001) esclarece que a mulher tende a ter um
comportamento mais cortés, atento e mais amavel que o0 homem, o que interfere diretamente
em suas escolhas lexicais, conclusdo referendada por Crespo-Fernandez (2005) que atribui esse

cuidado a fatores socioculturais, pois, em tese, a mulher “deveria” ser recatada, sendo mais
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“decente” em sua forma de falar e de se comportar. Dessa forma, segundo esse teorico, a
linguagem feminina tende a respeitar mais os tabus, optando por formas lexicais socialmente
mais aceitaveis, 0 que se evidencia no comentario da informante jovem de Trés Passos/RS/234:
“INF. 2/234 — Nao é nem bom ficar falando mais nomes, né (risos). Inclusive essa semana eu
voltei a ler a Biblia 14 no comeco, é bom, né”.

Nota-se nesse fragmento uma manifestacdo da influéncia religiosa nas escolhas lexicais
da informante, além da concepcao de que 0 nome ao ser pronunciado se confunde com o préprio
ser, dai o receio de maleficios causados pelo ser nomeado. “Assim sendo, ndo separa a palavra
do referente que ela nomeia. Cré que se pode atuar magicamente sobre uma pessoa atraves de
seu nome” (Biderman, 1998, p. 82). Na sequéncia, os dados sdo examinados na perspectiva

Iéxico-semantica.

4.1.4 Abordagem Iéxico-semantica

Para fundamentar a anélise das unidades lexicais documentadas foram consultados,
sistematicamente, trés dicionarios da Lingua Portuguesa — Aulete (2014), Houaiss (2017) e
Silva (1813) — com a finalidade de verificar a questdo da dicionarizacdo das formas
documentadas para nomear a entidade contemplada pela pergunta QSL/ALiB/147 “Deus esta
no céu e no inferno esta” (Comité Nacional..., 2001, p. 33), a partir dos dados documentados
pelo Projeto ALiB, na Regido Sul do Brasil, capitais e interior. Estdo em andlise as seguintes
denominacdes, conforme pontuado nos tépicos anteriores: anjo mau, belzebu, bichinho, bicho,
bicho preto, bicho ruim, cdo, capeta, cramulhao, chifrudo, coisa-ruim, demo, deménio, diabo,
diabinho, dindin, encardido, inimigo, lucifer, maldito, pé redondo, pé vermelho, saci, satanas,
satd, tibinga. O Quadro 9 na sequéncia retine as unidades léxicas dicionarizadas e as néo-

dicionarizadas no universo deste estudo.

Quadro 9 — Dicionarizagédo das denominacdes para a entidade “diabo” na Regido Sul do

Brasil

Formas lexicais dicionarizadas Formas lexicais ndo-dicionarizadas
anjo mau diabinho bicho-ruim
belzebu encardido dindin
bicho inimigo pé vermelho
bicho-preto lucifer pé redondo
cdo maldito tibinga
capeta saci
coisa-ruim satd
cramulhao satanas
chifrudo
demoOnio
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demo
diabo

Fonte: Elaborado pela autora com base em Aulete (2014), Houaiss (2017) e Silva (1813).

Ressalte-se que a unidade léxica gramulhdo configura-se como uma variante de

cramulhdo, forma dicionarizada em Houaiss (2017) e Aulete (2014). O Quadro 10 registra

dados sobre a dicionarizacdo das unidades lexicais em exame segundo os trés dicionarios

consultados.

Quadro 10 - Dicionariza¢do das denominagdes para a entidade “diabo” nas capitais e no interior da

Regido Sul do Brasil

Dicionério Houaiss (2017) Aulete (2014) Silva (1813)
Denominacéo
anjo mau X X X
belzebu X X
bicho X X
bicho-preto X X
Céo X X
capeta X X
coisa-ruim X X
chifrudo X X
cramulh@o X X
deménio X X X
demo X X X
diabo X X X
diabinho X X X
encardido X X
inimigo X X X
lucifer X X X
maldito X X
saci X X
satanés X X X
Sata X X

Fonte: Elaborado pela autora com base em Aulete (2014), Houaiss (2017) e Silva (1813).

A analise dos dados na perspectiva léxico-semantica evidencia que o registro das formas

em analise nos dicionarios consultados tem, em grande parte, como remissiva a forma lexical

“diabo”. As unidades lexicais bicho ruim, dindin, pé redondo, pé vermelho e tibinga ndo estéo
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dicionarizadas, enquanto belzebu, bicho, bicho-preto, céo, capeta, coisa-ruim, chifrudo,
cramulh&o, encardido, maldito, saci e satd ndo figuram no dicionario de Silva (1813).
Considerando as unidade léxicas mais produtivas, o item lexical diabo, nos dicionarios
Aulete (2014) e Houaiss (2017), é definido como “espirito do mal” e em Silva (1813) como
“anjo mau”. Outra defini¢ao fornecida por Aulete (2014) e por Houaiss (2017) contém marcas
de uso religido/teologia, como exemplo, “REL, TEOL segundo a religido crista, o anjo rebelde
(Satanas) que foi expulso do céu e precipitado no abismo (inferno); espirito das trevas inicial
por vezes maiusc...” (Aulete, 2014); ainda registra como remissivas satd, lucifer, satanas e
demonio, esta ultima derivada do “latim diabolus, i, emprt. tomado pela lingua da Igreja ao gr.

Diabolds, no sentido de ‘o que da temor, o que desune, caluniador’ (Aulete, 2014).

[...] o sentido original de diabo (lat. diabolus; gr. Diabol6s) era “o transportador”, isto
¢, “o que leva (a verdade) para além” e dai “o detrator, caluniador, difamador. No
entretanto, alega Meillet que o verbo de que se trata — gr. diaballein — significa ndo sé
“fazer passar”, mas também “enganar, caluniar, dizer mal de...”.

(Guérios, 1979, p. 57).

Essa informacéo é registrada na Biblia, livro sagrado dos cristdos, em Efésios, capitulo
6, versiculo 11: “Revesti-vos de toda a armadura de Deus, para que possais estar firmes contra
as astutas ciladas do diabo™'®. Percebemos, por meio desse trecho biblico, a caracteristica de
“enganador” atribuida ao ser maligno, no alerta de que ¢ preciso ficar atento as “ciladas” do

“diabo”.

De acordo com Camara Cascudo (1972, p. 354), “[...] as estdrias do diabo, tentagdes e
logros s@o na mais alta percentagem, vindos de Portugal, variantes e adaptac@es das facanhas
ocorridas na Peninsula Ibérica [...]”. O mesmo autor (1972) ressalta que a visdo dos brasileiros
acerca do “diabo” como sindnimo do mal é heranga portuguesa. Desse modo, “[...] ao aprender
a lingua do seu grupo, cada individuo assimila também a sua ideologia.” (Baldan, 1988, p. 48).
Assim, o povo brasileiro, além de falar a lingua dos colonizadores, também assimilou e
reproduz o imaginario cultural europeu. Essa unidade Iéxica é tida como um tabu linguistico, a
julgar pela quantidade de sinbnimos. Em Houaiss (2017) ha diversos formas de nomea-lo, a fim
de evitar seu uso.

Por sua vez, a unidade lexical capeta em Houaiss (2017) é definida como “o diabo” e
ainda “que ou aquele que ¢é levado, traquinas”, com remissivas para diabo. Em Aulete (2014) é
marcada como brasileirismo, com remissiva para diabo. Segundo esses dicionarios, capeta é
proveniente da juncdo de capa + -eta. O dicionario etimolégico de Cunha (2010, p. 123), em

capeta, traz uma remissiva para capa, “pe¢a de vestuario usada sobre toda a outra roupa como

16 Biblia online — fonte: https://www.bibliaonline.com.br/acf/ef/6. Acesso em 02 dez de 2022.
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protecéo. [...] capeta sm. diabo, traquinas 1899. Deve-se o nome ao costume de representar o
diabo com uma pequena capa”. Silva (1813) ndo registra essa unidade lexical. Em se tratando
do recurso substitutivo proposto por Guérios (1979), a forma capeta se configura como um
recurso eufémico, posto que o falante se vale da “capa” usada pela entidade para nomea-lo e,
assim, suavizar a carga semantica atribuida a entidade.

A unidade Iéxica demonio, por sua vez, em Aulete (2014) é registrada com uma das
acepcoes relacionada a mitologia: “génio bom ou mau que, segundo as crencas da Antiguidade,
presidia o destino de cada homem”. Com relagdo as crengas cristas, os dicionarios registram
demodnio como “cada umas das entidades sobrenaturais de natureza maléfica presentes na
tradicéo judeo-cristd; diabo, lacifer” (Houaiss, 2017); “na tradig¢do crista, o anjo que se rebelou
contra a autoridade divina, com uma legido de entidades malignas sob seu comando; o principe
dos deménios inicial por vezes maitasc” (Houaiss, 2017). Outras acepcdes referem-se a
mitologia: “espirito sobrenatural que na crenga grega apresentava uma natureza intermedidria
entre a mortal e a divina, inspirando ou aconselhando os humanos (Houaiss, 2017). Ambas as
acepcdes se coadunam com o registrado no dicionario de simbolos de Chevalier e Gheerbrant
(1986, p. 407):

No pensamento grego, 0s demonios sdo seres divinos ou seres semelhantes a deuses
com um certo poder. O demo6nio de alguém é também identificado com a vontade
divina e, consequentemente, com o destino do homem. Mais tarde, a palavra veio a
designar deuses inferiores e finalmente espiritos malignos. De acordo com outra linha
de interpretacéo, os demdnios sdo as almas dos mortos, génios favoraveis ou temiveis,
intermediarios entre os deuses imortais e 0s homens vivos mas mortais. A -> génio
esta ligado a cada homem e desempenha o papel de conselheiro secreto, atuando por
intuicBes subitas e ndo por raciocinio. E como se fosse a sua inspiraco interior. 7

Segundo a crendice contemporanea e os fundamentos da religido cristd, a forma
demdnio, com base nos dicionarios e na perspectiva de interpretacdo, designaria aqueles
espiritos maus, inferiores que, outrora do bem, ao se rebelarem, foram condenados juntamente
com a entidade tida como o chefe — diabo, conforme olivro de apocalipse, capitulo 12, verso 7:
“E foi precipitado o grande dragdo, a antiga serpente, chamada o Diabo, e Satanas, que engana
todo o mundo; ele foi precipitado na terra, e os seus anjos foram langados com ele” 8. Dados

do Projeto Atlas Linguistico do Brasil (ALiB) comprovam essa interpretacdo como se observa

17 «“En el pensamiento griego los demonios son seres divinos o semejantes a los dioses por un cierto poder. El
demonio de alguien se identifica también con la voluntad divina y, en consecuencia, con el destino del hombre.
Luego, la palabra ha pasado a designar a dioses inferiores y por fin a espiritus malos. Segun otra linea de
interpretacion, los demonios son las almas de los difuntos, genios favorables o temibles, intermediarios entre los
dioses inmortales y los hombres vivientes, pero mortales. Un -> genio esta ligado a cada hombre y desempefia el
papel de consejero secreto, actuando por intuiciones repentinas mas que por razonamientos. Es como su inspiracion
interior” (Chevalier; Gheerbrant, 1986, p. 407). Tradugdo nossa.
18 Biblia online — fonte: https://www.bibliaonline.com.br/acf/ap/12. Acesso em 02 de dez. 2022.
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no comentério da informante de Porto Alegre/RS, da segunda faixa etéria, escolaridade Ensino

Fundamental: “INF.: 4/243 — eu acho que ele ta aqui na Terra, pelas coisas que acontece...”.
Na unidade Iéxica satanas, em ambos os dicionarios gerais de Lingua Portuguesa, ha

remissiva a diabo, como por exemplo, “Mesmo que diabo” (Aulete, 2014). Segundo o

dicionario de simbolos de Chevalier e Gheerbrant (1986, p. 913),

O termo designara cada vez mais um ser profundamente mau, e tornar-se-a um nome
préprio, o do poder do mal, de facto o sinénimo do _ Dragdo, o ~ Diabo ou a _
Serpente, outras designacdes ou figuras do espirito do mal. Satanas tenta o homem a
empurra-lo para o pecado, como a serpente do Génesis.*®

Nas Sagradas Escrituras no Livro de 2 Corintios, capitulo 11, versiculo 14 temos “[...]
o proprio Satanas se transfigura em anjo de luz”?°, reportando-se ao fato de que essa figura
outrora fora um anjo do “bem” e se transformou em anjo “mau”. Associada a essa escolha
lexical para denominar o “diabo” situa-se a unidade léxica satd que se associa a satanas,
configurando-se como uma reducdo dessa denominacgao, recurso que pode atenuar a sua carga
semantica negativa, visto que satanas é tido como um tabu linguistico.

Igualmente, a unidade léxica demo é uma reducdo de demdnio que também busca
atenuar a palavra-tabu deménio. Outro tipo de associacdo identificado no corpus do ALiB diz
respeito a associacao entre a entidade maligna e o0 comportamento travesso das criangas, 0 que

é ratificado por uma informante de Curitiba da segunda faixa etaria, Ensino Superior:

INF. 8/220 — INQ: Deus esta no céu e no inferno esta?

INF: O Demo, né (risos). Eu ndo uso eu ndo gosto dessa palavra...Aqui na escola tem
grande contingente de familias evangélicas, e as vezes as pessoas sdo radicais... entdo
quando a gente chama alguns pais para vir tratar de alguma indisciplina eles falam
que estd com o Satanas... inclusive essa semana teve uma mée falando que ela vai em
missdes e expulsa das casas com rezas 0s espiritos...dai ela fala que ele fica com raiva
e sai de onde foi feito a reza e vai pra casa e pega o filho...

H&, nesse excerto, um caso de interdicdo vocabular motivada pelo tabu de medo,
induzindo o falante a empregar a forma reduzida demo.

A denominacéo coisa ruim, por sua vez, esta dicionarizada em Houaiss (2017) como “o
diabo”. Em Aulete (2014) é marcada como expressdo popular na acepgdo de “diabo, capeta”.
Dessa forma, o falante, ao se valer dessa variante, a utiliza de maneira disfémica para designar
0 ser que vive no inferno, evitando, assim, acontecimentos maléficos. Silva (2009), em artigo

intitulado “Aquela palavra ruim, o Ruim”: a tabuizagdo da lexia diabo no portugués falado no

19 “E] término designara cada vez mas a un ser profundamente malvado, y se convertird en un nombre propio, el
de la potencia del mal, de hecho el sindnimo del _ Dragon, del ~ Diablo o de la _ Serpiente, otras designaciones o
figuras del espiritu del mal. Satan tienta al hombre para empujarlo al pecado, como la serpiente del Génesis”
(Chevalier; Gheerbrant, 1986, p. 913). Traducdo nossa.

20 Biblia online — fonte: https://www.bibliaonline.com.br/acf/ap/12. Acesso em 02 dez de 2022.
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Maranhao” identifica entre os dados documentados a forma Iéxica coisa ruim, que a autora
considera uma substituicdo por circunléquios, por ser associada “[...] a lexia coisa — utilizada
no portugués brasileiro como coringa para 0 que nao € ou o0 que nao quer ser definido — a ideia
de que tudo que ndo € bom, todas as coisas que escravizam o homem, vém do diabo, sdo coisas
que vém do mal, ideia essa materializada no adjetivo ruim” (Silva, 2009, p. 361).

Por sua vez, a unidade lexical chifrudo em Houaiss (2017) e em Aulete (2014) aparece
como “que ou o que tem chifres” ¢ “o diabo”. Nota-se que essa unidade Iéxica tem como recurso
a metonimia, tomando a parte pelo todo, uma vez que uma das caracteristicas principais
atribuida a essa entidade sdo seus chifres, referindo-se a uma particularidade fisica do ser
sobrenatural, associando-se assim a besta e seus chifres descrita no Novo Testamento da Biblia
Sagrada em Apocalipse 13:1: “[...] E eu pus-me sobre a areia do mar, e vi subir do mar uma
besta que tinha sete cabegas e dez chiftres [...]".

Ja a unidade léxica lucifer é a denominacédo do primeiro dos deménios. Em Silva (1813)
ha a seguinte definigdo: “o chefe, ou o primeiro dos Anjos rebeldes. A estrella de Venus, quando
se levanta pela manha”. No Velho Testamento da Biblia Sagrada, a passagem de Isaias 14:12:
“Como vocé caiu dos céus, 6 estrela da manha, filho da alvorada! Como foi atirado a terra,
vocé, que derrubava as nagdes!”, o que ratifica as denominagdes para essa entidade maligna.
Diabinho configura-se como outra unidade léxica utilizada como um recurso diminutivo de
diabo, assim como a forma léxica diabrete encontrada em Silva (1813) e presente entre as
acepcdes de diabinho em Aulete (2014) e em Houaiss (2017). Segundo Gueérios (1979, p. 19),
os diminutivos sdo utilizados para substituir vocabulos tabu. Nesse sentido, diabinho seria uma
forma eufémica para denominar o ser sobrenatural “diabo”.

O item léxico cramulhdo segundo estudos anteriores, como o de Benke (2012) e o de
Costa (2016), seria a reducdo de cramulhano que, segundo Aulete (2014) e Houaiss (2017), é
originario de Acores, 0 que pode justificar o uso dessa variante no Sul do Brasil, considerando
que no século XVIII desembarcaram, em Porto Alegre, 300 casais agorianos que, a mando da
coroa Portuguesa, estavam encarregados de ocupar o territorio meridional do Brasil (Lessa
Curtis, 1964, p. 36). Nessa direcdo, a forma cramulhano pode ser utilizada como denominagéo
de carater eufémico, quando utilizadas para nomear o “diabo”.

O item lexical anjo mau figura como subentrada do verbete anjo nos trés dicionarios
consultados, tendo como remissiva diabo, configurando-se, assim, como uma forma eufémica
de se referir ao ser que, segundo a religido judaico-crista, outrora fora um anjo “bom” e, ao se
rebelar contra seu o Criador, transfigurou-se em anjo mau. Belzebu, outra unidade lexical

documentada como denominagéo do referente em causa, e que em Benke (2012) e em Costa
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(2016) é analisada como termo tabu, visto que belzebu é considerada uma “divindade filisteia,
tida pelos hebreus, Novo Testamento, como o principal dos espiritos infernais; deménio-chefe,
principe das trevas” (Houaiss, 2017), com remissivas para deménio, satanas e diabo.

Outras formas lexicais documentadas no &mbito deste estudo sdo bicho, bichinho, bicho-
ruim e bicho-preto. Conforme Guérios (1979), essas unidades lexicais, com exce¢do de
bichinho, sdo disfémicas. Em Houaiss (2017) essas variantes sao definidas como “animal mitico
com que se incute medo as criancinhas” e em Aulete (2014) como “o diabo”. Desse modo, nota-
se que, atrelada a essas formas lexicais hd a natureza maléfica do “diabo” que incute medo,
devendo, por isso, ser evitado.

Cao, por sua vez, € uma unidade Iéxica que, segundo Chevalier e Gheerbrant (1986, p.
816), no Dicionario de simbolos, “ndo ha, sem duvida, mitologia alguma que ndo tenha
associado o cdo — Anubis, T*ian-K“uan, Cérbero, Xolotl, Garm etc. — a morte, aos infernos, ao
mundo subterrdneo, aos impérios invisiveis regidos pelas divindades ctonianas ou selénicas”.
Assim, esse item lexical é tido, pois, como um disfemismo, apesar de ser uma forma agravante,
como aponta Guérios (1979, p. 14), “[...] a palavra tabu ¢ que é para temer e ndo a outra, embora
se agrave a expressao’.

Encardido é outra forma associada ao “diabo” e remete a algo “sujo”, ou seja, coisas
ruins, malfeitas como sugere o carater maldoso e astucioso do referente “diabo”, sendo
considerada, portanto, um eufemismo, a medida que atua de forma a mascarar o teor maléfico
da entidade. Maldito é uma forma lexical também disfémica associada diretamente ao “diabo”,
ja que carrega consigo a nocdo de todas as coisas méas, como atesta Aulete (2014): “Que foi
amaldicoado”.

A denominagdo saci, por seu turno, figura nos dicionarios da Lingua Portuguesa
consultados como uma entidade fantastica do folclore brasileiro que se diverte fazendo
travessuras. Contudo, ela é associada a figura do “diabo” como atesta a acepc¢do do Dicionario
do Folclore Brasileiro de Camara Cascudo (1972, p. 794), em que saci ¢ tido como “uma
entidade maléfica em muitas, graciosa e zombeteira em noutras oportunidades|...]”. Desse
modo, por se tratar de uma criatura que se diverte fazendo coisas erradas, podemos inferir que
dai vem o uso de saci associado a entidade “diabo”. Ademais, segundo o perfil religioso dos
informantes que responderam saci, todos professam a religido cristd, entre esses catolicos e
evangélicos. Pé redondo e pé vermelho sdo formas Iéxicas associadas a particularidades fisicas
da entidade “diabo”, ambas ndo dicionarizadas. A construcdo pé redondo pode ser associada ao
item lexical pé de cabra que, segundo Houaiss (2017), é uma das acep¢des para “pé” e refere-

se ao “diabo”, dai também uma possivel explicagdo para o uso da forma Iéxica redondo.

(e]e)



A unidade lexical tibinga e suas variantes quimbinga/quibinga/timbinga ndo estéo
dicionarizadas nas obras lexicograficas consultadas. A forma lexical dindin, por seu turno, pode
ser interpretada como um hipocoristico para diabo, também ndo dicionarizada. Tibinga e
dindin, por sua vez, foram aqui classificadas como eufémicas, visto que buscam atenuar o que
h& de mal subjacente ao nome “diabo”, 0 ser que, segundo a cultura judaico-cristd, habita o
inferno. O quadro 11 reune as unidades Iéxicas tidas como tabus linguisticos e como

eufemismos, disfemismos e metonimias.

Quadro 11 - Distribui¢do das denominagdes para a entidade “diabo”, segundo a “carga

semantica”

Tabus linguisticos Eufemismos, Disfemismos e Metonimias
belzebu anjo mau diabinho
deménio bicho dindin
diabo bichinho encardido
lucifer bicho-ruim inimigo
satanas bicho-preto maldito

cdo tibinga
capeta saci
chifrudo satd
coisa-ruim pé redondo
cramulhdo pé vermelho
demo

Fonte: Elaborado pela autora.

Em sintese, a analise das denominagfes para “diabo” demonstra que 0S nomes mais
usuais para denominar a entidade se configuram como recursos substitutivos para nomear 0s
tabus de medo, haja vista que “[...] as criaturas e as coisas vulgares dotadas de qualidades
sobrenaturais podem também tornar-se objetos de terror e tabu” (Ullmann, 1964, p. 428). Na
sequéncia sdo analisadas as denominacGes obtidas como respostas para a pergunta
148/QSL/ALIB e, para tanto, sdo adotados os mesmos critérios adotados no exame das
denominacdes para “diabo” nas capitais e no interior da Regido Sul do Brasil.

4.2 “Assombracao”, “fantasma” e “visagem”: as denominacdes para “aquilo que se diz
ser de outro mundo”

Em se tratando da questdo 148/QSL/ALIB, o levantamento dos dados no corpus do
Projeto ALIB relativo a Regido Sul apurou trinta e duas unidades lexicais indicadas como
respostas, correspondendo a 279 ocorréncias. O quadro 12, a seguir, reine as denominagdes
para a entidade “fantasma” na &rea investigada, indicando as respostas validadas e nédo

validadas, bem como as formas agrupadas as respostas validades e as ndo consideradas validas.
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Quadro 12 — Denominagdes para “fantasma’ na Regido Sul do Brasil - dados validados, ndo
validados e agrupamentos

visagem, fantasma, wulto, grito,
alma  penada, almas  mal-
assombradas, mulher de branco,
espirito, alma de outro mundo,
visdo, alma perdida, demonho.

Dados validados Agrupamentos Dados nao validados
alma almas ET, mlmia, disco voador,
assombracgdo assombro lobisomem, boitata, defunto,
visdo visdes gente morta, paréncia, mortos.
espirito mau maus espiritos
sombra sombras

Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALIB.

Nota-se pelos dados arrolados no quadro 12 que a forma assombro foi agrupada a

unidade lexical assombracdo; almas a alma e maus espiritos a espirito mau. J& as formas

lexicais ET, mUmia, boitata, disco voador, defunto, gente morta, paréncia, mortos e lobisomem

ndo foram validadas, posto que, ao se referirem a esses itens Iéxicos, os informantes dao

preferéncia a outras denominagdes ja mencionadas e validadas como nomes para ““fantasma”.

A Tabela 2, na sequéncia, retne as formas lexicais validadas e sua respectiva frequéncia

segundo os trés estados contemplados neste estudo, considerando as capitais e as localidades

do interior.

Tabela 2 — Frequéncia das denominagfes para “fantasma” na Regido Sul do Brasil

Estado Parana Santa Catarina | Rio Grande do Total
Denominagao Sul
assombragdo 35 28% 15 24% 43 35% 93 33,33%
fantasma 33 27% 21 34% 30 25% 84 30,10%
visagem 20 16% 7 11% 1 2% 28 10, 03%
alma penada 8 6% 6 10% 6 8% 20 7,16%
espirito 6 5% 3 5% 6 8% 15 5,37%
alma 2 2% 6 10% 3 4% 11 3,94%
vulto 4 3% 2 3% 3 4% 9 3,22%
alma perdida 1 1% 2 3% 1 2% 4 1,43%
alma de outro mundo 3 2% - - 1 2% 4 1,43%
visOes 4 3% - - - - 4 1,43%
espirito mau 2 2% - - - - 2 0,71%
grito 1 1% - - - - 1 0,35%
almas mal-assombradas 1 1% - - - - 1 0,35%
mulher de branco 1 1% - - - - 1 0,35%
sombras 1 1% - - - - 1 0,35%
demonho 1 1% - - - - 1 0,35%
Total 124 100% 62 100% 122 100% 279 100%

Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALiB.
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Conforme a Tabela 2, as unidades lexicais mais produtivas como respostas para a
pergunta 148/QSL/ALIB foram assombracéo, fantasma, visagem, alma penada, espirito, alma

e vulto. Na sequéncia os dados sdo analisados na dimensdo diatopica.

4.2.1 Variavel diatdpica: capitais e interior

O Gréfico 11 a seguir traz o percentual de ocorréncias dessas denominagdes no conjunto
das localidades em estudo. As denomina¢Ges menos produtivas sdo consideradas na analise

Iéxico-semantica.

Gréfico 11 — Frequéncia das denominagdes para a entidade “fantasma” nas localidades do interior e
nas capitais da Regido Sul do Brasil
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALiB.

Conforme os dados do Grafico 11, assombracao obteve maior indice de frequéncia no
Parana (35%) e no Rio Grande do Sul (35%). J& unidade léxica fantasma algou maior indice de
frequéncia em Santa Catarina (34%). O item lexical visagem, por sua vez, se mostra mais
produtivo no Parana (16%) e em Santa Catarina (11%) e, consequentemente, teve baixa
frequéncia no Rio Grande do Sul (2%). A unidade lexical alma penada, da mesma forma que a
anterior, evidencia maior frequéncia em Santa Catarina (10%) e no Rio Grande do Sul (8%),
enquanto a forma lexical espirito evidencia equivaléncia de ocorréncias no Parana (5%) e em
Santa Catarina (5%), sendo mais frequente no Rio Grande do Sul com 8% de registros. A
unidade lexical alma, por seu turno, foi registrada com maior frequéncia em Santa Cataria com
10% de ocorréncias. Por fim, o item Iéxico vulto com equivaléncia de registros no Parana (3%)
e em Santa Catarina (3%) e com 4% no Rio Grande do Sul. O Grafico 12, a seguir, apresenta 0

percentual das unidades lexicais mais produtivas no ambito nas capitais dos Estados sulistas.
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Gréfico 12 — Frequéncia das denominagoes para a entidade “fantasma” nas capitais da Regido Sul
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALiB.

A partir do Gréfico 12, nota-se a significativa frequéncia de fantasma nas capitais dos
trés estados sulistas: Curitiba (39%); Floriandpolis (33%) e Porto Alegre (28%). A unidade
lexical assombracdo, por sua vez, apresentou maior indice de frequéncia em Porto Alegre
(57%). A forma lexical visagem foi documentada nas capitais Florianopolis com 50% das
ocorréncias e com 25% em Porto Alegre e em Curitiba. Esse mesmo comportamento é
registrado para alma penada. Por fim, a forma Iéxica espirito aparece somente em Porto Alegre
(100%), da mesma forma a unidade alma em Florianopolis (100%).

Voltando-se agora o olhar para as localidades do interior da Regido Sul do Brasil,
constata-se que nas 41 localidades foram documentadas sete denominagfes mais produtivas
para a entidade “fantasma”, com um total de 225 ocorréncias. O Gréfico 13 a seguir demonstra

o percentual das formas Iéxicas mais produtivas nas localidades em estudo.
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Gréfico 13 — Frequéncia das denominagdes para a entidade “fantasma” nas localidades do interior da
Regido Sul do Brasil
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALIB.

Nas localidades do interior, como atesta o Grafico 14, a unidade léxica assombracéo
lidera em dois dos trés estados sulistas: Parana (29%) e Rio Grande do Sul (44%). Conforme
os dados do interior, fantasma tem maior indice de frequéncia em Santa Catarina, mas com uma
ténue diferenca em relacdo a assombracao (1%). No estado do Parana fantasma aparece com
pouca diferenca de assombracdo (6%), enquanto no estado do Rio Grande do Sul ha
predominancia de assombracéao (44%). O item lexical visagem, produtiva no estado do Parana
com 17% dos registros, aparece em Santa Catarina com 10% de registros e com apenas 1% de
ocorréncia em Rio Grande do Sul. As formas lexicais alma penada, espirito, alma e vulto
destacam-se no Parana com, respectivamente, 5%, 5%, 2% e 4% de registros. Por sua vez, a
forma léxica alma aparece com maior indice de frequéncia entre os catarinenses com 5% de
registros.

Nota-se, a partir dos dados do Grafico 13, o registro de um maior numero de
denominacdes nas localidades do interior. Crespo-Fernandez (2005, p. 174) argumenta que 0
entorno social influencia na fala dos informantes, sejam eles de origem rural ou urbano.
Percebe-se isso na fala da informante feminina da segunda faixa etaria da Campo Mourdo/212
Parana: “INF.: 4/212 — Assombracdo. Antigamente falava né. Hoje em dia ndo. Esta mais
povoado, as pessoas mais estudadas, pessoal ja largou tudo...”.

Observa-se a partir desse fragmento que, quanto mais povoado o lugar, mais
conhecimento cientifico o homem consolida em sua formagdo, assim como 0s avancos

tecnoldgicos podem ser indicios de que os tabus de medo (Ullmann, 1964) podem cair em
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desuso ao longo do tempo, como esclarece a informante: “INF.: 4/212 —[...] as pessoas de mais
idade estdo indo embora ndo estdo mais falando tanta coisa assim...”.

Em continuacéo, os dados sdo examinados segundo a perspectiva das variaveis sociais,
o que pode reforcar esse indicio do “desaparecimento” dos ‘“fantasmas” entre a populacao
consultada. No item subsequente sdo examinados os dados documentados na trés capitais

sulistas.

4.2.2 Variaveis sociais: capitais

Para analisar os dados a partir dessa dimensdo foram consideradas as denominagdes
mais produtivas no corpus recolhido nas capitais de estado da Regido Sul: assombracéo,
fantasma, visagem, alma penada, espirito e alma. O proximo gréafico traz os dados examinados

segundo a variavel idade.

Gréfico 14 — Frequéncia das denominagdes para “fantasma” nas capitais da Regido Sul do Brasil,
segundo a variavel idade
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100%
80%
, 61%
57% p
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Faixa etarial M Faixa etaria II

Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALIB.

Os dados mostram, no universo de analise das capitais sulistas, a predominancia da
unidade léxica fantasma com destaque de ocorréncias na faixa etaria I, em detrimento de
assombracao com maior percentual de frequéncia entre falantes da faixa etaria Il. As formas
lexicais visagem e alma penada tiveram equivaléncia de registros entre ambas as faixas etérias,
enguanto espirito e alma s6 foram mencionadas por informantes da faixa etaria I. O Grafico 15
a seguir mostra o comportamento dessas unidades léxicas, segundo a variavel sexo nas capitais

da Regidao Sul do Brasil.
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Grafico 15 — Frequéncia das denominagdes para a entidade “fantasma” nas capitais da Regido Sul do
Brasil, segundo a varidvel sexo
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALIB.

Um olhar para os dados segundo o sexo dos informantes demonstra que assombracao e
fantasma alcaram maiores indices de registros entre as informantes femininos das capitais
sulistas. Visagem, alma penada, espirito e alma foram unidades predominantes da fala
masculina. A unidade lexical alma penada, por sua vez, obteve apenas 25% de registros entre
as informantes femininas, sendo mais utilizada por informantes homens. O Gréafico 16 a seguir

demonstra 0os mesmos dados segundo a escolaridade.

Gréfico 16 — Frequéncia das denominagdes para a entidade “fantasma” nas capitais da Regido Sul do
Brasil, segundo a variavel escolaridade
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALiB.

O Grafico 16 aponta para a equivaléncia de frequéncia da forma léxica visagem entre 0s

informantes com grau de escolaridade nivel Fundamental e Universitario. Os itens lexicais alma
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penada, assombracao, espirito e alma, por sua vez, foram os mais utilizados por informantes
de nivel Fundamental. Nota-se, pois, pelos dados do grafico que entre os informantes mais
escolarizados apenas a unidade lexical fantasma algcou maior indice de registros, ratificando a
teoria de Crespo-Fernandez (2005, p. 179) de que as classes altas e com formacéo cultural
recorrem a formas sutis sem ser estritamente vozes vulgares por medo de perderem seu prestigio
e imagem social. A seguir, séo discutidos os dados das localidades do interior da Regido Sul do

Brasil, segundo variaveis sociais.

4.2.3 Variaveis sociais: localidades do interior

O gréfico a seqguir traz a frequéncia das denominagfes para “fantasma” segundo a faixa

etaria dos informantes entrevistados no interior da regido Sul do Brasil.

Gréfico 17 — Frequéncia das denominagdes para “fantasma” nas localidades do interior da Regido Sul
do Brasil, segundo a variavel idade
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALIB.

Nota-se pelos dados do grafico que a unidade Iéxica assombracdo foi mais frequente
entre os falantes da segunda faixa etaria, com 51% de registros, em detrimento de 49% entre 0s
mais idosos. As formas lexicais fantasma, visagem e alma penada também tiveram a
preferéncia dos falantes da faixa etaria Il com 55%, 61% e 66% de registros, respectivamente.
As unidades lexicais espirito, alma e vulto lideram entre os mais jovens com, respectivamente,
93%, 80% e 66% de frequéncia. O Grafico 17 demonstra, pois, que, no universo das
denominagdes documentadas nas localidades do interior, as unidades lexicais visagem, alma
penada, espirito, alma e vulto destacam-se em termos da variavel idade. A seguir, o Gréafico 18

demonstra a frequéncia desses dados, segundo a variavel sexo.
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Gréfico 18 — Frequéncia das denominagdes para “fantasma” nas localidades do interior da Regido Sul
do Brasil, segundo a variavel sexo
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALIB.

O Gréfico 18 atesta que fantasma (53%), alma penada (60%) e vulto (55%) foram as
formas mais frequentes na fala masculina. Assombracéo, visagem, espirito e alma tiverem
maior indice de registros entre as informantes femininos, respectivamente, com o0s seguintes
indices de registros: 57%, 65%, 57% e 60%. A recorréncia dos dados coloca em duvida se
realmente os “fantasmas” estdo desaparecendo do imaginario popular. Na sequéncia os dados

foram examinados na abordagem léxico-semantica.

4.2.4 Abordagem léxico-semantica

A pergunta 148/QSL/ALIB, que busca apurar as denominagdes para o conceito “O que
algumas pessoas afirmam ja ter visto, a noite, em cemitérios ou casas, que se diz que é do outro
mundo?”’, documentou, no universo pesquisado, 17 nomes para a entidade em questdo: alma,
alma de outro mundo, almas mal-assombradas, alma penada, alma perdida, assombrac&o,
demonho, espirito, espirito mau, fantasma, grito, mortos, mulher de branco, sombras, visagem,
visdes e vulto. O Quadro 13 registra a dicionarizacdo das unidades lexicais em exame, segundo
os trés dicionarios consultados: Aulete (2014), Houaiss (2017) e Silva (1813).
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Quadro 13 - Dicionarizac¢do das denominagdes para a entidade “alma” nas capitais e no interior da
Regiéo Sul do Brasil

Dicionario Houaiss (2017) Aulete (2014) Silva (1813)
Denominacao
alma X X X
alma de outro mundo X X
almas mal-assombradas X X
alma penada X X
alma perdida X X
assombracao X X
demonio X X X
espirito X X X
espirito mau X
fantasma X X X
grito X X X
mulher de branco
sombras X X X
visagem X X X
visdo X X X
vulto X X X

Fonte: Aulete (2014), Houaiss (2017) e Silva (1813).

A forma lexical alma esta dicionarizada em Houaiss (2017) como “principio vital; vida”,
além de marcar duas acepgdes com marcas de religido, uma do cristianismo: “para os cristdos,
parte imortal do homem, dotada de existéncia individual permanente, e que, apds a morte do
corpo, tem como destino a felicidade ou a danacgdo eternas conforme os atos que praticou
durante a existéncia terrestre; espirito p.opos. a corpo”, e outra “m.q espirito (no sentido de
‘para o espiritismo’) cf. espiritismo” e outra acepg¢do marcada como informal: “espirito
desencarnado; fantasma”. No dicionario Aulete (2014) a unidade lexical é definida como
“principio de vida, ndo corpéreo, do ser humano ou do animal”. Outra acepgdo com marca de
religiosidade tem carater mais genérico: “principio espiritual, tido como imortal, e portanto
separavel do corpo material (do homem e, para muitos, do animal)”.

Na mesma obra lexicografica o autor registra outra acep¢do com a marca de Espiritismo:
“espirito de pessoa que viveu na Terra ou em outros mundos, € ja ndo se encontra no seu corpo
fisico” e outra acepcao marcada como linguagem popular “fantasma, espectro.”. Em Silva
(1813) a unidade lexical alma é definida como “substancia espiritual, que anda anexa durante

a vida aos corpos dos animaes [...]” em outra acepgao registra “tudo o que da a forga, ¢ he o
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principal a respeito de outras coisas, a que anda anexa”. Desse modo, observa-se que 0s trés
dicionarios da lingua portuguesa se aproximam quanto & denominacao da unidade Iéxica alma
como parte do proprio ser vivente, 0 que justifica a nomeacéo do ser nomear o ser de outro
mundo como alma, uma vez que, tanto em Houaiss (2017) quanto em Aulete (2014), aparecem
acepcoes atrelando alma a “fantasma’ ou a um “espirito desencarnado”.

Por se tratar de algo ndo palpavel, a “alma”, segundo o dicionario de simbolos de
Chevalier e Gheerbrant (1986), carrega consigo diversas representagdes simbolicas, “[...] tdo
numerosas quanto as crengas acerca dela” (Chevalier; Gheerbrant, 1986, p. 77). Assim, 0s
autores descrevem como 0s povos de diversas civilizacBes, partindo dos mais primitivos,
entendem a “alma”. Para cada um desses povos a “alma” se configura como parte do proprio
ser. Para os indios primitivos, por exemplo, “[...] O homem tem muitas vezes varias almas, cuja
funcBes sdo diferentes e a matéria mais ou menos sutil; uma sé ganha geralmente o céu depois
da morte, as outras permanecem com o cadaver, ou entdo, sendo de origem animal, se
reencarnam em forma animal” (Chevalier; Gheerbrant, 1986, p. 77). Para esses povos, 0 sonho
ou o estado de transe, acontece em decorréncia da perda temporal da alma.

Chevalier e Gheerbrant (1986) ratificam que, assim como outros povos primitivos, 0s
Norte Asiaticos estimam que o homem possa ter sete almas, em que

[...] A primeira reside nos 0ssos; a segunda alma - que provavelmente reside
no sangue - pode deixar o corpo e circular sob a forma de uma abelha ou de
uma vespa; a terceira, em tudo semelhante ao homem, é uma espécie de
fantasma. Na morte, a primeira permanece no esqueleto, a segunda é devorada
pelos espiritos e a terceira mostra-se aos humanos sob a forma de um fantasma
(Chevalier; Gheerbrant, 1986, p. 78).

Esses dados fornecem pistas acerca da possivel existéncia dos “fantasmas”, o que,
segundo essas crengas, sao as proprias “almas” dos seres viventes que deixaram o “mundo dos
viventes”. Um olhar mais analitico para o referente em pauta é evidenciado na acepcédo de Jung,

retomada pelo dicionario:

(corresponde a um estado psicoldgico que deve gozar de uma certa
independéncia dentro dos limites da consciéncia...). A alma ndo coincide com
a totalidade das funges psiquicas, (designa) uma relagdo com o inconsciente
e também... uma personificagdo dos contetidos inconscientes... As concepgdes
etnoldgicas e histéricas da alma mostram claramente que ela é, antes de mais,
um conteudo pertencente ao sujeito, mas também ao mundo espiritual, ao
inconsciente. E por isso que a alma tem sempre em si algo de terreno e de
sobrenatural” (Junt, 251-255). Terrestre, porque esta em contato com a
imagem materna da natureza, da terra; celeste, porque o inconsciente deseja
sempre ardentemente a luz da consciéncia. Assim, a anima exerce a fungédo
mediadora entre 0 eu e o prdprio ser, constituindo este Gltimo o nicleo da
psique (Chevalier; Gheerbrant, 1986, p. 81).
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Outro entendimento sobre o referente, apresentado pelos autores, relaciona-se a tradi¢do
cristd, ja que ¢ a partir dela que se desenvolveu o sentido mistico de “alma”:

[...] O grau espiritual atingido pelos misticos ndo é de modo algum uma
questdo de psicologia; a sua alma é animada pelo Espirito Santo. A alma tem
diferentes partes. Seguindo S. Paulo, os misticos distinguem o principio vital
do principio espiritual, o psiquico do pneumatico; s6 o homem espiritual é
animado pelo Espirito Santo. Referindo-se & palavra de Deus, S. Paulo
compara-a a uma espada que penetra até ao ponto de divisdo da alma e do
espirito (Heb 4,12). A transformacéo espiritual é necessaria para revestir o
homem novo (Ef 4,23). Sdo Paulo sem pretender ensinar uma antropologia
completa e coerente, ele distingue no homem integral o espirito (pneuma), a
alma (psykhe) e o corpo (soma). Se os textos da primeira carta aos
Tessalonicenses (1Ts 5,23) e da primeira carta aos Corintios (1Cor 15,44),
parece que a alma-psykhe é o que anima o corpo, enquanto o espirito-pneuma
é a parte do ser humano aberta a vida superior, a influéncia direta do Espirito.
O espirito-pneuma é a parte do ser humano aberta a vida superior, a influéncia
direta do Espirito Santo. E ele que beneficiara da salvacéo e da imortalidade,
é ele que a graca santifica; mas a sua influéncia deve irradiar-se através da
psykhe sobre o corpo e, consequentemente, sobre 0 homem inteiro, tal como
ele deve viver neste mundo e tal como sera reconstituido ap6s a ressurreicdo
(Chevalier; Gheerbrant, 1986, p. 80).

Conforme essa crenga, 0 homem soé teria uma “alma” que esta destinada a ter salvacao
paraaressurei¢cdo. Desse modo, para 0s cristéos, a “alma” é o bem mais precioso do ser humano,
como registra a Biblia Sagrada, livro sagrado dos cristdos: “[...] Pois, que adiantara ao homem
ganhar o mundo inteiro e perder a sua alma? Ou, 0 que o homem podera dar em troca de sua
alma?”’?%. Outro significado atrelado a esse entendimento ¢ o atribuido pela tradicéo a feiticaria,
em que o homem ao vender sua “alma” para o “diabo”, seu bem mais precioso também,
ganharia em troca o que desejasse sobre a Terra. Os autores fazem menc¢éo a uma lenda alema
segundo a qual o homem que vendeu sua alma resultou ficar sem sombra. Dessa maneira, “...]
a sombra seria entdo o simbolo material da alma assim abandonada, que pertence doravante ao
mundo das trevas e ndo pode mais se manifestar ao sol. Se ndo ha mais sombra, ndo ha mais
luz, ndo ha mais existéncia” (Chevalier; Gheerbrant, 1986, p. 82). Por fim, como ja mencionado
no inicio, sdo atribuidas a “alma” muitas crencas e simbologias que, segundo Chevalier e
Gheerbrant (1986), exigiriam volumes para expressa-las.

Camara Cascudo (1972), assim como os demais autores, fornece, em seu “Dicionario
do Folclore Brasileiro”, um vasto contetido a respeito do referente “alma”. A primeira definigao
diz respeito a0 momento em que ocorre a separagao entre o corpo € a alma, “a alma s6 abandona
o corpo no ultimo suspiro”, definicdo que se relaciona ao apresentado por Chevalier e

Gheerbrant (1986), da “alma” como parte do individuo. Segundo 0 mesmo folclorista, a “alma”:

21 Biblia online — fonte: https://www.bibliaonline.com.br/acf/ap/12. Acesso em 27 jul de 2023.
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“[...] a) Fica na terra durante trés dias, b) até a missa do sétimo dia, c) até¢ a familia vestir a
roupa do luto, d) ndo sobe enquanto o cadaver estiver de fora, sem ser enterrado” (Camara
Cascudo, 1972, p. 61). De acordo com o autor essa figura sobrenatural costuma ser representada

na

[...] forma humana, fei¢Bes reconheciveis, irradiando uma sensacao de frio extremo,
ao redor. A voz pode ser a mesma possuida quando vivo, ou outra, quase sempre de
exagerado acento nasal. Veste branca, roupa talar, longa, rojante, ou como usava.
Materializa-se pela voz, pelo corpo inteiro, por uma parte apenas. Visivel a todos ou
a determinada pessoa ou animal (Cascudo, 1972, p. 62).

Essas caracteristicas apontadas pelo mesmo autor aparecem na fala de informantes da
Regido Sul, como relara a informante da segunda faixa etaria da localidade de Pirai do Sul/214

— Parané:

INF.: 4/214 — Lembro que meu sogro contava quando ele voltava de carroca ele
passava no cemitério da esquina e via, parece que vinha uma pessoa vestida de branco,
assim... diz que os cavalos se levantavam para cima, assim me contava. Parece que
empinavam os cavalos na carroca. Ele tinha que segurar nos freios para os cavalos
ndo espalhar. [...] Ele ndo gostava de passar ali fora de hora, porque ele sentia um
vulto e os cavalos empinavam.

Esse relato pode explicar o uso da variante mulher de branco mencionada pela

informante de Toledo/215 — Parana que fornece uma caracteristica do referente:

INF.: 2/215 — Eu ja vi. Eu ouvi choro de crianga. Eu estava no sitio da minha vo, dai
um dia que meu finado v6 morreu tinha um monte de vela no fundo do quintal, ai nés
acendemos aquelas velas, ai comegamos a falar um monte de bobeira, né, negécios de
capeta, essas coisas. Ai de noite eu vi uma pessoa bem na porta, ai que susto! Meu v
sempre via mulher de branco né...Meu finado vo falava que a mulher de branco
aparecia pra ele. E 14 no sitio aparecia cobra e quando ia matar sumia, crianga
chorando..

Cémara Cascudo (1972) registra ainda que a “alma” permanecera na Terra “...]
enquanto dever promessas ou nao cumprir a sentenga que lhe impds o Juiz Divino” (Camara
Cascudo, 1972, p. 62), o que pode justificar o uso de denominag6es pelos falantes como alma
perdida, alma penada, alma de outro mundo e alma mal-assombrada que, segundo a crenca
popular, aparecem para os vivos, a fim de requererem “[...] missas e oragdes para sua salvagdo
e entrada na celestial mansao” (Camara Cascudo, 1972, p. 63). O Dicionério Historico do
Portugués do Brasil (Biderman; Murakawa, 2021) define alma perdida como “espectro de
morto que o povo cré andar errante, sem destino pela terra” que se associa também a alma
penada sugerindo sofrimento e dor, segundo Houaiss (2017). Alma de outro mundo e alma mal-
assombrada complementam as definicdes j& apresentados para a entidade “alma” por se tratar
de um ser ndo corporeo, cuja visita causa grande temor aos que veem. Outro motivo para a

visita dessa entidade esta associada a “[...] existéncia de tesouros que em vida ocultaram, e
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outras vezes fazem revelagdes em sonhos, quando conhecem que as pessoas a quem desejam
beneficiar sdo timidas ¢ medrosa” (Camara Cascudo, 1972, p. 63).
A figura 4 a seguir representa a relacdo entre a unidade lexical base e fraseologismos

dela derivados.

Figura 4 — Unidade lexical base e respectivos fraseologismos

Alma
perdida

Alma mal-
assombrada

— AR EEY

Alma de
outro mundo

Fonte: elaborada pela autora

A forma lexical assombracdo, também documentada como denominacdo do ente
conhecido como “fantasma”, foi a mais produtiva entre os informantes da Regido Sul e é
definida por Houaiss (2017) como “sentimento de terror causado por coisas que nao se podem
explicar e que freq. sdo interpretadas como sobrenaturais” e ainda “alma de outro mundo;
fantasma, sombragdo”. Aulete (2014), por sua vez, classifica assombragdo como “terror
causado pela aparicdo de fendomeno inexplicavel ou sobrenatural, como fantasmas etc.”,
unidade lexical classificada como brasileirismo. Etimologicamente, a unidade lexical
assombracao, segundo Houaiss (2017), deriva de assombrar + -¢do. O dicionario de Silva
(1813) ndo registra a forma assombragdo, porém, no verbete assombrar, traz a seguinte
definicdo: “fazer sombra, [...] por medo, espanto”.

Cunha (2010), por sua vez, registra “as-sombr-a¢do, -amento, -ar, -0, -oso”, todas
derivadas de sombra, denominagdo mencionada pelos informantes Projeto ALIB, assim
definida por Camara Cascudo (1972, p. 831):

Sombra E coisa para ser respeitada. Para os romanos umbra era sombra e alma;
mundo das sombras, sombra dos mortos, sobrevivem em nossas supersti¢des. Por todo
0 mundo a sombra é entidade julgada quase independente do corpo que a projeta. Nao
se deve pisar numa sombra, crendice espalhada por quase toda Europa. “Quem brinca
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com a sombra s’assombra”. E, as vezes, a forma escolhida pelas almas para
desincumbir-se de alguma missdo benéfica, aviso aos vivos. Confunde-se com o
reflexo, outra manifestacdo do espirito vital e da prépria alma. Nos xang6s de
Pernambuco os babalorixas evitam cuidadosamente que alguém lhes cruze a sombra,
“procedimento que lhes podera trazer grande dano espiritual” (René Ribeiro). A
tradicdo da sombra é universal. Como os babalorixas dos xangds do Recife ndo
consentem que alguém lhes pise a sombra, o boto vermelho (Boto lara) encanta
qualquer pessoa cuja sombra atravesse (ver Botar) nos rios do Para. Os pescadores de
Cananéia, no Estado de S. Paulo, acreditam que a Tintureira engole a sombra do
viajante e o entontece, fazendo-o cair n’agua. “Antonio Doido, o homem que virou
trem... quando apupado pela meninada desenfreada, nas ruas, rebelava-se e atirava
pedras, ndo sobre 0s travessos rapazes que 0 azuerinavam, mas na sombra dos seus
endiabrados apupadores. Encontrando-o um dia de bom humor, perguntei-lhe por que,
quando perseguido pela meninada das ruas, e as vezes por desalmados rapazes,
atirava-lhes pedras ndo no corpo, na carne dessa gente, mas na sombra dos seus
perseguidores. Respondeu-me ele, estranhamente, que atirava pedras na sombra deles
para doer mais...E que batendo na sombra bate na alma...e vai doer depois nas almas
deles. E essa dor ndo tera mais cura”.

De acordo com Guérios (1979, p. 63), as “sombras” eram representacGes da alma dos
viventes, a palavra grega skia, por exemplo, vai além da forma simples “sombra”, significa
“sombra dos mortos”, sendo “fantasma” o sindnimo SkOtos — “trevas”, “trevas da morte”,
“trevas do inferno”, “inferno”. No portugués, o autor afirma estar presente também crengas
antiquissimas, como a dos bacairis, em que a morte é a separacao definitiva do corpo efetuada
pela sombra, vista aqui como “alma”, ou a dos mundurucus, em que “sombra” e “espirito” sao
uma mesma palavra. Dessa maneira, “sombra” no portugués seria o mesmo que “[...] alma,
espirito, visdo, fantasma; a regido dos mortos [..] assombrado, mal-assombrado,
assombramento, assombrar, assombracéo, sombrio, etc.” (Guérios, 1979, p. 64).

Por sua vez, no verbete assombracao, Camara Cascudo (1972, p. 112) registra a acep¢ao
“terror pelo encontro com entes fantésticos, apari¢do de espectros, ato de espavorir-Se; casa
mal-assombrada, onde aparecem almas do outro mundo”, atrelando ao sentimento de medo
“[...] uma assombracdo, um grande medo. Rumores, vozes, sons misteriosos, luzes
inexplicaveis”. Essas caracterizagdes sdo relatadas pelos informantes do Projeto ALiB, como
ocorre com a informante da segunda faixa etaria de Nova Londrina/207, Parana: “INF.: 4/207
— As pessoas falam que viram as coisas ja&. Meu marido mesmo, uma vez ele ia sozinho numa
casa e escutava varrer de noite assim... Mas sei 14, eu nunca vi nada, gracas a Deus, até hoje”.

Outros informantes, ao se referirem a unidade lexical assombracéo, alegam se tratar de
vultos, seres de outros mundos. Segundo os dicionarios Aulete (2014) e Houaiss (2017), vulto
é definido como “semblante, rosto; aspecto”; “Corpo ou figura indistinta” (AULETE, 2014). O
comentario da informante de Sdo Miguel do Oeste/171 — Santa Catarina ratifica essa
associagéo:

INF. 4/171 — Assombracao
INQ. A senhora ja viu?
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INF. Olha eu [...] uma vez que morreu, ndo sei se era visao de crianc¢a, né, uma vez
que morreu um senhor que era cumpadre do meu pai, eu e minha irma durmia junto,
a gente viu o vulto na janela, ndo sei se era de medo que a gente tinha, né, dai eu ndo
posso dizé que eu ndo vi, porque eu Vi, né.

A variante grito, da mesma forma, pode ser relacionada a definicdo de Camara Cascudo
(1972, p. 112), posto que, com a aparicdo dos seres, € comum serem ouvidos “[...] rumores,
vozes, sons misteriosos[...]”, como comenta o informante de Nova Londrina/207 — Parana:
“INF.: 1/207: Grito quando vocé ta la no cemitério, ndo sei se é impressao sua que vVocé ja ta
com medo, né, dai vocé comeca a escutar um grito”.

Outra denominacdo apurada para nomear o0 “fantasma” foi a unidade delixal demonho,
segundo a norma padrdo deménio, ja discutida na analise relativa a pergunta 147/QSL/ALIB:
“diabo”. Contudo, aqui podemos associar a definicdo fornecida por Chevalier e Gheerbrant

(1986, p. 407) ao seu uso como denominacgdo do “fantasma”:

No pensamento grego, 0s demonios sdo seres divinos ou seres semelhantes a deuses
com um certo poder. O demonio de alguém é também identificado com a vontade
divina e, consequentemente, com o destino do homem. Mais tarde, a palavra veio a
designar deuses inferiores e finalmente espiritos malignos. De acordo com outra linha
de interpretacéo, os demanios sdo as almas dos mortos, génios favoraveis ou temiveis,
intermediarios entre os deuses imortais e 0s homens vivos mas mortais. A -> génio
esta ligado a cada homem e desempenha o papel de conselheiro secreto, actuando por
intuicBes subitas e ndo por raciocinio. E como se fosse a sua inspiraco interior. %

De acordo com o excerto, essa interpretacdo que o ser humano possui em si uma “alma”
gue como registra Camara Cascudo (1972), ao abandonar o corpo fica vagando pela Terra e
pode aparecer para 0s que estdo vivos e, quando isso ocorre, “[...] ericam-se 0s cabelos, treme
a pele em convuls@es de frio, confrange-se o ventre e emudece a lingua: o vidente é a estatua
do medo” (Cémara Cascudo, 1972, p. 63). Assim, por evocarem esse sentimento de medo, esses
seres sobrenaturais, associados a noite e a coisas ruins, sao tidos como “demonios”. Segundo 0
informante da segunda faixa etaria de Sao José do Norte/171 — Rio Grande do Sul, esses seres
sdo “INF.: 3/171 —[...] impressdo da pessoa, o diabo coloca na cabeca da pessoa”.

Em se tratando do item lexical espirito, Houaiss (2017) atribui-lhe as seguintes acepcbes

99, <

“parte imaterial do ser humano; alma”; “alma (no sentido de ‘parte imortal’)”’; “principio vital,

9, <

superior a matéria; sopro”’; “substancia imaterial, incorpdrea, inteligente, consciente de si, na

99, ¢

qual se situam os processos psiquicos, a vontade, os principios morais”’; “mente, pensamento,

22 “E el pensamiento griego los demonios son seres divinos o semejantes a los dioses por un cierto poder. El
demonio de alguien se identifica también con la voluntad divina y, en consecuencia, con el destino del hombre.
Luego, la palabra ha pasado a designar a dioses inferiores y por fin a espiritus malos. Seguin otra linea de
interpretacion, los demonios son las almas de los difuntos, genios favorables o temibles, intermediarios entre los
dioses inmortales y los hombres vivientes, pero mortales. Un -> genio esta ligado a cada hombre y desempefia el
papel de consejero secreto, actuando por intuiciones repentinas mas que por razonamientos. Es como su inspiracion
interior” (Chevalier; Gheerbrant, 1986, p. 407). Tradugdo nossa.
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cabeca”. Essas definicbes tém como remissiva a unidade lexical alma. Outras acepgdes sao
registradas pelo mesmo lexicdgrafo: “entidade sobrenatural ligada ao bem ou ao mal”;
“entidade sobrenatural ou imaginaria (os anjos, o diabo, os duendes etc.)” com remissiva para
“espectro (no sentido de ‘fantasma’)”. Essas defini¢es associam o referente a um ser bom ou
mal, atrelando-o inclusive a figura do “diabo”. J& a unidade Iéxica espirito mau ndo figura nesse
dicionario.

Ja na etimologia indicada por Houaiss (2017) espirito é derivado do latim “spiritus,us
no sentido de ‘sopro, exalagdo, sopro vital, espirito, alma’, ligado ao v.lat. spirare no sentido
de ‘soprar, respirar’”. Cunha (2010) também registra para o termo espirito a acep¢do de “parte
imaterial do ser humano, alma”. As definicbes e etimologias apresentadas pelos dicionarios,
relacionam o “espirito” ao “sopro”, como € registrado na Biblia, no capitulo 2 verso 7: “E
formou o Senhor Deus 0 homem do pé da terra, e soprou em suas narinas o folego da vida; e o
homem foi feito alma vivente”?®. Em Chevalier e Gheerbrant (1986) a unidade lexical espirito
também é definida como “sopro”. Por sua vez, Cdmara Cascudo (1972) acrescenta no verbete
espirito: “alma, fantasma, visagem, assombragdo”, unidades lexicais que também nomeiam o
referente em causa.

Esses registros lexicograficos relativos as definicBes da forma Iéxica espirito auxiliam
na compreensdo da relagdo estabelecida pelos informantes, quando afirmam ser o espirito de
alguém ja falecido, ou seja, a parte incorpdrea que sobrevive a morte do corpo, como atestam
alguns informantes, entre eles a da primeira faixa etaria de Sao José do Norte/249 — Rio Grande
do Sul: “INF.: 2/249 — Eu vi o falecido da minha v6 e o meu tio...”; outra informante também
da primeira faixa etaria de Londrina/208 — Parana atesta o exposto: “INF.: 2/208 Eu acredito,
muitas pessoas falam né? Principalmente as mais antigas, que nem minha mée e pai fala muita
coisa assim, ai eu passo a acreditar. Minha irma também diz que ja viu meu cunhado que
morreu...”.

Os dicionarios Aulete (2014) e Houaiss (2017) também registram para o item léxico
espirito as seguintes acepcles: “para os espiritas, a alma dos mortos desencarnados” e “para o
espiritismo, parte imaterial do ser que viveu na Terra ou em outros mundos, fora do seu
envoltorio material”. Ratificando essas acepc¢des temos o seguinte relato de uma informante da
segunda faixa etaria, da localidade de Lapa/222 — Parana: “INF.: 4/222 — Eu como sou Espirita,
eu digo espirito, outro que ndo é diz assombracédo e alma penada. Eu ndo digo, eu digo espirito

de luz ou sem luz, né...”. Logo, também nesse caso a influéncia religiosa influencia as

23 Biblia online — fonte: https://www.bibliaonline.com.br/acf/gn/2. Acesso em 23 ago de 2023.
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denominacdes fornecidas pelos informantes da regido em estudo. Por ser grande parte dessa
populacédo catodlica ou evangélica, muitas das denominagdes vinculam espirito ao conceito de
maligno.

Em se tratando de fantasma, segunda denominacdo mais produtiva no corpus, Aulete
(2014) registra as seguintes acepcdes: “suposta aparicdo de pessoa que ja morreu; alma penada;
ASSOMBRACAO; ESPECTRO; imagem sobrenatural que alguém julga ver; visdo medonha
que aterroriza.”. Em Houaiss (2017) figura as acepcOes de “aparéncia destituida de realidade,
puramente ilusoria; visdo que apavora, que aterroriza; supostamente aparicdo de pessoa morta
ou de sua alma; assombracéo, espectro, alma do outro mundo, pirilampagem; algo que cria
terror por ser horrendo, medonho.”. Ambos os dicionarios apresentam como remissiva as
denominagdes alma penada e assombracdo. Silva (1813), por sua vez, registra “imagem que
representa a fantasia. § representagio de figuras medonhas, espectros, sombras de mortos”.

Com relacdo a etimologia, Houaiss (2017) registra: “lat. phantasma, atis no sentido de
‘ser imaginario, ficgdo, visdo, aparéncia, espectro’, do gr. phantasma,atos no sentido de
‘aparigdo, sonho, imagem oferecida ao espirito por um objeto’”. O dicionario de Camara
Cascudo (1972) ndo contempla a forma fantasma. J& Chevalier e Gheerbrant (1986) trazem a
seguinte definicdo para unidade lexical fantasma “espectro, apari¢do, espirito”. Em Guérios

2 ¢

(1979, p. 63) a entidade “fantasma” aparece como sinénimo de Skotos, “trevas”, “trevas da

99 ¢C

morte™,

b 1Y

trevas do inferno”, “inferno”.
A unidade lexical visdo, por sua vez, esta dicionarizada em Houaiss (2017) como
“imagem ou representacdo aos olhos ou ao espirito, causada por delirio, ilusdo, sonho,

b

supersticdo, fé etc.;” e como remissiva “fantasma, visagem”. Em Aulete (2014) figura a
seguinte definicdo: “pretensa aparicdo de ente sobrenatural”. No Dicionario Historico do
Portugués do Brasil (Biderman; Murakawa, 2021), visdo é definida como “imagem que se
acredita ver por obra divina, por supersticao ou através de sonho.”. A seu turno, Cascudo (1972)
traz a visagem e fantasma que, segundo o0 autor, seria a “[...] visagem, fantasma que aparece
aos garimpeiros do Rio das Garcas. Aparece a volta das casas velhas ou das taperas onde
alguém, em tempos idos, deixou um “enterro”” (Cémara Cascudo, 1972). Visagem,
denominagdo também mencionada pelos informantes da regido Sul, é dicionarizada em Aulete
(2014) como marca de brasileirismo “apari¢do, fantasma, assombra¢ao”. Houaiss (2017), do
mesmo modo, classifica visagem como um brasileirismo na acepg¢éo de “apari¢do sobrenatural,
assombragdo, fantasma”. Camara Cascudo (1972, p. 911), por seu turno, também define

visagem como “assombragdo, fantasma, alma de outro mundo. Cabelo assanhado como quem

viu visagem. [...] Forma indecisa, causando pavor!”.
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Burns (1995, p. 54) ressalta que “a crenga na existéncia de poderes sobrenaturais ¢é
universal. [...] Mas, apesar dessa numerosidade de espiritos, 0 povo em si ndo da muita atencéo
a eles. Estdo tdo preocupados com a vida diaria, que nem podem se preocupar com outras
coisas”, como Se nota nos comentarios que seguem: a informante da segunda faixa etaria de
Erechim/235 — Rio Grande do Sul esclarece: “INF.: 3/235 — Se o cara vai com aquela ideia de
medo, né...tem que ir com a mente tranquila, mas se tem o medo ai que aparece as coisas mais
facil...a gente cria na ideia.”. Ja a informante feminina da segunda faixa etaria de Campo

Mourdo/212 — Parand atribui se tratar de uso antigo:

INF. 4/212 — Antigamente falava, né... hoje me dia ndo, t4 mais povoado, pessoas
mais estudadas...pessoal j& largou, as pessoas de mais idade tdo indo embora, ndo ta
falando mais tanta coisa assim. Era 0s mais antigos que falavam que viam isso que
viam aquilo. Agora ndo tem mais esse tipo de coisa.

Nota-se, pois, que ao nomear a entidade “fantasma” 0s falantes demonstram que ainda
h& um certo receio das pessoas em atribuir nomes a seres sobrenaturais. Em consequéncia, com
a finalidades de afastar essas for¢as sobrenaturais, se valem de recursos substitutivos. O quadro
14, na sequéncia, apresenta a distribuicdo das formas léxicas em analise na perspectiva dos

tabus linguisticos e seus respectivos recursos substitutivos.

Quadro 14 — Distribui¢do das denominagdes para a entidade “fantasma”, segundo a “carga semantica”

Tabus linguisticos Eufemismos, disfemismos e metonimias
assombracao alma
deménio almas mal-assombradas
espirito alma perdida
espirito mau alma de outro mundo
fantasma grito
sombra mulher de branco
visagem vulto
Visdo

Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALiB.

As formas lexicais listadas como tabus linguisticos foram assim classificadas com base
em Guérios (1979), para quem a escuriddo, ao trazer pavor nos seres humanos, faz com que
palavras que a traduzem sejam também tabuizadas. Assim, esses seres, segundo a crenca
popular, se manifestam durante a noite. J& 0s recursos substitutivos utilizados pelos falantes
estdo atrelados, em grande parte, ou as caracteristicas desses seres, como ocorre em mulher de
branco, ou as formas de agir quando se depara com a entidade, como em grito, ambos

classificados como eufémicos por metonimia. A unidade léxica alma pode ser entendida como
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termo genérico. Demonho, uma mutacdo de fonemas. Por sua vez, o item lexical almas mal-
assombradas evidencia o recurso plural, posto que, “[...] em varias linguas, palavras que
indicam “escuriddo da noite, crepusculo” apresentam sob a forma do plural” (Guérios, 1979, p.
65), tratando-se, pois, de um recurso eufémico, “[...] pois a ideia do singular nos leva a uma
determinacédo que, na concepcao supersticiosa, predispde ao perigo, 0 que ndo acontece com o
plural, pois ¢ modalidade de generalizagdo” (Guérios, 1979, p. 65).

Em sintese, nota-se que a escuriddo, bem como os seres que nela habitam, sempre foram
motivos de temor para os homens, o que justifica as inUmeras formas mencionadas pelos
falantes sulistas. Segundo Burns (1995, p. 55), ha a crenca de que esses seres podem ser
controlado por “técnicas magicas”, o que seria a raiz da feitigaria. O préximo topico analisa as
respostas obtidas para a pergunta 149/QSL/ALIB “feitico” na regido Sul do Brasil.
Similarmente a analise segue 0s mesmos procedimentos de analises adotados no exame das

denominagdes para “diabo” e “fantasma” nas capitais e no interior da Regiao Sul do Brasil.

4.3 “Macumba”, “feitico”, “sarava” ...

A pergunta 149/QSL/ALIB motivou, no conjunto do corpus selecionado, o registro de
20 denominacdes (e respectivas variantes) para “feitico”, totalizando 293 ocorréncias. A
exemplo das perguntas anteriores, algumas respostas foram agrupadas e outras ndo foram
validadas. O quadro 15, a seguir, retine as respostas validadas e ndo validadas, bem como as

formas agrupadas as consideradas validas.

Quadro 15 — Denominagdes para “feitico” na Regido Sul do Brasil — dados validados, néo
validados e agrupamentos

Dados validados Agrupamentos Dados néo validados
batuque batucaria macumbeiro, macumbeira,
feitico feiticaria macumbeiros, vela.
macumba macumbaria
oferenda oferendas
trabalho trabalhos

bruxaria, coisa feita, despacho,
despacho de macumba, exu,
mandinga, mandraque, magia negra,
mal-feito, sarava, simpatia, trabalho
de batuque, trabalho de macumba,
vudu.

Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALiB.
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Como se nota, o quadro 15 elenca os dados validados para este estudo em relacéo a
pergunta ora em discussdo. Entre as formas lexicais documentadas houve a necessidade de
alguns agrupamentos, como é o caso de batugque — batucaria; feitico — feiticaria; macumba —
macumbaria; oferenda — oferendas e trabalho — trabalhos. J& as unidades Iéxicas
macumbeiro/a/os e vela ndo foram validadas, pois ndo remetem ao referente contemplado pela
pergunta, mas sim aquele que pratica o ritual e é utilizada nos terreiros para fins ritualisticos
(Cacciatore, 1977, p. 260). A Tabela 3, a seguir, retne os itens lexicais validados como

denominacdo de “feiti¢o” nos trés estados da regido Sul e respectivos percentuais de registros.

Tabela 3 — Frequéncia das denominagdes para “feitico” na Regido Sul do Brasil

Estado Parana Santa Catarina Rio Grande do Sul Total
Denominacao
macumba 39 30% 32 47% 23 23% 94 32%
feitico 29 24% 12 15% 27 27% 68 23,2%
sarava 23 18% 4 6% 17 17% 44 15,4%
despacho 20 16% 10 15% 14 14% 44 15%
trabalho 4 3% 4 6% 5 5% 13 4,5%
batuque 1 1% - - 7 7% 8 2,7%
mandinga 2 2% 1 2% - - 3 1%
oferenda 1 1% 1 2% 1 1% 3 1%
mal-feito 3 3% - - - - 3 1%
trabalho de macumba - - - - 2 2% 2 0,7%
bruxaria - - 1 2% 1 1% 2 0,6%
magia negra - - 1 2% 1 1% 2 0,6%
coisa feita - - 1 2% - - 1 0,3%
despacho de - 1 2% - 1 0,3%
macumba
exu - - - - 1 1% 1 0,3%
mandraque 1 1% - - - - 1 0,3%
simpatia - - - - 1 1% 1 0,3%
trabalho de batuque - - - - 1 1% 1 0,3%
vudu 1 1% - - - - 1 0,3%
Total 124 100% 68 100% 101 100% 293 100%

Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALIB.

4.3.1 Variavel diatdpica: capitais e interior

A Tabela 3 traz os dados quantitativos acerca das denominacdes para “feitico”
identificadas no corpus consultado. Seis itens léxicos foram 0s mais produtivos: macumba
(32%), feitico (23,2%), sarava (15,4%), despacho (15%), trabalho (4,5%) e batuque (2,7%).
Macumba, a unidade léxica mais produtiva, obteve maior indice de registros no Parana com 39
ocorréncias (13%), seguido por Santa Catarina com 32 (11%) registros e, por fim, pelo Rio
Grande do Sul com 23 (8%) de ocorréncia. O item lexical feitico também foi mais produtivo no
estado do Parana com 29 registros (10%), seguido por Rio Grande do Sul com 27 ocorréncias
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(9,2%) e por Santa Catarina com 12 (4%). Sarava e despacho alcancaram percentuais
semelhantes (15%), sendo mais produtivos no Parand com 8% para sarava e 6,8% para
despacho e no Rio Grande do Sul com 6% para sarava e 4,8% para despacho.

As formas Iéxicas trabalho e batuque foram mais produtivas no Rio Grande do Sul, com
cinco registros para trabalho (1,7%) e quatro em cada um dos dois outros estados, totalizando
treze ocorréncias (4,5%). Batuque teve sete registros no Rio Grande do Sul (2,4%), seguido de
uma ocorréncia no Parana totalizando oito registros (2,7%). As demais unidades lexicais pouco
produtivas serdo retomadas na abordagem léxico-semantica, dada a sua relevancia para este
estudo. O Gréfico 19, a seguir, traz um balanco da distribuicdo das unidades Iéxicas mais
produtivas nos trés estados sulistas, capitais e interior.

Gréfico 19 — Frequéncia das denominagdes para “feitigo” nas localidades do interior e nas capitais da
Regido Sul do Brasil
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALIB.

O Gréfico 19 reune as denominacdes mais frequentes para as praticas magicas buscadas
pela pergunta 149/QSL/ALIB. Macumba predomina nos estados do Parana e de Santa Catarina.
Feitico, por sua vez, foi a segunda mais frequente no conjunto dos dados apurados no Parand e
em Santa Catarina, sendo a mais frequente no Rio Grande do Sul A unidade Iéxica sarava foi
a terceira com maior frequéncia no Parana e no Rio Grande do Sul, sendo menos recorrente em
Santa Catarina (6%), enquanto o item lexico despacho foi a quarta em termos de frequéncia nos
trés estados sulistas. A forma trabalho algou dados equivalentes em Santa Catarina e no Rio
Grande do Sul, respectivamente, com 5% e 6% de registros. Batuque obteve maior indice de
ocorréncias no Rio Grande do Sul (7%). No estado de Santa Catarina ndo houve registro dessa

denominagéo.
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A seguir, os dados sdo analisados na perspectiva diatpica, no ambito das capitais
sulistas (Gréfico 20).

Gréfico 20 — Frequéncia das denominagdes para “feiti¢o” nas capitais da Regido Sul do Brasil
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALiB

O Gréfico 20 evidencia a frequéncia da unidade lexical macumba nas trés capitais
sulistas: 38% nas capitais Curitiba e Floriandpolis; Porto Alegre registra 27%, seguida pela
unidade despacho mais produtiva em Florianopolis (38%), seguida por Curitiba (32%) e por
Porto Alegre (25%). A forma lexical feitico aparece com maior indice de ocorréncias também
em Porto Alegre (33%), seguido por Curitiba (29%) e por Florianopolis (24%). Por fim,
batuque foi registrado somente em Porto Alegre (15%). Em seguida, séo discutidas as unidades
lexicais mais frequentes nas capitais sulistas, segundo as variaveis sociais idade, sexo e

escolaridade.

4.3.2 Variaveis sociais: capitais

O Gréfico 21 demonstra as denominagBes mais produtivas no corpus em exame —

macumba, feitico, saravd, despacho, trabalho e batugue, segundo a variavel idade.
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Gréfico 21 — Frequéncia das denominagdes para “feitigo” nas capitais da Regido Sul do Brasil,
segundo a variavel idade
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALIB.

O Gréfico 21 evidencia o predominio de mencdes por falantes da faixa etaria | das
unidades léxicas macumba (77%) e despacho (80%), enquanto feitico (71%) e batuque (67%)
foram mais produtivas entre falantes da faixa etaria 1l. A seguir, o Grafico 22 relne a

distribuicdo das denominagdes em estudo de acordo com o sexo dos informantes.

Grafico 22 — Frequéncia das denominagdes para “feitico” nas capitais da Regido Sul do Brasil,
segundo a variavel sexo
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALiB.
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No Gréfico 22, nota-se que feitico (85,8%) e batuque (66,6%) sdo mais frequentes entre
as mulheres e macumba (53,9%) e despacho (77,7%) entre os homens. A forma macumba teve
seis registros femininos e sete masculinos. Despacho também prevaleceu na fala de informantes
homens: sete registros masculinos e trés femininos; a unidade Iéxica feitico (85,8%) teve seis
mengdes femininas e uma masculina, enquanto batuque teve duas citagfes femininas e uma
masculina. Para finalizar este topico segue a abordagem dos dados segundo as dimensdes
sociais nas capitais sulistas, o préximo grafico traz a distribuicdo das respostas de acordo com

o0 grau de escolaridade dos informantes.

Gréfico 23 — Frequéncia das denominagdes para “feiti¢o” nas capitais da Regido Sul do Brasil,
segundo a variavel escolaridade
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALIB.

No Grafico 23, macumba (62%) algou maior indice de frequéncia entre os falantes com
escolaridade superior, bem como batuque (67%). Ja os itens lexicais feitico (55%) e despacho
(56%) predominam entre os informantes com o Ensino Fundamental incompleto. Na
continuacdo, as denominacdes sdo analisadas a partir dos dados documentados nas localidades

do interior da Regido Sul.

4.3.3 Variaveis sociais: localidades do interior

As unidades mais produtivas no interior do Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul

foram macumba, feitico, sarava, despacho, trabalho e batuque, conforme o grafico que segue.
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Gréfico 24 — Frequéncia das denominagdes para a entidade “feitico” nas localidades do interior da
Regido Sul do Brasil
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALiB.

O Grafico 24 registra 0 comportamento das seis denominagdes para “feitico” no interior
de cada Estado sulista. No Parana a unidade lexical macumba foi a mais frequente com 30%
das ocorréncias. As outras formas lexicais — feitico (24%), sarava (21%) e despacho (15%) —
foram as outras unidades documentadas nesse espaco geografico, além de trabalho com (3%).
Nas localidades de Santa Catarina, o item lexical macumba também foi 0 mais produtivo com
49% dos registros, feitico a segunda mais recorrente com 16%, seguida de sarava com 7%,
trabalho com 7% e despacho com 2% de registros. As denominacfes sarava e trabalho
evidenciaram equivaléncia de registros: 7%, enquanto batuque ndo foi documentado nas
localidades do interior do Parand e de Santa Catarina. No estado do Rio Grande do Sul macumba
foi a forma mais produtiva com 32% de ocorréncias, seguida por feitico com 27%, sarava com
18%, despacho com 13%, trabalho com 5% e batuque com 4%. A seguir, analisam-se esses
dados segundo o sexo dos informantes.

O Grafico 25 que segue demonstra a frequéncia das unidades léxicas mais produtivas

segundo o sexo dos informantes naturais das localidades do interior.
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Gréfico 25 — Frequéncia das denominagdes para “feitigo” nas localidades do interior da Regido Sul do
Brasil, segundo a variavel sexo
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALIB.

Os dados apresentados do grafico 25 apontam macumba (52%), feitico (52%) e batuque
(60%) como as mais produtivas na fala feminina enquanto sarava (54%), despacho (57%) e
trabalho (58%) se destacam entre os falantes do sexo masculino. Em continuacdo o Grafico 26

traz a frequéncia desses itens Iéxicos segundo a faixa etaria dos informantes.

Gréfico 26 — Frequéncia das denominagdes para “feitico” nas localidades do interior da Regido Sul do
Brasil, segundo a variavel idade
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALiB.

Nota-se, no Gréafico 26, maior frequéncia de macumba (65%), sarava (53%) e batuque
(80%) entre os informantes mais jovens — faixa etaria I. Por sua vez, feitico (57%), despacho

(71,4%) e trabalho (66,6%) se destacam entre os mais idosos — faixa etaria 1l. Os dados
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registrados para a pergunta em tela motiva o uso de unidades lexicais que podem estar
associadas a religides de matriz africana. O gréafico a seguir informa a relagéo entre os registros
de cada forma lexical mais produtiva e a religido professada pelos informantes nascidos nas
capitais e nas localidades da rede de pontos do Projeto ALIiB situadas no interior da regido Sul

do Brasil.

Gréfico 27 — Denominagdes para “feitico” na Regido Sul, segundo a orientacao religiosa do falante
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Fonte: Elaborado pela autora. Banco de dados do ALiB.

O gréafico 27 evidencia maior frequéncia de informantes de confissdo Catdlica na
mencdo de todas as denominacBes registradas, seguidos pelos informantes evangélicos,
espiritas e de religido ndo informada. A partir desses dados podemos aventar a hip6tese de que
muitas das denominagdes apuradas decorrem da falta de conhecimento da populagéo a respeito
das religides de matriz africana. Outro fator que colabora para o registro dessas denominacdes
sdo as profundas raizes cristds da populacdo brasileira. O tdpico seguinte analisa os dados
lexicais na perspectiva léxico-semantica, buscando evidenciar quais delas tendem a ter um teor
semantico mais “pesado”, razdo pela qual costumam ser evitadas e/ou trocados por substitutos

eufémicos ou disfémicos, com intuito de driblar a palavra tida como tabu.

4.3.4 Abordagem lexico-semantica: entendendo as denominagdes para “feitico”

Para fundamentar a analise semantica das unidades lexicais documentadas, a exemplo
do exame das denominagdes relacionadas as perguntas 147 e 148/QSL/ALiB, foram
consultados sistematicamente trés dicionarios da Lingua Portuguesa com vistas a verificar a

questéo da dicionarizagdo das formas em analise: Houaiss (2017). Aulete (2014) e Silva (1813).
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O Quadro 16 registra a dicionarizacdo das unidades lexicais em exame segundo 0s trés

dicionarios selecionados.

Quadro 16 - Dicionariza¢ao das denominagdes para a entidade “feitico” nas capitais da Regido Sul do

Brasil
Dicionario Houaiss (2017) Aulete (2014) Silva (1813)
Denominacao
batuque X X
bruxaria X X X
coisa feita X X
despacho X X
despacho de macumba
exu X X
feitico X X X
mandinga X X
mandraque X X
magia negra X X
oferenda X X X
sarava X X
simpatia X X X
trabalho X X X
trabalho de batuque
trabalho de macumba
vudu X X

Fonte: Elaborado pela autora.

Além dos dicionarios da lingua portuguesa, também foram examinados dicionarios
especificos: Dicionario de Cultos Afro-Brasileiros de Olga Gudolle Cacciatore (1977);
Dicionario Antoldgico da Cultura Afro-Brasileira de Eduardo Fonseca Junior (1995);
Dicionario da religiosidade popular: cultura e religido no Brasil de Francisco van der Poel
(2013), além do Dicionario do folclore de Luis da Camara Cascudo (1972).

A primeira denominacdo a ser analisada é batuque, definida por Aulete (2014) como
“ritmo criado por instrumentos de percussao, ou o som ritmado desses instrumentos”; além de
outra acep¢do com a marca de religiosidade: “designacdo dada a cultos afro-brasileiros, ou a
cerimonias rituais desses cultos, acompanhadas de instrumentos de percussao”. Em Houaiss
(2017) batuque recebe a acepgao de “ato ou efeito de batucar, de bater com reiteragdo, de dar
pancadas seguidas, de fazer ritmo ou barulho dessa maneira, batucada”, além de acepgdes com
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a marca religido: “designacdo genérica de cultos afro-brasileiros”, utilizada na Amazonia. O
mesmo dicionario registra marca diatdpica do Pard e do Maranhéo & acepcao de batuque como
“variedade sincrética de babagué que atualmente mescla elementos jejes-nagds com divindades
dos candomblés de caboclo, da pajelanca, do catimbd e da umbanda”. A ultima acepgao
registrada pelo mesmo dicionério, também com a marca religido, utilizada informalmente no
Rio Grande do Sul como “denominagdo leiga do pard”. A unidade 1éxica para, segundo o
mesmo diciondrio, nomeia “qualquer culto afro-brasileiro” e “qualquer terreiro desses cultos”,
apontando como sindnimo “batuque (denominagao leiga)”.

No dicionério de Cacciatore (1977, p. 66) batuque é registrado como

Nome genérico para dangas negras africanas. // Danca africana de umbigada. //
Qualquer reunido onde haja dancas com atabaques. // Designacéo leiga para cultos
afro-brasileiros no Rio Grande do Sul. // Designacéo leiga genérica para cultos de
influéncia nagd-pajelanca, Umbanda, nagd-mina etc., na Amazonia, especialmente
Belém do Para — port. — batuque: ato de bater, aplicado pelos portugueses aos tambores
na Africa. Ou do landim (xironga) “batchuk” — tambor (n.c.)%.

Poel (2013), por sua vez, traz batuque descrito como algo proveniente da Africa para o
Brasil. O autor cita: “[...] segundo Jos¢ Ramos Tinhordo, ‘o que os portugueses chamaram
sempre genericamente de batuques ndo configura um baile ou um folguedo, em si, mas uma
diversidade de préticas religiosas, dangas rituais e formas de lazer’”. Em uma segunda acepgao,

0 autor registra:

Batuque paraense: em Belém (PA), corresponde a uma variedade de ritos e das crencas
transmitidas por maranhenses egressos da Casa de Nagé e que junto com seu
cerimonial, viram-se modificadas por influéncia do catimbd nordestino e da
umbanda do Sul do pafs; [...] No Rio Grande do Sul, indica um culto afro-brasileiro
chamado th. para. [...] Historicamente sua estruturagdo deu-se, ao que parece, ainda
no século passado (séc. XIX), nas cidades de Rio Grande e Pelotas, espalhando-se dai
tanto para Porto Alegre e demais cidades sobretudo das areas litoraneas e central do
Estado do Rio Grande do Sul, quanto para as cidades fronteiricas do Brasil com o
Uruguai e a Argentina, atingindo, a partir das décadas de 1950 e 1960, as capitais
platinas. Os adeptos chamam suas reunides de toques, obrigacdes ou quinzenas. No
batuque, o pai de santo é chamado babalau; o local do culto é chamado Casa da
Nacdo; os participantes sdo de origem africana (jeje, nag6, iorubd, jexa, oid) e
europeia (alemées, italianos) (Poel, 2013).

Em Cémara Cascudo (1972) batuque é definido também como uma danca de origem
africana. Outra descri¢do apontada pelo lexicografo cita batugque no “Rio Grande do Sul, Porto
Alegre, ¢ uma modalidade do candomblé baiano ou da macumba carioca” (Camara Cascudo,
1972, p. 151). Castro (2005), em sua obra Falares africanos na Bahia, registra batuque como
“ruido, som muito forte; acdo de fazer ruido com batimentos ritmicos” em continuagdo a

estudiosa apresenta uma remissiva para baticum originario do banto na acepcao de “barulho

24 n.c: ndo confirmado por varios informantes ou em diciondrios africanos (Cacciatore, 1977).
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ou batimentos continuados”, sendo formado pelo quicongo e¢ quimbundo vutuki(la) + o
portugués bater.

O batuque ou nacdo, segundo Speroni (2018), se desenvolveu primeiro no Rio Grande
entre 1833-1859, posteriormente em Pelotas e mais tarde nas demais regides. A autora ressalta
que se trata de uma das expressoes mais africanas das religides afro-brasileiras solidificadas no
estado.

O Batuque representa a expressao mais africana do complexo afro-religioso gatcho,
pois a linguagem litargica é Yorubana, os simbolos utilizados sdo os da tradicdo
africana, as entidades veneradas sdo os orixds ¢ ha uma identificacdo as “nagdes”
africanas (Speroni, 2018, p. 24).

Speroni (2018), baseada em Oro (2002), ressalta ainda que ha mais de uma versdo para
0 surgimento do batuque no Rio Grande do Sul. A primeira diz respeito a uma escrava vinda
diretamente do Recife, a outra relaciona-se a etnias africanas. Segundo a historiadora, muitos
estudiosos dedicaram-se a pesquisas sobre as casas de religido e as praticas religiosas. SO em
1951 constatou-se a existéncia de 71 casas de Batugque em Porto Alegre (Laytano apud Speroni,
2018, p. 26). O Batuque, juntamente com a triade que comp@e as chamadas religibes afro-

gauchas, € a que mais preservou as caracteristicas da cultura africana, a Umbanda que

[...] seria a religido “mais brasileira” desenvolvendo um misto da cultura afro e
indigena. Por fim, a Linha Cruzada que pode ser entendida de duas maneiras, uma por
praticar elementos religiosos da Umbanda e Batugque e a outra por cultuar as suas
principais entidades Exus e Pombagiras. O culto a Orixas pertence ao Batuque, culto
a Caboclos e Pretos-velhos a Umbanda e a Linha Cruzada com o culto a Exus e
Pombagiras (Correa, 2006). (Speroni, 2018, p. 26).

Os dados documentados pelo Projeto ALiB apontam o Rio Grande do Sul, dentre os trés
estados sulistas, como o que forneceu o maior percentual de respostas para a pergunta
149/QSL/ALIB com a denominacdo batugue. O informante masculino da segunda faixa etaria
de S&o Borja/239 — Rio Grande do Sul diz: “INF.: 3 — Batucaria, vem de batuca, caboclo,
alguma coisa assim...”. Ja a informante da primeira faixa etaria de Santa Cruz do Sul/241- Rio
Grande do Sul esclarece: “INF.: 2 — Tem gente que diz batuque, porque usa pra fazer
macumba”. Ambas as descri¢des apresentadas pelos informantes associam o “batuque” ao
instrumento utilizado durante os rituais de religides afro-brasileiras, o que sugere certo
desconhecimento a respeito das religides afro-brasileiras, pois, como vimos, se trata de uma das
triades que compdem as religides afro-gadchas.

Bruxaria, outra denominacdo apurada a partir dos dados do Projeto ALiB, € registrada
em Silva (1813) como “ac¢do ou effeito causado por bruxa, ou bruxo”. Em Aulete (2014)
aparecem as acepgoes “acontecimento extraordinario, as vezes maléfico, atribuido a poderes

especiais de certas pessoas (bruxas ou bruxos) ou a forgas Sobrenaturais”; “a¢do e o resultado
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da prética de supostos poderes sobrenaturais (maleficios, adivinhacdo, invocagdes etc.) por
bruxo ou bruxa”; “ritual us. por bruxo ou bruxa nessa acdo” e ainda “objeto ou conjunto de
objetos us. em bruxarias”. Em complemento, Houaiss (2017), sob a marca de ocultismo, registra
“acdo ou pratica propria de bruxa ou bruxo; bruxedo, feiticaria”; “utilizagao de hipotéticas
forcas magicas, com finalidade divinatoria e intengdes malfazejas™.

Os dicionarios especializados sobre cultos afro-brasileiros consultados nao registram
bruxaria, porém, em Cacciatore (1977), ha o registro de “bruxo” - “boneco ou boneca de pano,
empregado em feiticaria (Quimbanda etc). [...] boneca de pano, rustica.”. Em Poel (2013)
bruxaria é descrita como “[...] praticas para prejudicar alguém, antigamente executadas
sobretudo por bruxas, mas hoje th. por bruxos. O mesmo que feitico ou magia no seu sentido
negativo. A definicdo da bruxaria vem mais dos que a condenam do que dos praticantes”.
Olhando-se para os dados a respeito dos informantes que mencionaram a unidade léxica
bruxaria, constata-se que todos séo praticantes do catolicismo, religido herdada pelos brasleiros
dos colonizadores europeus. Assim, quando indagados com a pergunta: “o que certas pessoas
fazem para prejudicar alguém e botam, por exemplo, nas encruzilhada...” (ALiB/QSL/149)
associam a préatica descrita a coisas mas. No entanto, convém salientar que, quando as perguntas
associadas a area semantica Religido e Crencas do QSL/ALIB foram elaboradas, parece néo ter
havido, em um primeiro momento, a preocupa¢do com a reagdo dos adeptos das diferentes
religides ou até mesmo ter havido a consulta a especialistas da area das ciéncias da religido,
pelos membros da equipe de elaboracdo do Atlas, de maneira a ampliar a visdo sobre o conceito
em pauta. Desse modo, este trabalho, assim como o de Oliveira (2016) tem também a
importante responsabilidade de contribuir para que essas lacunas sejam sanadas com o tempo.

Feitico, item léxico tido por Poel (2013) como de dificil definicdo, teria sido criado
pelos portugueses no séc. XVI para explicar alguns fenbmenos observados nas sociedades
africanas. Esta dicionarizado em Silva (1813) como “veneno, ou drogas preparadas por arte
diabolica para fazer criar amor, ou 6dio”; em Aulete (2014) com a marca do ocultismo na
acepcao de “pratica ou resultado de feiticaria”; “aquilo que se usa para fazer feiticaria”. Houaiss
(2017) também atribui a feitico a marca do ocultismo nas acep¢des de “agdo ou pratica propria
de feiticeira ou feiticeiro; sortilégio, bruxaria, enfeiticamento”; “objeto ou conjunto de itens
embruxados, us. para o suposto enfeiticamento de alguém ou de algo; bruxaria”.

Cacciatore (1977, p. 128), por sua vez, define feitico como “irradiagdo de forgas
negativas, maléficas, contra alguém” ¢ traz como sinénimos “[...] Ebé. Coisa-feita. Canjeré.

Despacho. Muamba”; “Pode ser direto, por contato com o agente transmissor, ou indireto, por

irradiacdo a distancia. [...]// Objeto que contém vibragdes maléficas para atingir quem o tocar.”.
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De acordo com a autora, o feiti¢o € realizado na Quimbanda (Macumba), Catimbo, Pajelanca
etc. Assim, como em relagdo a unidade Iéxica bruxaria, os informantes que mencionaram feitico
sdo, em grande maioria, catolicos e evangélicos, como observado no Grafico 28.

Atrelada a feitico figura nos dados documentados para este estudo a denominacéo magia
negra. Silva (1813), ao definir magia, traz a remissiva para magica “arte de fazer effeitos
maravilhosos, por segredo naturaes; ou por operagdes diabdlicas”, a variante magia negra ndo
esta dicionarizada nesse dicionario. Em Aulete (2014) magia negra aparece como subentrada
de magia na acep¢do de “pratica de magia com intengdo de prejudicar outrem, ou que
supostamente recorre a forcas ou entidades maléficas; necromancia, nigromancia”. Em Houaiss
(2017) magia negra figura como locug¢do com a marca do ocultismo, definida como “pratica
magica cuja intengdo € causar danos, como as que se propdem a destruir ou ferir outrem”.

Cacciatore (1977, p. 175), por sua vez, define magia negra como

[...] magia preta. Magia que usa a intervengao de espiritos inferiores, do baixo astral,
para a préatica do mal, através de atos rituais chamados feiticos. E praticada pela
Quimbanda, Catimbd, alguns terreiros bantos etc. Nesses “trabalhos” é buscado o
auxilio de Exu, como elemento demoniaco. As vezes, porém, apenas para
“desmanchar” feiticarias feitas em outros terreiros (contramagia).

Exu, entidade citada por Cacciatore (1977) como buscada para auxilio nos “trabalhos”,
também foi documentada pelos pesquisadores do Projeto ALiB como uma das denominacdes
para “feitico”. Aulete (2014) atribui a EXu a marca de religido e define como “entidade de cultos
afro-brasileiros, como o candomblé e a umbanda, que é uma espécie de mensageiro que leva 0s
pedidos e oferendas dos homens aos orixas”. Houaiss (2017) também atribui a denominagao
em questdo a marca de religido na acepgdo de “orixa do pantedao nagb ou cada um dos entes
espirituais que fazem de criados dos orixas e de intermediarios entre estes os homens, dados
como de indole vaidosa e suscetivel”, complementando com a seguinte informagao: “[...] desde
a Africa, assimilado pelos missionarios cristdos ao diabo cristdo, Exu faz tb. de entidade
protetora e ligada aos ritos de divinacdo nas religides afro-brasileiras”. Outra defini¢ao trazida
pelo mesmo dicionario: “na quimbanda, no catimb¢ e em alguns centros de umbanda, cada um
de inumeros seres inferiores, espiritos do baixo mundo astral, cuja atividade pendula entre o
Mal e o Bem” e, por ultimo, acrescenta que o EXu é conhecido informalmente como “espirito
maligno; diabo; demonio”.

Cacciatore (1977, p. 121), por sua vez, define exu como

[...] a figura mais controvertida do pantedo afro-brasileiro. No Candomblé tradicional
€ um mensageiro entre os deuses e os homens. E o elemento dinamico de tudo que
existe e o principio de comunicacdo e expansdo. E também o principio de vida
individual. Embora de categoria diferente dos orixas, é importantissimo, essencial
mesmo, pois sem ele nada se pode fazer. Suas funcBes sdo as mais diversas: leva
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pedidos, traz as respostas dos deuses, faz com que sejam aceitas as oferendas, abrindo
0s caminhos ao bom relacionamento do mundo natural com o sobrenatural. [...] Tanto
protege, como castiga quem nao faz as oferendas devidas. Cada orixa tem seu Exu
servidor particular que toma nome especial. Cada ser também tem seu Exu que
impulsiona seu desenvolvimento. Na Umbanda e cultos de influéncia bantu, Exu é
cada vez mais confundido com o Diabo dos cristdos, com uso de chifres, garfos,
tridentes, lancas, e até capas vermelhas e pretas e cartolas, como o Diabo é visto no
Teatro. [...] Os nomes de Exu também variam conforme a nagéo do culto.

Fonseca Jr. (1995), por seu turno, traz uma defini¢do sintetizada, esclarecendo que exu
“[...] em Yoruba: Esi” se trata de uma “[...] divindade de Yorubana da fertilidade. Obs.:
Erradamente comparado ao Diabo catdlico pelos colonizadores europeus, que precisavam
destruir culturas.”. Em Angola é nomeado como “Mavambo”, em Gége “Legba”; “[...] € Orixa
e mensageiro dos Orixas”. Castro (2005), por sua vez, apresenta a seguinte defini¢do, marcando
Exu como de origem das linguas banto, termo utilizado pelo povo-de-santo, comunidade

religiosa afro-brasileira:

[...] divindade nag6-queto, capaz de fazer tanto o bem quanto o mal, tido como
mensageiro dos orixas, preside a fecundidade, as encruzilhadas, os caminhos
perigosos e escuros. Antes de qualquer cerimonia, sacrificio de animais e oferendas
Ihe sdo feitas. Cada divindade dispde de um Exu, ora masculino, ora feminino, que
toma nomes diferentes, mas sempre representado por figuras de barro ou em ferro.
(Castro, 2005, p. 232)

O Dicionério da religiosidade popular: cultura e religido no Brasil de Poel (2013), por
seu turno, explica que exu é de origem loruba e recebe outros nomes como: ‘“Barab0, Bara,
Lalu, Elegba, Elegua e Lona™; “[...] na Africa (Benim), o simbolo original de Exu ¢ um monte
de terra com um pénis de barro. Ele € o orixa da fertilidade e da multiplicagdo.” (Poel, 2013, p.

397). Ja Camara Cascudo (1972, p. 380) define a entidade como

[...] representante da poténcias contrarias ao homem [...] os afro-baianos assimilam-
no ao demonio dos catolicos [...] “Nada se faz sem Exu” assevera-me Maria José neta
de africanos” — “para se conseguir qualquer coisa, é preciso fazer o despacho de Exu,
porque do contrario ele atrapalha tudo!”. O despacho de Exu é a cerimdnia inicial, ou
padé nos terreiros. Os pretos costumavam chama-lo o homem das encruzilhadas,
porque onde ha encruzamento de estradas, ou de ruas, la estd Exu, que é preciso
despachar, dando-lhe pipoca e farinha com azeite-de-dendé. [...] O fetiche de Exu é
uma massa de barroem que os negros modelam uma cabeca, onde os olhos e a boca
sdo representados por conchas incrustadas no barro, e ainda fragmentos de ferro outros
ornamentos preparados. [...] Os animais que se sacrificam sdo o bode, o galo, o
cdo...Exu € uma divindade falica, que na Africa exigia sacrificios humanos e no Brasil
se contenta com animais [...].

Por fim, Speroni (2018, p. 76) apresenta a hipétese de que a figura de Exu se adapta de
acordo com “[...] a casa em que estiver sendo cultuado com o médium e o Pai ou Mae de santo
que estara “formando a entidade”.

A par das denominagdes ja apontadas, figura a forma lexical coisa-feita no conjunto dos
dados documentados como denominagdo de “feitico”. Aulete (2014) classifica essa unidade

lexical como um brasileirismo com remissiva para bruxaria. A mesma informacao é fornecida
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por Houaiss (2017): “bruxaria (no sentido de ‘pratica’, ‘efeito’, ‘acontecimento inexplicavel”)”.
Cacciatore (1977, p. 90), por sua vez, traz coisa-feita como “feitigo, “trabalho” ritual com fins
maléficos contra alguém”. Em Fonseca Jr. (1995) figura a marca afro-brasileiro com acepg¢éo
de “feitico”. Castro (2005), por sua vez, esclarece tratar-se de um item léxico de formacdo
brasileira “feitico e bruxaria”, fazendo remissiva para quindoqué, o mesmo que “feiticaria,
bruxaria”.

Poel (2013) registra coisa-feita como coisa-posta ou coisa-botada — “caguira, feitico,
mandiga, muamba, mufuafo, patranha, sacaca, servigo salgado, urucubaca, cajeré.”. Ainda,
segundo o autor, “[...] a coisa ¢ feita para fazer mal ao outro por vinganc¢a ou inveja. O resultado
desejado pode ser alguma doenca, mordida de bicho venenos (cobra mandada) sem recursos na
medicina ou negocios fracassados.”. Poel (2013) informa ainda que o ato de desmanchar
“coisas-feitas” é pratica comum nos cultos afro-brasileiros e, ultimamente, na Igreja Universal.

O folclorista brasileiro Camara Cascudo (1972) contribui com essa discussao, com a
remissiva para Canjeré definido como “feitico, na acep¢do de coisa-feita, muamba, ebd,
despacho, danga negra de fundo religioso”, ¢ Catimb0, o mesmo que “feitico, coisa-feita,
bruxedo, muamba, canjeré e também o conjunto de regras e cerimonias a que se obedece
durante a feitura do encanto”. O autor completa, ressaltando que Catimbd seria a presenca da
velha feiticaria deturpada, diluida, misturada, bastarda, mas reconhecivel e perfeitamente
identificavel. Malfeito, variante tida como 0 mesmo que coisa-feita (Poel, 2013) nos dicionarios
da lingua portuguesa consultados é marcado por um ser um brasileirismo do Sul do Brasil com
uma das acepgdes para “encantamento, bruxaria, feitico”.

Com relacdo a forma léxica despacho, Aulete (2014) registra “em cultos afro-
brasileiros, oferenda a Exu (depositada em cachoeira, encruzilhada), ger. para que obtenha dos
orixas um maleficio para alguém; EBO.”. Houaiss (2017) define despacho como 0 mesmo que
padé

[...] cerimbnia expiatdria do candomblé e de religiGes de origem ou influéncia afro-
brasileira, na qual se oferecem a Exu, antes do inicio das ceriménias publicas ou
privadas, alimentos e bebidas votiva, animais sacrificiais etc., na intencdo de que ndo
perturbe os trabalhos com seu lado malévolo e que agencie a boa vontade dos orixas
que serdo invocados no culto; despacho (de Exu).

Houaiss (2017) registra ainda com marca de religido: “na umbanda, no catimb6d ou
alguns candomblés de caboclo, agcdo de depositar em um lugar determinado (freq.. encruzilhada,
cachoeira, mata) uma oferenda a Exu, ger., para que este faga mal a alguém”. E ainda, “oferenda
que se faz a Exu para que desfaca algum efeito maléfico de bruxaria”; “conjunto de restos dessas

oferendas ou bruxedos, que se depositam em local determinado pelo orixa ou entidade (p.ex.,
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numa mata)”; “ato de colocar em lugar apropriado (mata, agua etc.) as oferendas aos orixas
retiradas do peji”.

As definicOes apresentadas por Cacciatore (1977) sdo semelhantes as fornecidas pelos
dicionarios de lingua portuguesa consultados, pois evidenciam o despacho como oferenda para
Exu, seja para evitar a perturbacao durante a cerimdnia, seja para fazer mal a alguém ou mesmo
desfazer os “trabalhos” maléficos. Ja Camara Cascudo (1972) registra despacho como “feitigo,
muamba, coisa-feita, ebd”. Segundo o autor o feiticeiro prepara o despacho e o coloca,
geralmente, em lugares frequentados, sendo o maleficio transmitido a pessoa que pisar, tocar
ou examinar o despacho. No Dicionario Antoldgico da Cultura Afro-Brasileira, Fonseca Jr.
(1995) ratifica que despacho “é quase sempre preparado sem intengdes ofensivas”, enquanto
Poel (2013) pondera que o despacho significa “querer agradar, agradecer, fazer uma limpeza,
alcancar pedidos™.

Nos comentérios dos informantes do Projeto ALiB nota-se que, pelo alto indice de
religides cristds existentes no Brasil, ocorre confusdes sobre como denominar o “feitico”,
apresentando como o mencionado pelos dicionarios, denominagdes “leigas”, como ocorreu COm

a informante de Tomazina/211 — Parana comenta:

INF.: 4/211 — Despacho é espiritista, né?

INQ — A senhora acha que Espirita faz despacho?

INF — Faz sim.

INQ — Eu nunca ouvi falar que Espirita fizesse, é mais Umbanda...

INF — E esses umbandas mesmo, porque minha sobrinha foi Espirita, eles ia fazer na
praia, eles gostam muito de fazer na praia, € Umbanda. E o outra ja faz em
encruzilhada, uns dizem que eles pegam o nome daquela pessoa gue eles ndo gostam.
Entdo se outros pegarem, comerem o que tiver ali...faz bolo gostoso, nem enfeitado
pra chamar atencdo. Eu ndo tenho coragem, eu ndo tenho de comer, mas tem gente

que pega.
Por sua vez, o informante 3 de Porto Alegre/243 — Rio Grande do Sul menciona alguns

alimentos utilizados na preparacédo do despacho: “INF.: 3/243 — Bandejas com coisas dentro,
pipoca, galinha...”. Outra informante de Chui/250 — Rio Grande do Sul cita um dos lugares onde
séo frequentemente encontrado os despachos: “INF.: 4/250 — Tem muito isso aqui, d& muita na
barra//INQ — Por causa do mar?//INF — Isso”.

Outro item lexical mencionado como denominac¢do de “feitico” foi despacho de
macumba ndo registrado nos dicionarios consultados. Contudo, na analise da unidade Iéxica
macumba, a forma mais produtiva no universo das denominagdes para “feiti¢o”, verifica-se que
se trata, segundo Aulete (2014), de uma “denominacgédo dada aos cultos afro-brasileiros e aos
seus rituais, originarios do nago, e que receberam influéncias de religides africanas, amerindias,
catdlicas, espiritas e ocultistas”; “oferenda colocada nas encruzilhadas; DESPACHO”. Houaiss

(2017) acrescenta com as marcas de religido e de brasileirismo despacho como “ritual celebrado
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nesses cultos”; por extensdo de sentido, “designagdo leiga dos cultos afro-brasileiros em geral
(e seus rituais respectivos)”, frequentemente utilizada como “designagdo leiga desses cultos
quando supostamente praticam a magia negra”, atribuido como remissiva quimbanda, também

99, <

definida como “oferenda a Exu, nas encruzilhadas; despacho”; “em sentido lato, magia negra,
feiticaria; feitico, despacho”; “em terreiros dos nordeste do Brasil, excremento”. Por ultimo,
macumba ainda € definida como um “antigo instrumento de percussdo de origem africana,
espécie de canza que consistia num tubo de taquara com cortes transversais onde se
friccionavam duas varetas, e que era outra usada em terreiros de cultos afro-brasileiros”.

Ainda sobre a forma léxica macumba, Cacciatore (1977) a define como “um instrumento
antigo”, outras acepg¢des sdo atribuidas, em termos genéricos, “para cultos afro-brasileiros
derivados do nagd, mas modificados por influéncias angola-congo e amerindias, catolicas,
espiritas e ocultistas que se desenvolveram a principio, no Rio Janeiro e talvez em Minas
Gerais”. A autora menciona como sindonimos para os leigos “feiticaria e de despacho de rua”.
Etimologicamente, a palavra macumba tem origem controversa, sendo derivada do quimbundo
“ma — tudo que assusta + kumba no sentido de soar (assustadoramente)”” (Cacciatore, 1977, p.
173). Segundo Houaiss (2017), Antenor Nascentes e Jacques Raymundo, ao ligarem ao
quimbundo macumba, plural de dikumba, no sentido de ‘cadeado, fechadura’, fazem a
associacdo as “cerimoOnias de fechamento de corpos” que ocorrem entre os rituais desse culto.

Fonseca Jr. (1995), por seu turno, esclarece que macumba nomeia um “ritual afro
praticado no Brasil. Tido por autores como pratica de magia negra”. O estudioso salienta que
macumba é do idioma Bantu ou Nbunda, significando um instrumento conhecido como reco-
reco, “[...] nada tendo a ver com o significado que lhe foi dado até agora”. Castro (2005), a seu
tempo, traz as mesmas defini¢Ges apresentadas anteriormente pelos outros autores, e acrescenta
que macumba se configura como “denominagdo popular das manifestacfes religiosas afro-
brasileiras no Rio de Janeiro e em zonas rurais de varias regides brasileiras”. Poel (2013), por
sua vez, contribui com outra acepcdo esclarecendo que macumba € a designacao atribuida a
“filha de santo em terreiro de candomblé banto de nagdo cabinda”. Cabinda é definida em
Cacciatore (1977) como “regido africana, perto de Angola e da foz do rio Congo” e nome dado
no Brasil para os escravos que vinham desse lugar, ditos também como da nac¢do Cabinda ou
Cambinda.

Entre os dados documentados pelo Projeto ALiB como denominagdes para “feitico”,
observa-se, por vezes, a ideia equivocada a respeito de “macumba”, ritual associado ora as
oferendas deixadas nas encruzilhadas, ora aos itens que as compdem, como atestam alguns

informantes, como a da segunda faixa etaria de Blumenau/227 — Santa Catarina: “INF.: 4/227
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— “Galinha preta, cachaga”; a de Concordia/229 — Santa Catarina: “INF.: 4/229: “Fazem
macumba com galinha, cerveja, um pouco de tudo”; a de Florianopolis/230 — Santa Catarina:
“INF.: 2/230: “Fazem oferendas, aqui a gente chama de macumba”. Por fim, segundo o Grafico
28, cinquenta e sete das noventa e quatro ocorréncias de macumba foram mencionadas por
informantes declarados catdlicos e dezenove por evangélicos, um dado que poderia justificar
0s casos de denominagédo equivocada do conceito em causa.

Ainda em relacdao as denominagdes apuradas para “feitico” na Regido Sul do Brasil,
figura a forma lexical trabalho, citado pelos informantes como itens deixados nas oferendas. O
informante da primeira faixa etaria de Erechim/235 — Rio Grande do Sul esclarece: “INF.:
1/235 — “fazem pedidos, botam roupa da pessoa, galinha, oferendas para os espiritos”. INQ — é
sO para 0 mal? INF — “tem para o bem também, mas esse € para o mal”.

Houaiss (2017) esclarece que a unidade léxica trabalho “em cultos afro-brasileiros,
umbanda, quimbanda, acdo ou préatica ritual realizada para supostamente atingir objetivos
protetivos, bons, de desenvolvimento espiritual, ou maléficos, feiticeiros”. Cacciatore (1977, p.
254), por seu turno, esclarece que o trabalho configura-se como “ato magico-religioso,
realizado com finalidade boa ou méa, em cultos afro-brasileiros, termo usado principalmente na
Umbanda e Quimbanda”, defini¢do essa que se estende para os tipos de “trabalhos”: “pode ser
por meios espirituais (mediunidade, preces, canticos) ou materiais (com elementos diversos,
como comidas, bebidas, velas, bonecas, objetos pertencentes as pessoas ou fragmentos dela,
como unhas, cabelos etc., plantas, etc.)”. O “trabalho” pode ser “a direita — para 0 bem, por
meio da magia branca” ou para “a esquerda — para o mal, pela magia negra”.

De acordo com a estudiosa, a Umbanda trabalha para o bem ou para desmanchar
trabalhos de magia negra. A Quimbanda, por sua vez, focaliza o mal, podendo utilizar a magia
branca. J& Castro (2005, p. 344) define trabalho como “fazer ou submeter-se a um rito
propiciatorio”, com remissiva para despacho. Poel (2013), por seu turno, define trabalho como
uma atividade espiritual: “passe, despacho, bencao, revista, olhada, consulta”. O autor ressalta
que, na Umbanda, “[...] um trabalho malfeito ou feito contra pode causar doencga. A cura sera
por banhos, descarregos e despachos”. O informante praticante da religido Espirita, ao
mencionar trabalho, demonstra conhecimento sobre o assunto, levantando a hipétese que se de
fato a religido por ele praticada seria a Espirita, tendo em vista que muitos praticantes de
religides afro-brasileiras sentem medo de se autodeclararem a elas adeptos.

Considerando o exposto sobre as denominagOes batuque, despacho, macumba e
trabalho, pode-se entender o porqué do uso de despacho de macumba, trabalho de batuque e

trabalho de macumba, pois, a partir das definicdes apresentadas, nota-se que batuque e
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macumba sdo entendidas como formas genéricas de denominacédo de praticas afro-brasileiras.
Nesse sentido, quando se fala em “fazer um trabalho” ou “fazer um despacho” de “macumba”
ou “batuque”, se refere a oferenda realizada nesses ritos.

Ao longo deste estudo consideramos a denominacdo oferenda como uma forma neutra
para se referir a “feitico”, segundo informagdes fornecidas por alguns praticantes afro-
brasileiros. Essa forma foi pouco produtiva entre os informantes das localidades analisadas,
sendo definida pelos dicionarios Aulete (2014) e Houaiss (2017) como “coisa que se oferece;
DADIVA; OFERTA”; “oferta feita a Deus ou aos santos com intencio piedosa”. Em consulta
ao dicionério de cultos afro-brasileiros de Cacciatore (1977, p. 194-195) nota-se que oferenda
representa

[...] uma restituicdo de axé (poder de realizacdo) & matéria basica de que foram
formados os seres do mundo fisico (“aiyé”), cada membro da comunidade religiosa
deve fazer reposi¢Bes (por meio de determinadas substancias que contém axé)
especiais para cada matéria béasica (orixa gerador).

Em Poel (2013) oferenda ¢ definida como “[...] rito pelo qual uma coisa ¢ tirada de seu
uso comum para manter ou restaurar uma relacao religiosa. [...] Despacho na umbanda”. No
Candomblé ioruba, o autor esclarece o elucidado por Cacciatore (1977) de que “[...] € obrigagdo
que os filhos de santo facam oferendas para restituir 0 axé a matéria basica de que foram
formados os seres do mundo fisico”, sendo divididas em “[...] branco, vermelho e preto -, as
oferendas incluem elementos dos trés reinos natureza (mineral, vegetal ¢ animal)”.

O informante masculino da primeira faixa etaria de Sdo José do Norte/249 — Rio Grande
do Sul, conceitua oferenda como algo para fazer mal e para conseguir algo nas encruzilhadas
“INF.: 1 - Coisa boa nao é.”. Observa-se que o informante demonstra desconhecimento acerca
do fenomeno “oferenda”, além disso, segundo as obras consultadas, oferenda evoca
neutralidade, pois ndo se trata de bem ou mal, mas de uma forma de restauracao dos praticantes.

Por sua vez, os itens lexicais mandinga e mandraque sdo definidos como “feitigaria,
bruxaria”. Em Aulete (2014) a forma mandinga também figura como denominacdo do
“individuo do grupo étnico dos mandigas” e ainda como “ramo de linguas do grupo nigero-
congolés, muito disseminado na Africa ocidental, desde a Mauritania até a Nigéria; mandé,
madeeu”. Ja Cacciatore (1977, p. 176-177) define mandinga como “feiti¢o, encantamento”. A
unidade léxica mandraque, por sua vez, é registrada nos dicionarios consultados como
mandraqueiro, ou seja, aquele que “faz trabalhos de feitigaria”, acep¢do que nos permite
associa¢do com a posi¢ao do informante ao nomear “feitico” com essa forma lexical, pois, como

esclarece Castro (2005), “mandraque(i)ro: mandraque + port. eiro”.
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Por sua vez, Poel (2013) marca mandraca como uma forma lexical utilizada no Rio
Grande do Sul e em Minas Gerais, definida na mesma acep¢do de “feitico”, assim como
mandinga, “coisa-feita, feitico”. Essas duas denominagdes tiveram pouca frequéncia no corpus
analisado. Dias (2009), em seu estudo “A mandinga e a cultura malandra dos capoeiras”,
pondera que a “mandinga”, em meados do século XX, era uma caracteristica essencial da
capoeira, esclarecendo que, desde o final do século X1X, a forma lexical mandinga era sinébnima

de capoeira e

[...] considerada uma das principais armas de defesa e ataque dos seus praticantes, ela
pode ser observada no jeito de corpo do jogador, nas suas expressdes faciais, nos
golpes aplicados, e pode ser celebrada ou invocada em muitas musicas cantadas nas
rodas. Atualmente, o bom capoeira € o individuo mandingueiro que sabe disfarcar,
enganar o adversario, que ganha o jogo pela esperteza, pela “arte da falsidade”, do
fingimento (Dias, 2009, p. 54).

A palavra mandinga evoca poderes sobrenaturais, pois 0s capoeiristas utilizavam
talismds denominados no periodo colonial como “bolsas de mandinga”, assim o corpo do
jogador ficava protegido. Dias (2009, p. 54) acrescenta que, “[...] originalmente, a palavra
“mandinga”, ou melhor, “mandingo”, como aqui ficaram conhecidos os malinqués, designava
um povo africano islamizado oriundo da Africa Ocidental”; esse povo era considerado grandes
feiticeiros e magicos. Nessa direcdo, dai viria a associagdo entre a pratica da “mandinga” com
a do “feitico”.

Em continuacdo, a forma lexical sarava definida pelos informantes como magia negra,
conforme a fala feminina da segunda faixa etéria de 1jui/238 — Rio Grande Sul, como “INF.:
2/238 — E magia negra...é mais forte”. Contudo, de acordo com Cacciatore (1977), Castro
(2005) e Poel (2013) saravéa configura-se como uma saudacao dos umbandistas, no sentido de
“salve!”. Da forma semelhante os dicionarios da lingua portuguesa consultados para este estudo
definem sarava como uma saudacéo utilizada nos cultos afro-brasileiros.

Na sequéncia temos a unidade lexical simpatia que nos dicionarios Aulete (2014) e
Houaiss (2017) ¢ definida como “ritual supersticioso para conseguir o que se deseja”. Nos
dicionarios especificos de cultos afro-brasileiros, esse item lexical ndo esta dicionarizado. Em
uma das acepcOes para simpatia, Poel (2013) a define como “a¢@o de teor magico para curar
doencas e consertar todo tipo de males”, defini¢ao que poderia explicar o porqué de essa forma
lexical figurar entre os dados documentados pelo Projeto ALiB como denominagao de “feitico”.
A ultima forma lexical documentada, vodu, segundo Aulete (2014) e Houaiss (2017), denomina
uma “pratica religiosa, uma religido de origem africana, relacionada a divindade africana
chamada Vodu ou Vudu”, sendo utilizada de forma pejorativa como “exercicio de feiticaria”.

Em Cacciatore (1977, p. 261), Fonseca Jr. (1995, p. 642) e Castro (2005, p. 349) esta
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dicionarizada como vodun: “também dito vodu. Nome genérico das divindades jeje,
correspondendo a orix4 do nago”.

Frente ao exposto, as denominagdes apuradas para “feitico” podem ser reunidas em dois
grupos: 1) as que nomeiam o referente “feitico” e, i1) as que despertam uma abertura para futuros

estudos mais aprofundados sobre o tema. O quadro 17, a seguir, sintetiza essas informagoes.

Quadro 17 — Denominagdes para “feitico” na Regido Sul do Brasil

Formas lexicais validadas como nomes para Formas lexicais ndo validadas como nomes
“feitico” para “feitico”

bruxaria, coisa-feita, despacho, feitico, mandinga®®, | batuque, exu, macumba, sarava, vudu.
mandraque, magia negra, malfeito, oferenda,
simpatia, trabalho.

Fonte: Elaborado pela autora.

Dentre as unidades lexicais que nomeiam o “feitico” (149/QSL/ALiB), podemos
classificar como substitutos eufémicos os itens léxicos despacho, oferenda, simpatia e trabalho,
enguanto bruxaria, magia negra podem ser classificados como palavras-tabu em razéo da carga
semantica que evocam. Por sua vez, as formas coisa-feita, malfeito, feitico funcionam como
substitutos disfémicos, pois 0 uso tem o intuito de evitar o emprego da palavra tida como tabu.
A denominacdo mandraque é utilizada, segundo Guérios (1979), como resultado do cruzamento
entre aquela e outras formas lexicais. Para Castro (2005): “mandraque(i)ro: mandraque + port.
eiro”. O quadro 18 a seguir sintetiza os dados analisados segundo 0s recursos de substituicdo

propostos por Guérios (1979).

Quadro 18 — Distribui¢do das denominagdes para as praticas magicas “feitico”, segundo a “carga
semantica”

Tabus linguisticos Eufemismos, disfemismos e metonimias

bruxaria coisa-feita
magia negra despacho
feitico
malfeita
oferenda
simpatia
trabalho
mandraque

Fonte: Elaborado pela autora

25 Cacciatore (1977, p. 176-177) define mandinga como “feitigo, encantamento”.
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Em suma, a partir dos dados analisados pdde-se constatar um grau acentuado de
desconhecimento dos falantes acerca de praticas afro-brasileiras, o que gera, de certa forma,
tanto preconceitos em relacdo a essas religides, quanto receio de se autodeclarar praticante de
religibes de matriz africana. Como mencionado, dados do Censo de 2010 comprovam que a
regido Sul do Brasil seria o territorio que maior contempla diversidades religiosas, uma vez
que, historica e geograficamente, essa area foi ocupada por varios povos.

Na sequéncia segue a sintese conclusiva da pesquisa na se¢do das Consideracoes Finais.
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CONSIDERACOES FINAIS

O Iéxico, enquanto o tesouro vocabular de uma dada lingua, configura-se como
patrimonio social e cultural de uma determinada comunidade linguistica, pois o seu estudo
permite observar constantes mudancas de cunho linguistico, historico, geografico, cultural
ocorridas em uma sociedade e que se refletem diretamente no léxico de uma lingua o que o
torna um sistema aberto e, por extensdo, um sistema em constantes modificacOes. Dada essa
dinamicidade do sistema lexical tanto novas acepcdes sao incorporadas a unidades lexicais ja
existentes, quanto novas formas lexicais surgem e s@o incorporadas ao sistema funcional da
lingua, passando a compor a norma de um determinado grupo de falantes.

Dessa forma, quando os falantes escolhem uma unidade lexical em detrimento de outra,
revelam suas concepcBes de mundo, crendices, religiosidades, costumes e valores. Em
decorréncia disso, surgem ‘“certas” palavras que, ao serem relacionadas com a crendices,
supersticdes, decoro, necessitam ser intercambiadas pelos falantes por recursos substitutivos
como eufemismos, metonimias, metaforas, disfemismos, deformacéo fonética, com o intuito de
evitar constrangimentos, bem como a evocacdo de coisas ruins. Nesse sentido, quando 0s
informantes das regido Sul se deparam com perguntas que evocam referentes de cunho
sobrenatural, s&o recorrentes mengdes de formas lexicais ora tabuisticas, ora substitutivas para
denominar as entidades “diabo” e “fantasma” e a pratica do “feitigo”.

Nessa direcdo, este estudo buscou identificar, descrever e analisar as unidades que
nomeiam referentes relacionados a area semantica religido e crencas nas localidades do interior
e nas capitais da regido Sul do Brasil com base no corpus do Projeto ALiB. Nesse sentido, 0s
dados analisados ratificaram que fatores sdcio-historico-culturais das localidades pesquisadas
influenciam na escolha de denominagdes como cramulh&@o para denominar a entidade “diabo”.
Segundo as obras lexicograficas consultadas essa unidade léxica € originaria da regido dos
Acores, logo, o uso dessa denominacdo na regido sul do Brasil pode ser explicada pela
influéncia da forte presenca de imigrantes agoriano que foram trazidos para o Brasil, no periodo
colonial, com fins de ocupacéo da porcéo sul do territorio brasileiro. Dentre as unidades léxicas
documentadas, algumas configuraram-se como tabus, a exemplo diabo para “diabo”,
assombragdo para “fantasma” e magia negra para “feitico”, sendo substituidas,
respectivamente, por formas léxicas eufémicas como dindim, alma e trabalho. Desta forma, o
estudo atestou aspectos da interferéncia de variaveis sociais nas escolas lexicais dos sulistas,

bem como, a influéncia da religido professada por informantes do Projeto ALiB.



A partir das abordagens quantitativas e qualitativas dos dados lexicais documentados
nas capitais e em localidades do interior da regido Sul do Brasil, foi possivel demonstrar a
variedade de denominagdes utilizadas pelos sulistas para nomear o “diabo” (QSL/ALIiB/147; 0
“fantasma” (QSL/ALiB/148) e o “feitico” (QSL/ALiB/149) que, por sua vez, demonstram que
segundo a crenga popular certas “palavras exteriorizadas podem ter forgas sobrenaturais
benéficas ou maléficas, porém ha palavras que ndo devem ser exteriorizadas, a fim de se
evitarem maleficios dos mesmos. Esses vocabulos sdo tabus” (Guérios, 1979, p. 1). A analise
Iéxico-semantica das denominagdes para “diabo” demonstrou que os nomes mais usuais para
denominar essa entidade se configuram como recursos substitutivos de tabus de medo, haja
vista que “[...] as criaturas e as coisas vulgares dotadas de qualidades sobrenaturais podem
também tornar-se objetos de terror e tabu” (Ullmann, 1964, p. 428).

O tdpico referente a analise dos termos tabus, embora em numero restrito em razdo da
natureza do corpus examinado, demonstrou que ha variedade nas denominagdes para “diabo”,
sobretudo nas capitais dos estados do Parana e de Santa Catarina. Dessa forma, em decorréncia
da sua carga semantica os itens lexicais diabo, satands, belzebu, deménio e ldcifer configuram-
se como formas tabuisticas, razdo pela qual muitos falantes, ao se referirem a determinado
conceito, utilizam outras formas Iéxicas, com vistas a evitar os maleficios que a entidade
nomeada pode evocar, segundo a crenca popular. Quanto a frequéncia, na regido Sul, a
denominag&o diabo algou o maior percentual de ocorréncias, com indicas distintos de registros,
nos trés estados sulistas, evidenciando que essa forma lexical corresponde a norma lexical dos
paranaenses, galchos e catarinenses.

No Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul, o item lexical capeta algcou maior
frequéncia no Parana (24%), seguido por Santa Catarina (10%) e o Rio Grande do Sul (10%).
A unidade lexical satands, a terceira mais produtiva nos trés estados da regido Sul, evidenciou
0s seguintes resultados: Parana (13%), Santa Catarina (10%) e Rio Grande do Sul (6%). Por
fim, o item lexical demonio demonstrou frequéncia de uso distinta entre os catarinenses (5%),
gauchos (10%) e paranaenses (12%).

Para nomear a entidade “fantasma” a unidade 1éxica assombragéo foi a mais frequente
nos estados do Parand (35%) e no Rio Grande do Sul (35%), assim como a forma léxica
fantasma com registros significativos nos trés estados — Parana (27%), Santa Catarina (34%) e
Rio Grande do Sul (25%). Por seu turno o item lexical visagem figura no Parana (6%) e em
Santa Catarina (11%), em detrimento do Rio Grande do Sul onde foi baixa a frequéncia de
visagem (2%) A unidade lexical alma penada, a exemplo da anterior, evidenciou maior grau

de registros nos estados do Parana (6%) e Santa Catarina (10%). J& a forma lexical espirito teve
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equivaléncia em termos de ocorréncias no Parana (8%) e em Santa Catarina (8%). A unidade
lexical alma, por sua vez, destacou-se no estado de Santa Catarina com um indice de 10% de
registros. Por fim, o item léxico vulto, dentre os trés estados sulistas, no Rio Grande do Sul
obteve maior indice registros (4%). Observando-se os dados descritos, nota-se a confirmacgéo
da primeira hipdtese levantada por Altenhofen (2002), ou seja, que na regido Sul o estado de
Santa Catarina configura-se como uma zona de transi¢do em termos linguisticos.

As formas lexicais fantasma, espirito, assombracao, visagem, visdo e sombra sao tidas
como tabus linguisticos, visto que, segundo Guérios (1979), a escuriddo, ao provocar pavor nos
seres humanos, faz com que palavras que a traduzem sejam também tabuizadas. Assim esses
seres, segundo a crenga popular, se manifestam durante a “noite”. Ja os recursos substitutivos
utilizados estdo atrelados, em grande parte, as formas desses seres, como se observa em mulher
de branco ou em formas de agir ao se deparar com a entidade, como em grito, classificado
como eufémico por um processo metonimico. A unidade alma, por seu turno, pode ser
entendida como termo genérico de carater eufémico.

Os itens lexicais almas mal-assombradas e mortos, em razdo do recurso do plural e,
considerando que, “[...] em varias linguas, palavras que indicam “escuriddo da noite,
crepusculo” apresentam sob a forma do plural” (Guérios, 1979, p. 65), configuram-se como um
recurso eufémico, “[...] pois a ideia de que 0 singular nos leva a uma determinacdo que, na
concepgdo supersticiosa, predispde ao perigo, 0 que ndo acontece com o plural, pois é
modalidade de generalizacdao” (Guérios, 1979, p. 65).

Em relacao ao “feitico”, o estudo identificou como nomeagao seis itens 1éxicos mais
produtivos: macumba (31%), feitico (24%), sarava (18%), despacho (16%), trabalho (3%) e
batuque (1%). Macumba, a forma mais frequente, predomina nos estados do Parana e de Santa
Catarina. Na sequéncia, feitico, no conjunto geral dos dados, algou maior indice de ocorréncias
no Parana e no Rio Grande do Sul em detrimento das demais. A unidade Iéxica sarava, por sua
vez, destoa em termos de registros no Parana e no Rio Grande do Sul, sendo menos frequente
em Santa Catarina (6%). J& o item léxico despacho teve maior indice de ocorréncias nos estados
do Parana e Santa Catarina. Trabalho, por seu turno, evidenciou equivaléncia entre 0s registros
no Parana e em Santa Catarina. Por fim, a Gltima forma lexical entre as mais produtiva, batuque,
foi mais recorrente no Rio Grande do Sul com (7%) de registros. No Parana obteve apenas 1%
de frequéncia. No estado de Santa Catarina ndo houve registros dessa unidade Iéxica.

Em se tratando da dimensdo léxico-semantica foram identificados como substitutos
eufémicos as seguintes denominac@es: despacho, oferenda, simpatia e trabalho. Por sua vez,

os itens lexicos bruxaria e magia negra podem ser classificados como palavras-tabu em
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decorréncia da sua carga semantica. As formas lexicais coisa-feita, feitico e malfeito como
substitutos disfémicos, pois 0 seu uso tem como intuito evitar o uso da forma tida como tabu.
A forma lexical mandraque, segundo Guérios (1979), resulta do cruzamento entre aquele e
outros vocabulos, como em “mandraque(i)ro: mandraque + port. eiro” (Castro, 2005).

Em sintese, o estudo buscou contribuir para o entendimento de aspectos do Iéxico que
revelam mitos e supersticdes religiosas entre falantes da regido Sul do Brasil. Também teve o
propdsito de contribuir com reflexdes acerca da propria redacao das perguntas do Questionario
Semantico-Lexical do Projeto ALiB da area semantica religido e crencas, uma vez que deixam
brechas para a evocagdo de conceitos pejorativos, como no caso de “feitico”. Nota-se de igual
maneira que a religido dos informantes influencia fortemente a forma de nomear as entidades
“diabo”, “fantasma” e “feitico”. Desta forma, com os resultados obtidos por meio deste estudo
almejamos impactar com produc@es sobre a temética dos tabus linguisticos no nivel lexical,
partindo do pressuposto que o léxico traduz formas da cultura, bem como a difuséo de conceitos
e objetos de uma civilizagdo (Casado Velarde, 1991).
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APENDICE A — Denominagdes para “diabo” na regido Sul do Brasil. Carta experimenta’

Denominag¢ées para "diabo™ na Regido Sul do Brasil
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APENDICE B — Denominagdes para “fantasma” na regido Sul do Brasil. Carta

experimental.
Denominag¢des para "fantasma" na Regido Sul do Brasil
55"0“0”W 50“0['0“W
%7 ,r)
{ E
r )
/7 ‘)
¢ MS o
4 = SP
S~ - /
- ﬂ‘"m»_.,_\ o \\NN\ -
Lv; //
o T
) % s ‘\‘\A.
(‘1 [// Ri q}\\
3 ,‘/ \\
o 3
{ '
5 / i
¥ ) i i
L_«,\ ol ‘\’\_ /J e
PR \\
PARAGUAI £
)
/ Lo
(%] / ()]
o / 1 )
o | § O
[Te] N P T [te]
N N 4 - o~
N / i
/ b ST, 7
S ‘A g " /
: J H A
r [ \_1 o /,,vﬁ ~f
% < N N L
f Foo— /f"w/“f e 7
] Tt N £ !
f s /
/ i o [
s 3 sC {
."' P J‘Fgﬂ»«?' 4
T _ S o A
i TR J&,J\v : J\%f/-'
o {4
Ve 2
ARGENTINA o 7
& g 4 o
~—~ Mo / o
o y\uwﬂ,x J o
% o 0 b
F £ (b
w
& o Ve
Ly G
S / Q
. / >
g/) ’//’ / ()Q, g/)
== J / o S
2 . / )
2] S ™
3 - / y: LEGENDA
. I | 4
| R ,L‘X -~/ RealizacBes em % de respostas validas
/ e | £
o URUGUAI k\_ /\ > . assombragao
/ -
N . fantasma
' \\,\\\ [] visagem
\ - alma penada
N e
O que algumas pessoas afirmam ja ter visto, a noite, |:] espfrito
| em cemitérios ou em casas, que se diz que é de outro mundo?~<_
e . alma
Vo :
i y
'j B o . vulto
L // _ outros
N . Andlise linguistica: Kamilla de Lima Vieira
w i & Base: base cartografica integrada digital do Brasil ao milionésimo -
1%} /_/“’ bCIM - IBGE, 2013. Tema: Banco de dados do Atlas Linguistico do Brasil | ¢,
5 i 5
27 Planejamento Cartogréfico e Edi¢do: Weldon Ribeiro Santos o
S e e T BRASIL - 2023 E
T
50°0'0"W

I
55°0'0"W

142



APENDICE C - Denominagdes para “feitico” na regifo Sul do Brasil. Carta experimental.

Denominacdes para "feitico” na Regiao Sul do Brasil
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ANEXO — Declaracao de autorizacgao para utilizacdo do corpus do
Projeto Atlas Linguistico do Brasil (Projeto ALiB)
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Declaragéo de autorizagéo para utilizagdo do corpus do Projeto
Atlas Linguistico do Brasil (Projeto ALiB)

Projeto Atlas Lingiistico do Brasil

DECLARACAO

Ao utilizar dados do corpus do Projeto Atlas Linguistico do Brasil (Projeto ALiB), como
referencial empirico do trabalho de Mestrado de Kamilla Lima Vieira, intitulado
“Tabus Linguisticos no Sul do Brasil: um estudo com base em dados
geossociolinguisticos” (QSL/ALIB 147 (diabo), 148 (fantasma) e 149 (feitigo)), que
desenvolvo sob a orientagdio de Aparecida Negri Isquerdo membro da equipe Regional
Mato Grosso do Sul, com o aval de Aparecida Negri Isquerdo, membro do Comité
Nacional do Projeto ALiB,

DECLARO:

1. Estar ciente de que os materiais do Banco de Dados do Projeto ALiB a mim facultados
ndo podem ser repassados, enquanto conjunto de dados, a outro(s) pesquisador(es) e/ou
interessado(s) na matéria.

2. Ter pleno conhecimento de que a divulgagdo parcial ou final do trabalho deve ser
sempre acompanhada da indicagdo da fonte (Banco de Dados do Projeto ALiB) e da
citagdo do nome do orientador.

3. Autorizar que os resultados da analise por mim efetuada sejam utilizados nas
publica¢des do Atlas Linguistico do Brasil, em quaisquer dos volumes que venham a
integrar a cole¢@o, mediante a indicagdo da fonte e a citagdo do meu nome.

4. Oferecer a minha contrapartida ao Atlas Linguistico do Brasil colaborando, quando
solicitado, na transcri¢do de dados, catalogagdo e copia de materiais e em outras
atividades que ndo impliquem a pesquisa de campo.

5. Disponibilizar os dados transcritos (em Word ou em Excel), codificados e/ou tabulados
(no programa de analise utilizado) ao Comité Nacional do ALiB.

E por estar de acordo, firmo a presente DECLARACAO que tem, também, o CIENTE
do Orientador e de um membro do Comité Nacional do Projeto ALiB, que sera enviada ao
Arquivo Nacional, na UFBA.

Salvador, 30 de abril de 2022.
Koseru o s Do Ui /Jf'g{.hﬁb”}v/

Vi

Orientando " Orientador

’/} ?/4;., ;Za&xﬂw’-// ﬂ&

P/ Comité Nacional do Projeto ALiB :’/
REGISTRADO no Projeto ALiB sob n° 128
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