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RESUMO

Este Trabalho de Conclusdo de Curso analisa a influéncia das iconografias sacras da Igreja
Catolica na formacdo moral e social do medievo, bem como o uso pedagdgico das imagens
sacras como ferramentas de ensino ao longo da Idade Média. O estudo foca em como a Igreja
utilizou imagens para disseminar valores morais em uma sociedade amplamente iletrada e
consolidou normas de conduta que moldaram o imaginario coletivo. Mediante andlise
iconoldgica, o trabalho examina duas representacdes imagéticas: a escultura em bronze
intitulada “Bernward Doors” datada do século X e XI, localizada na porta da Catedral de S.
Miguel; e a pintura parietal “Arvore do Pecado” produzida na parede da Igreja de St. Ethelber
no século XV, que demonstram os discursos teoldgicos e a mentalidade da época. A escolha
dessas imagens permite observar como o0s temas da teologia dos pecados foram visualmente
articulados para fortalecer a memaria e a devocao dos fiéis, reforcaram um sistema pedagdgico
centrado na formacdo da memdria e na orientacdo moral da sociedade medieval. A pesquisa
segue 0 método de analise iconografica de Erwin Panofsky (1991), que organiza a investigagédo
em trés niveis: descricdo pré-iconogréafica, analise iconogréafica e interpretacdo iconologica.
Essa metodologia possibilita a interpretacdo do conteddo simbodlico e cultural das imagens
sagradas e sua funcdo pedagdgica na educacdo medieval, facilita o entendimento de como a
Igreja Catolica estruturou seu discurso para orientar comportamentos e consolidar sua
autoridade espiritual e material. A analise revela que, ao representarem as transgressdes morais,
as iconografias sacras reforcaram valores e normas cristas e serviam como suporte didatico em
uma sociedade organizada em torno da influéncia clerical. Essas imagens sagradas, para além
da estética, consolidaram-se como ferramentas de ensino que moldaram o imaginario coletivo
medieval e contribuiram para a hegemonia religiosa da época.

Palavras-chave: Iconografias Sacras; Educacdo Medieval; Teologia dos Pecados; Formacao

Moral.



ABSTRACT

This research analyzes the influence of Catholic Church sacred iconography on the moral and
social formation of the Middle Ages, emphasizing the pedagogical use of sacred images as
teaching tools. The study investigates how the Church utilized visual representations to
disseminate moral values in a largely illiterate society, consolidating behavioral standards that
shaped the collective imagination. Through an iconological analysis, the research examines two
key representations: the bronze sculpture “Gates of Bern” (10th—11th centuries), located at the
door of St. Michael's Cathedral, and the wall painting “Tree of Sin” (15th century) in St.
Ethelber's Church. These artworks illustrate theological discourses and the prevailing mentality
of the time. The selection of these images highlights how themes of sin theology were visually
articulated to strengthen memory and devotion among the faithful, reinforcing a pedagogical
system focused on moral orientation. The study applies Erwin Panofsky's iconographic analysis
method (1991), structured on three levels: pre-iconographic description, iconographic analysis,
and iconological interpretation. This methodology facilitates the interpretation of the symbolic
and cultural content of sacred images and their pedagogical function in medieval education.
The findings reveal that sacred iconography not only depicted moral transgressions but also
reinforced Christian values and norms. It served as a didactic tool in a society deeply influenced
by clerical authority. Beyond their aesthetic value, these sacred images played a crucial role in
shaping the medieval collective imagination and contributed to the Church's religious and
cultural hegemony.

Keywords: Sacred Iconographies; Medieval Education; Theology of Sins; Moral Formation.
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INTRODUCAO

Os objetivos deste trabalho concentraram-se na investigacdo e andlise dos usos e
funcdes das iconografias sacras no ensino fornecido durante a Idade Média, afim de
compreender seu papel na disseminagéo da doutrina cristé e na formagéo da mentalidade social
medieval.

Foram feitas leituras de autores que trabalharam os processos de mudancas e adaptacdes
que alteraram ndo apenas a ldgica estrutural social, mas também ressignificaram aspectos
religiosos, educacionais, culturais e moldaram a mentalidade coletiva medieval. Aliado a esses,
foram realizadas analises de duas imagens sacras produzidas entre os séculos X e XV, que
exploram a teologia dos pecados e dialogam com o repertdrio enciclopédico base da época a
fim de investigar a influéncia da doutrina catolica na utilizacdo de iconografias sacras na
dinamicidade educacional da Idade Media.

A presenca das iconografias faz parte da historia humana, existem registros de desenhos
e imagens produzidas por nds datadas do periodo tido como “pré-historia”, e de acordo com
Pereira (2011), a imagem além do uso estético para adornar ambientes, foram utilizadas de
inimeras formas em diferentes sociedades. As abordagens de Burke (2004) e Barros (2010),
por exemplo, demonstram a relevancia da utilizacédo de fontes para além dos textos tradicionais
comumente utilizados na investigacao historica, discutem as imagens na historiografia e destaca
que elas podem ser tdo informativas quanto os documentos escritos.

As imagens, por exemplo, deixariam de ser apenas objetos tematicos para 0s
historiadores que ja se interessavam pela Historia da Arte, e passaram a ser também fontes para
historiadores interessados em chegar a outros tipos de questdes sociais, econdmicas e politicas
através das fontes iconograficas. Quando rigorosamente trabalhadas, podem fornecer
informacGes ao historiador sobre aspectos sociais, culturais, das mentalidades e das préaticas que
podem, ou ndo, estar documentados em fontes escritas. (Barros, 2010, p. 78)

Existem fatores cruciais quanto a metodologia da investigacdo histérica ao utilizar
iconografias de diferentes épocas. De acordo com os ensinamentos de Burke (2004), quanto a
necessidade de levar em consideracdo um conjunto de fatores por tras das imagens na
investigacao, sdo eles: as intencdes de quem as encomendaram e produziram; o publico a quem
se destinavam; o local que o objeto artistico permaneceu; como ele se relacionou com a
sociedade; e os discursos e textos da época. Diante disso, fica evidente a necessidade de tratar
as fontes iconograficas com metodologia e olhar critico, a fim de compreender seus usos e

fungdes em determinados grupos e contextos histéricos.



Ademais, podemos citar outros autores que ao longo dos anos atualizaram a discusséo
sobre as iconografias como um conjunto de sentidos comuns e elaborados pelos seres humanos
para compreender a realidade. Jerdme Baschet (2006), por exemplo, analisa as imagens como
representacOes simbdlicas passiveis de observagdo e interpretacdo, para ele e Pereira (2004),
elas interagem com o imaginario e sensibilidade do observador, assim como podem comover,
ornamentar, fazer lembrar e ensinar. Pois determinadas expressdes imagéticas estdo ligadas a
mentalidade coletiva, a cultura, a religiosidade, a memdria litirgica e, consequentemente, a
formacdo do homem.

Sobre as “iconografias medievais”, Baschet (2006) aponta a importancia de ter em
mente que as producdes imagéticas possuiam um status ao longo da Idade Média, devido ao
seu alto custo de producéo foram feitas e encomendadas por determinados grupos de relevancia
e influéncia social, dentre esses, a Igreja Catolica obteve destaque.

Costa (2009) destaca o impacto e a relevancia da Igreja como uma das principais
produtoras de conhecimento e cultura, e além de ser responsavel pela educacdo da época, sua
intervencao perpassou também pela gama de iconografias medievais com narrativas teoldgicas
produzidas nesse contexto. Paulatinamente, as imagens sacras com ‘intengcdes moralizantes’
(Silva, 2015) foram inseridas a logica de disseminacdo dos preceitos catolicos e a educagédo
medieval, fundamentada nos dogmas cristdos sobre a salvacédo e a concepc¢édo dos pecados.

A teologia das transgressfes morais foi amplamente debatida pelo clero ao longo dos
séculos, e a doutrina obteve respaldo em diversas passagens biblicas, tornando-se parte da
construcdo moral cristd. De acordo com Silva (2015), o medo e o anseio pela salvacdo foram
pilares para a propagacdo desses ensinamentos biblicos morais transmitidos também por meio
das imagens.

As distintas alegorias simbdlicas dos pecados humanos e das punicbes divinas,
reforcaram a memoria do fiel sobre as pregacdes, serviram como modelos de conduta e de
ferramentas para a reorientacdo social e pedagdgica, além de fomentar o ato devocional no que
tange os ensinamentos biblicos e teoldgicos, fundamentais a Igreja medieval. Le Goff (2003)
enfatiza como as imagens sacras contribuiram para moldar a mentalidade, o temor, e as
concepcOes de pecado e virtude, além de influenciar a maneira como os fiéis, letrados ou
iletrados, interpretavam essas alegorias cristds a partir de uma base religiosa, cultural e
pedagdgica comum, ainda que o ensino recebido por cada grupo fosse distinto.

Para além da estética por trds das imagens sacras, sua ‘eficacia pedagdgica’ (Le Goff,

2006) foi utilizada como ferramenta de continuidade e reforgo do processo educativo clerical,



estendido aos nobres, monges e aos leigos. As representacdes visuais moralizantes, amplamente
empregadas em igrejas e espacos sagrados, assumiram fungdes na transmisséo de ensinamentos
morais e espirituais em uma sociedade majoritariamente iletrada. Essas imagens, de acordo com
Baschet (2006), atuaram como instrumentos nas igrejas, contribuiram para a manutencdo da
ordem social e religiosa, a0 mesmo tempo que disseminaram os valores cristdos de forma
acessivel também aos leigos.

A pesquisa parte da afirmativa de que as imagens sacras e moralizantes desempenharam
fungdes importantes na educacdo religiosa da Idade Média, para além de seu valor estético,
tornaram-se elementos de influéncia na formagdo moral e espiritual dos fiéis. A
problematizacdo gira em torno de como essas imagens, ao lado dos sermdes e dos textos
sagrados, funcionaram como mecanismos de refor¢co dos valores cristdos, que moldaram o
comportamento individual e o imaginario litargico coletivo. Questiona-se, ainda, de que forma
essas representacdes visuais sacras, apropriadas pela Igreja Catdlica como recursos
pedagdgicos, contribuiram para uma estrutura social e religiosa coesa, na qual o ensino e 0s
icones visuais dialogavam com os sermdes e as passagens biblicas que permearam a
mentalidade da época.

A justificativa para a realizacdo desta pesquisa reside na relevancia historica e
educacional das iconografias sacras na formacdo da memoria e da moralidade coletiva
medieval. De acordo com os ensinamentos de Barbosa (2009), a imagem esta integrada a cultura
da época e influencia na constru¢cdo do imaginario coletivo, logo, o historiador ndo deve
observa-la de modo isolado, mas sim, dentro do contexto e inten¢bes que levaram a sua
producéo.

Analisar os usos e fungdes dessas iconografias moralizantes possibilita ndo apenas
compreender o papel exercido pela Igreja na formacéo social medieval, mas também evidencia
como as iconografias sacras atuaram como instrumento de comunicagéo, organizacdo social,
moral e espiritual, além de contribuir para o que Le Goff (2003) denominou de ‘cristianiza¢ao
da memoria’ coletiva. Aliado a isso, ao investigar as fun¢des didaticas dessas representacdes e
o dialogo entre as imagens e 0s textos biblicos e sermdes, podemos ampliar a compreensédo de
como o ensino medieval foi transmitido em uma época na qual os saberes da leitura e da escrita
foram acessados por poucos grupos.

Para analisar foram selecionadas duas iconografias a escultura em bronze da Porta da
Catedral de S. Miguel de Hildesheim na atual Alemanha, datada do século X e Xl e a pintura

da ‘Arvore do Pecado’ do século XV, localizada na parede da Igreja de St. Ethelbert na



Inglaterra. Essas imagens dialogam entre si, pois representam momentos-chave da narrativa
cristd sobre a doutrina dos pecados e das punicOes, também apontam as modificacdes nos
dogmas e na pedagogia cristd, no que tange 0s ensinamentos morais sobre as transgressoes
humanas durante a ldade Média (Le Goff e Truong, 2010). E possivel identificar alegorias sobre
0s pecados que serviram de base para as pregacoes morais transmitidas aos fiéis, e para Baschet
(2006) essas imagens narram os ciclos e passagens biblicas através de seus simbolos e
significados, e contribuiram na disseminacdo das doutrinas da Igreja. As iconografias ndo
apenas reforcaram o discurso religioso da época, mas também contribuiram para a formacao de
uma meméria coletiva e espiritual, como é discutido ao longo dos trés capitulos deste trabalho.

Ademais, para alcancar os objetivos da analise imagética, o presente trabalho conecta-
se com teorias e a abordagem iconolédgica de Erwin Panofsky (1991), que permite a analise
critica de objetos iconograficos a partir de trés niveis: a descricdo pré-iconografica, na qual os
elementos visuais sdo descritos de maneira objetiva; a analise iconografica, que investiga
alegorias simbolicas e temas contidos nas imagens e estabelece conexdes com os textos e as
tradicOes da época; e a interpretacdo iconoldgica, que visa compreender o significado simbolico
e cultural dos icones, ao levar em consideracdo o contexto histérico, cultural e teoldégico em
que foram criadas. Essa metodologia objetiva e critica é base para investigar os elementos
teologicos presentes nas imagens sacras definidas aqui e compreender seus usos e fungdes no
contexto educacional medieval como veiculos de ensino e formacéo espiritual.

O trabalho foi dividido em trés capitulos que estdo interconectados e visam explorar o
papel das imagens sacras na transmissdo de valores e ensinamentos religiosos na sociedade
medieval, uma vez que foram utilizadas como ferramentas pedagogicas e de disseminacdo de
valores morais. O primeiro capitulo aborda o contexto historico da Alta e Baixa Idade Média,
uma visao geral do cendrio social, religioso e cultural, com énfase na atuacéo da Igreja Catélica
e suas adaptacdes ao longo das transformacGes ocorridas no periodo em questéo. Ja o segundo
capitulo, explora a influéncia da Igreja Catdlica na transmissdo do ensino medieval em uma
sociedade predominantemente iletrada, e como as iconografias sacras e moralizantes
impactaram a educacdo na ldade Média, uma vez que foram utilizadas como ferramentas
pedagdgicas e moralizantes.

Para finalizar, no terceiro capitulo buscou-se analisar duas iconografias sacras que
exploram o tema do primeiro pecado cometido pelos homens, segundo a teologia crista, e dos

sete pecados capitais que dialogam com o repertério presentes nas Escrituras Sagradas, e que



serviram de base para a educagdo medieval e para a disseminacdo dos sermdes que permearam

a mentalidade da época.



1. ALTA E BAIXA IDADE MEDIA E A IGREJA CATOLICA
Historiograficamente, o periodo denominado por “Idade Média” abarca mais de mil
anos de histdria, marcados por expansdo, poder e transformacdes. Para fins de anéalise, esse
periodo foi delimitado temporalmente em duas partes distintas, a Alta Idade Média do século
V ao Xl e a Baixa Idade Média do século XI ao XV, e engloba uma série de metamorfoses que
alteraram o curso da Europa, da Igreja Catolica e da mentalidade dos individuos medievais.
E comum notarmos um entrelace entre a ldade Média ocidental e a Igreja Catdlica, ao
pararmos para analisar o periodo em questdo. Isso ocorre devido a influéncia social e cultural
exercida por esta instituicao religiosa, no momento histérico nomeado, erroneamente, de “Idade

das Trevas”, “periodo de ignorancia e de barbarie” por pensadores iluministas e renascentistas®.

Como caracteriza Ferrera (2018):

[...] a suposta tese obscurantista do medievo teve sua génese com historiadores
liberais, que na ansia de fomentarem os progressos do Renascimento, ridicularizaram
completamente o medievo, basicamente por ter sido um tempo majoritariamente
marcado pela notavel influéncia cristd em todos os segmentos da sociedade. (Ferrera,
2018, p.308)

Assim, acabaram por determinar que 0os homens medievais foram controlados, que ndo
pensavam por si s6 e ndo elaboraram pontos relevantes para o ambito social, cultural ou
intelectual. Inferiorizaram o medievo e suas produgdes em detrimento das criagdes dos seculos
posteriores, como nos explica Franco Jr. (1983).

Em contrapartida, temos uma historiografia que caminha no sentido de desmistificar
varios conceitos semelhantes a esses. O objetivo ndo é colocar a Idade Média como o centro
civilizatorio da historia humana, nem mesmo renegar suas contribui¢des, mas sim, analisar seus
desdobramentos e as consequéncias para a historia da Europa medieval. Como descreve Woods
Jr. (2008), no que se refere a esses corriqueiros termos errdneos a respeito da Alta Idade
Média:

Hoje em dia, € dificil encontrar um Unico historiador capaz de ler semelhantes
comentarios sem rir. Essas afirmacgfes contradizem frontalmente muitos anos de
pesquisa séria, e, no entanto, os seus autores — que ndo historiadores de profissao-
repetem com inteira despreocupacdo esses velhos e gastos chavdes. (Woods Jr. 2008,

p.7)
E necesséario, ao olhar para a Alta Idade Média, analisar a Igreja Catdlica e perceber o seu

papel no desenrolar do &mbito social, cultural, econémico e politico do medievo. Ja que uma

! “Entregues as ideias preconcebidas e a um menosprezo inextirpavel, cuja funciio ¢, sem divida, permitir que as
épocas ulteriores forjem a convicgdo de sua propria modernidade e de sua capacidade em encarnar os valores da
civilizacdo. [...] A opinido comum continua sendo associar a Idade Média as ideias de barbérie, de obscurantismo
e de intolerancia, de regressdao econdmica e de desorganizacao politica. ” (Baschet, 2006, p.23)

6



das principais instituicdes moldadas nesse periodo foi exatamente a organizacdo hierarquica

crista disseminadora de ideologias, que o autor Cambi (1999) descreve como sendo:

[...] o "palco fixo" por tras do qual se moveu toda a histdria da Idade Média e um dos
motores do seu inquieto desenvolvimento (ao lado do Império e das cidades), talvez
0 motor por exceléncia. A Europa, de fato, nasceu cristd e foi nutrida pelo espirito
cristdo, de modo a coloca-lo no centro de todas as suas manifestagfes, sobretudo no
ambito cultural. (p.145)

Conforme o clero ganhou espaco no cenario medieval, ampliou também a sua relevancia
social, e a medida em que mais adeptos ao cristianismo se converteram, sua influéncia
acompanhou o crescimento. Logo, acabou por forjar discursos, dogmas e ritos cuja ideia era
permear todas as instancias da vida do ser humano.

Entretanto, como afirma o autor Silva (2019), em suas fases primordiais, a sociedade
cristd ndo demostrava intensa hierarquizacdo e centralizacdo - foi uma construcdo lenta.
Viveram momentos iniciais de perseguicdo, de forte impopularidade e baixa aceitacdo de suas
doutrinas. Na opinido de Silva:

As primeiras comunidades cristds em nada se pareciam com as instituicdes
hierarquizada e centralizada. A chamada Igreja primitiva era constituida por um
conjunto de comunidades autbnomas, com pouca ou nenhuma comunicagao entre si,
criadas em torno do Mediterraneo e dirigidas de maneira colegial. (Silva, 2019, p.
84)

Foi no decorrer do século 1V que esse conjunto religioso se colocou como grupo, ainda
que ndo totalmente coeso, e foi o imperador Constantino (306 — 337), no mesmo século e
banhado por interesses individuais, que “tirou a Igreja Catolica da clandestinidade e a promoveu
a unidade entre essas comunidades dispersas. ” (Silva, 2019, p.84). Como citado, nos primeiros
anos de sua existéncia enfrentou uma forte perseguicdo dos ndo adeptos do catolicismo
denominados pagédos, heréticos, laicos etc., entretanto, Constantino, ao determinar liberdade de
culto aos fiéis cristdos, propiciou um elo de ligacdo entre as distintas comunidades da Europa
ocidental.

Essa alianca politica com o imperador Constantino (306 — 337) marcou a histéria da
conhecida Igreja Catolica medieval. A contar desse episddio varias regras morais e doutrinas
teologicas foram definidas, tomaram forca até se difundirem como ensinamentos e leis estritas
na sociedade e na mentalidade cultural, politica e socioecondmica europeia, em concordancia
com Cambi (1999).

Ainda sobre os interesses da alianca firmada entre o imperador e os membros do clero,
Melo (2021) salienta que:

Constantino pode encontrar nos cristdos, outrora perseguidos por Diocleciano, um

grupo que o ira de algum modo proteger e apoiar em troca do reconhecimento e algum

favorecimento politico e vai utilizar essa relagao simbidtica para os transformar nos

seus principais aliados. [...] Constantino, procurou tirar vantagem da sua relacdo com
7



a Igreja e interveio nas questdes internas que dividiam os préprios cristdos e para
unificar o cristianismo, organizar o culto e garantir que este fosse alinhado com os
interesses do Império. (Melo, 2021, p.13)

A “aceitagdo” e “conversdo” ao cristianismo por parte das populagdes do Império e,
também, dos povos externos que adentraram suas extensdes e se fixaram posteriormente,
resultaram em transformacdes na sociedade romana, que anteriormente ao século 1V, em
conformidade com Melo (2021), ja lidavam com questdes internas como a desvalorizacao de
sua moeda, inflacdo elevada, o aumento dos impostos de forma desigual, e doencas
epidemioldgicas que atingiram a populacao.

Atrelado a esses fatores, muito se é debatido quanto a alianga com a Igreja e o
protagonismo dos germanicos, que adentraram as cidades do Império, de forma pacifica e
bélica, mas que podemos afirmar, de acordo com os ditos de Silva (2019), assimilaram e
modificaram o cenario do império e da Igreja Catdlica.

As ondas migratdrias de povos rurais e ndmades, abalaram a estrutura organizacional,
cultural, religiosa e politica da Europa medieval. O termo mais utilizado pela historiografia
tradicional para citar os ndo pertencentes a civilizagdo greco-romana ¢ “barbaro”, que do ponto
de vista de Silva (2019), € uma denominacdo que segrega as identidades étnicas e invoca uma

suposta falta de civilizagdo nesses homens, restando apenas a barbarie. O autor conceitua que:

Os povos barbaros ndo conquistaram o Império, mas se integraram ao mundo romano,
tanto pela violéncia quanto por acordos pacificos. E por isso que a expressio “invasdes
barbaras” caiu em desuso, sendo substituida por “infiltracdes barbaras”. Igualmente,
caiu por terra a ideia de que os barbaros, por um lado, os romanos, por outro,
constituiam duas entidades étnicas e sistematicamente opostas. (Silva, 2019, p.9)

Seguindo os ditos de Guerras (1995), essas relacdes ndo se limitaram a saques barbaros,
motins e mortes, a interacdo perpassou igualmente pelos campos do comércio e da economia,
pois esses grupos realizaram praticas comerciais com o0s romanos. A religido foi uma das
ferramentas necessarias de integracdo e sobrevivéncia desses individuos ao adentrarem o
Império, uma vez que, se “converteram” ao catolicismo por meio do batismo, para se integrarem
socialmente. Por outro lado, como comenta Woods Jr. (2008), essa “conversdo” ndo ocorreu de

forma fécil, nem mesmo rapida, pois muitos pagaos continuavam a praticar seus ritos:

Esse processo nem sempre se implantava facilmente nem era homogéneo; nos séculos
seguintes, os sacerdotes catélicos francos celebravam a missa para os seus, mas
continuavam a oferecer também sacrificios aos antigos deuses da natureza.... N&o
bastava, pois, converter nominalmente os bérbaros; a Igreja teve que continuar a guia-
los, tanto para garantir que a converséo se consolidasse como para assegurar que a fé
comecasse a transformar-lhes o modo de vida e as institui¢des. (Woods Jr., 2008)

Instituido pelo clero como uma passagem de iniciacdo, o batismo foi uma espécie de

renascimento dentro da comunidade religiosa, da vida social, e renincia a vida pagd que



levavam. Em conformidade com Silva (2019), sabemos que para fazer parte dessa comunidade

cristd medieval o fiel deveria se converter por meio do rito de imersao.

[...] o batismo marcava a inclusdo — voluntério ou ndo — dos individuos & sociedade
cristd, criando relacfes de parentesco artificiais entre o batismo e seus padrinhos e,
também, entre os batizados e a comunidade, ou seja, a propria Igreja. O batismo era
grosso modo, a condicdo para que os individuos pudessem desfrutar de direitos, tais
como a vida em comunidade, a participagdo em cerimonias publicas, 0 acesso as
funcdes administrativas etc. (Silva, 2019, p. 83)

E necesséario salientar, que ambos (0s germanicos e os eclesiasticos) possuiram seu
protagonismo na dindmica medieval e na transformagdo da “Europa senhorial” (Silva, 2019),
que se constituia diante dessas interacdes socioculturais. E a contar desse encontro, percebemos
mudancas acentuadas na organizacdo social, religiosa e politica, impulsionada pelo contato
cultural.

Por conseguinte, a sociedade passou pelo que Silva (2019) chama de “€xodo urbano”, ou
seja, a populagédo (em parte do eclesiastico ao camponés) se deslocou para o campo em busca
de melhores condicGes de vida, frente a vulnerabilidade imperial. Nessa mudanca de ambito, o
homem se reorganizou em grandes extensdes de terra, das quais retiraram a sua sobrevivéncia,
e que se tornaram o principal indicativo de status quo. No que tange a dominacao senhorial e a
organizacao latifundiaria:

A terra ocupava um lugar central nas sociedades de periodo medieval. A maioria
esmagadora da populacgéo vivia no campo e obtinha, direta ou indiretamente, 0s meios
de sua subsisténcia das atividades agricolas, silvicolas e pecuéarias (Silva, 2019,
p.43)

Como resultado dessa simbiose, tragos culturais foram incorporados e ressignificados
tanto pelo lado romano, como pelo germanico, com participacéo ativa da Igreja Catolica. Como
comenta o autor Rollo (2013), essas “mudang¢as na dinamica social” medieval ndo sucederam
de forma homogénea. Existiram dindmicas contratuais de solidariedade, reciprocidade e
dependéncia entre as distintas camadas sociais, porém alicercadas em relacGes de autoridade
entre a massa camponesa, a aristocracia fundiaria e a clerical, e a exploracdo da prépria terra.
Dessas transformacdes em diante, é possivel analisar a estruturacdo de um sistema de producao,
constituido a partir da mentalidade medieval da época, baseado na organizagdo do “feudo”.

Para Cambi (1999):

O feudo é uma unidade territorial, governada por um senhor que age dentro dele como
fonte de direito, que se empenha na sua defesa militar, que impde aos habitantes do
feudo a obrigacdo a fidelidade e a submissdo, em troca de protecdo. (Cambi, 1999, p.
155)

Na auséncia de um poder centralizado, a aristocracia fundiaria -incluindo a Igreja - se

imbuiu do papel de provedora da subsisténcia, esse movimento é intitulado pelo autor Franco



Jr. de “fragmentacdo do poder central”, na medida em que cada senhor feudal estabeleceu sua
prépria estrutura organizacional cotidiana, que significa para Cambi (1999), "uma unidade
territorial, governada por um senhor que age dentro dele como fonte de direito, que se empenha
na sua defesa militar, que imp&e aos habitantes do feudo a obrigacéo a fidelidade e a submisséo,
em troca de protegdo. ” (p. 155).

Na sociedade feudal o clero encontrou saidas para defender seus interesses e teve um
papel ativo na fixacdo desse sistema de contratualidade selado pela fidelidade e serviddo dos
vassalos e camponeses. Mantiveram assim, a hierarquizacdo social através do sistema que
Anderson (2004) chamou de “vassalagem”, na qual os detentores das grandes extensdes de
terra, denominados suseranos? ou “aristocracia fundiaria" (Silva, 2019), das quais também
fazem parte senhores feudais e a Igreja - também como senhora feudal -, concediam parte de
suas terras ao vassalo, que por sua vez, prestou lealdade e subordinagdo em troca de protecéo e
o usufruto temporario do feudo. Essa relagdo contratual entre vassalo e senhor feudal, foi

fundamental para o novo sistema, e de acordo com Franco Jr o primeiro ato:

Era a homenagem, pela qual um individuo (o futuro vassalo) se ajoelhava diante de
outro (que se tornava senhor feudal), colocava suas maos nas dele e se reconhecia
como “seu homem”. O segundo ato, logo a seguir, era o juramento de fidelidade:
depois de ser pdr em pé, o vassalo jurava sobre a Biblia ou reliquias de santos. O
terceiro ato era o da investidura, pelo qual o senhor entregava ao vassalo um objeto
(ramo, punhado de terra etc.) simbolizador do feudo entdo concedido. (Franco Jr.,
1983, p.44)

A camada eclesiastica desempenhou um importante papel, desde o deslocamento para o
campo e a hierarquizacdo social, até a exploracdo da mdo de obra daqueles que buscavam
subsisténcia. O contrato feudo-vassalico, entre senhor feudal e vassalos, existiu validado pela

Igreja através de juramento na biblia, como ¢ comentado por Baschet (2006):

[...Jconstitui um dos fundamentos das rela¢@es sociais do mundo medieval. Validagéo
indispensavel a todo compromisso importante, a comegar pela fidelidade vassalica, o
juramento, geralmente prestado sobre a Biblia ou o Evangelho (a menos que se
recorram as reliquias), tira sua forca do elo entre a sacralidade do Livro e o peso das

palavras pronunciadas. (Baschet, 2006, p.183)
A influéncia religiosa perpassou por diversos momentos a vida do homem e em varios
ambitos sociais. Os eclesiasticos foram legitimados religiosamente como mediadores na
comunicacdo com Deus, e nessa l6gica, 0 homem medieval precisava do clero, como afirma

Monteiro (1995), uma vez que:

[...] foi ela quem determinou os fiéis que estavam no “caminho certo”, o que deveria
ser feito para receber recompensas celestiais e principalmente a salvacdo ap6s a morte.

2“0 nobre superior a outro. Na hierarquizagdo da nobreza feudal, designava o que possuia vassalos. Um mesmo
nobre podia ser suserano e vassalo, dependendo de sua posi¢do. ” (Monteiro, 195, p.86)
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Para o didlogo com Deus, os fiéis necessitavam, entdo, da Igreja que ja estava
enraizada e com organizacdo autbnoma. A Igreja, parte integrante dessa sociedade,
legitimava esta situagdo com seu discurso, constituindo-se em poderoso instrumento
de conservacdo e reproducdo do sistema. (Monteiro, 1995 p.7)

Na conjuntura rural fragmentada, teremos uma das instituicdes mais longevas da Histéria
como elo da sociedade feudal, presente nos campos em suas capelas (Silva, 2019). Fixaram-se
e ocuparam lugares de importancia no periodo, mas podemos afirmar, que o clero encontrou
diversos empecilhos durante a Alta Idade Média para manter seus fiéis controlados e alinhados
a seus preceitos ideologicos.

Denominados inimigos da institui¢do eclesial, os conhecidos “hereges”, como explica
Pinheiro (2008), constituiram os grupos de pessoas que em um momento de suas vidas tiveram
contato com a escritura sagrada e com as tradicdes da religido catdlica, porém, devido a diversas
circunstancias, sairam do seio religioso, distorceram aquilo que a doutrina catélica pregou e

assim disseminaram deturpagdes.

[...] o herege passou a ser considerado aquele que ndo reconhecia ou parecia ndo
reconhecer a totalidade de uma doutrina fundada em uma tradicdo cristd que se
constitui. A partir de entdo, o herege ndo era visto como aquele que discordava de um
Concilio especifico, mas da tradicdo. Os hereges eram acusados de adequarem sua
intepretacdo das Escrituras & doutrina previamente estabelecida[...]. (Pinheiro, 2008,
p. 137/138)

Por outro lado, consideradas resquicios ou herancas, de uma cultura paga, as superstices
foram, até certo ponto, toleradas, e coexistiram com a ideologia cristd. Era uma conduta ja
esperada dessa sociedade formada a partir da mescla de elementos de diversos povos, crencas
e culturas distintas, que passou por uma transicdo social e mudancas de mentalidade lentas.

Ambas travaram um conflito ¢ marcaram o periodo com bipolaridade social, em que “a
erudita”, com raiz no clero e embasamento religioso, desejou impor seus axiomas cristaos,
como dominantes e verdadeiros. E por sua vez, os propagadores de resisténcias hereges e
supersticiosas interferiam na ordem clerical e em sua soberania, teve origem nos leigos, nas
mais variadas camadas (Pinheiro, 2008).

E com essa tentativa de soberania e influéncia absoluta, combatendo o que ameacasse a
sua ordem, desde os vestigios dos velhos rituais das culturas pagas, até as deturpacdes da
liturgia eclesiastica, a Igreja Catdlica objetivou moldar, de forma lenta, um novo imaginario e
uma nova mentalidade na populacdo europeia da Alta Idade Média. Assim como 0 grupo
catdlico inseria o fiel no seio da comunidade cristd, com o batismo, ela excluiu aqueles

individuos que causaram desordem na sociedade clerical.

Um dos melhores indicios da abrangéncia da Igreja no periodo medieval € o fato de

que a exclusdo de seu interior equivalia, para aqueles que a sofriam, a uma excluséo

da vida social. Isso ocorria através da excomunhdo ou de sua forma mais extrema,

utilizada contra os heréticos e contra aqueles que cometiam faltas graves: o anatema,
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uma expulsdo acompanhada de maldi¢cdo. Como lembra Warren Peze, a Igreja, como
toda sociedade ideal, se constr6i por intermédio da definicdo de inimigos internos (0s
heréticos) e de inimigos externos (judeus, pagaos). (Silva, 2019, p.83)

Como citado, o protagonismo da cristandade esteve presente nos mais diversos momentos
da vida do homem medieval, como no batismo, na educacdo medieval, no casamento e na
morte. E possivel analisar essa interferéncia e o papel na transformagio da mentalidade dos
individuos, por meio de rituais especificos que marcaram desde a inicia¢do dentro da religido
até o marco final da vida humana na terra. E cada vez mais a Igreja precisou adentrar a
coletividade social como um todo, desde os nobres e senhores laicos aos camponeses
dependentes e leigos, para conservar a ordem social e religiosa.

De acordo com Cambi (1999), para realizar tais transformacfes na memdria e
mentalidade social, o grupo religioso utilizou ferramentas que os beneficiaram e ajudaram na
conservagdo de sua influéncia e na difusdo de seus ensinamentos. Citamos a ‘“‘educacao
medieval”, uma importante ferramenta para manutencao de poder e construcao de ideologias.

Segundo o autor:

A revolucdo do cristianismo é também uma revolucdo pedagégica e educativa, que
durante muito tempo ird marcar o Ocidente, constituindo uma das suas complexas,
mas fundamentais, matrizes. (Cambi, 1999, p.123)

A educacdo, quando analisada historicamente, esta intrinsecamente ligada a sociedade e
a cultura de cada periodo (Oliveira, 2005). E através do monopdlio educacional, a Igreja
objetivou ditar comportamentos e depositar historias biblicas na meméria coletiva, pois, como
comenta o medievalista Le Goff (2008), a constru¢do e o dominio da memoria tém grande
importancia para grupos e individuos que possuem influéncia ideoldgica e social. E para
influenciar a vida material e espiritual dos fiéis, ela prometeu, aos que seguissem seus dogmas
e ensinamentos, um além morte menos arduo e direcionado ao paraiso cristao.

Em conformidade com o exposto, falamos de uma sociedade em que o homem se via
cheio de prazeres carnais que deveriam ser renunciados, para evitar um pds-morte de tortura
devido aos pecados mundanos, segundo as tradi¢Ges cristds. E na medida em que foi necessario
conter essa sociedade e manté-la subordinada, o clero, disseminou uma série de regras morais
e condutas comportamentais destinadas ao corpo humano, mediadas através dos ensinamentos
cristdos. O corpo em si e seus desejos deveriam ser contidos, e foi, durante a Alta Idade Média,

marginalizado desde a dissemina¢do dos primeiros pecados.

De um lado, o corpo é desprezado, condenado, humilhado. A salvacéo, na cristandade,
passa por uma peniténcia corporal. No limiar da Idade Média, o Papa Gregorio, 0
Grande, qualifica o corpo de "abomindvel vestimenta da alma". O modelo humano da
sociedade da alta Idade Média, 0 monge, mortifica seu corpo. O uso do cilicio sobre
a carne ¢ o sinal de uma piedade superior. (Le Goff e Truong, 2010, p.11)
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Adaptacdes por parte da Igreja para manter o seu status foram necessérias, a mentalidade
simbdlica e a educagdo crista, no que se refere a disseminacdo da liturgia desses pecados, por
exemplo, sofreram ressignificagdes.

Pois, a teologia das faltas humanas foi de extrema importancia no que diz respeito a
influéncia nas a¢des e na vida intima cotidiana do homem e o ensino medieval. Através do
medo, o clero almejou delimitar e conduzir a conduta moral humana, e os pecados cumpriram
o papel de “instrumento de reorientacdo social”. (Pinheiro, 2014, p.59).

Conforme explicam Le Goff e Truong (2006) sobre o primeiro pecado descrito na
Biblia:

O primeiro homem e a primeira mulher sdo condenados ao trabalho e & dor - trabalho
manual ou trabalho de parto acompanhados de sofrimentos fisicos - e devem ocultar a
nudez de seus corpos. Dessas consequéncias corporais do pecado original a Idade Média
tirou conclusdes extremas. (Le Goff e Truong, 2006, p.11)

Ou seja, a desobediéncia de Adao e Eva estava ligada a sua busca pelo conhecimento e
punicdo sobre seus corpos. A primeira transgressdo foi vista como um desejo de desafiar e
questionar a autoridade divina, uma atitude de rebeldia e ruptura com a harmonia original entre
Deus e a humanidade. Os autores Le Goff e Truong apontam sobre as alternancias no sistema

teologico das transgressdes que:

O pecado original, fonte da desgraga humana, que figura no Génesis como um pecado de
orgulho e um desafio do homem langado contra Deus, torna-se na ldade Média um pecado
sexual. O corpo é o grande perdedor do pecado de Addo e Eva assim revisitado. (Le Goff
e Truong, 2006, p.11)

E explicam e que a religido crista:

Institucionalizada introduz uma grande novidade no Ocidente: a transformacdo do
pecado original em pecado sexual. Uma mudanga que é uma novidade para o proprio
cristianismo, ja que, em seus primordios, ndo aparece traco algum de uma tal
equivaléncia [...] (Le Goff e Truong, 2010, p.49)

Foram ressignificacGes para permanecer no controle sobre as condutas humanas, sobre
0 corpo e os desejos do homem, por meio desses ensinamentos doutrinarios, que foram
possiveis pois:

A transformacao do pecado original em pecado sexual é tornada possivel por meio de
um sistema medieval dominado pelo pensamento simbolico. Os textos da Biblia, ricos
e polivalentes, se prestam de bom grado a interpretacOes e deformacdes de todos os
géneros. A interpretacdo tradicional afirma que Addo e Eva quiseram encontrar na
maca a substancia que lhes permitiria adquirir uma parte do saber divino. Ja que era
mais fécil convencer o bom povo de que a ingestdo da macd decorria da copulacdo
mais que do conhecimento, a oscilacdo ideoldgica e interpretativa instalou-se sem
grandes dificuldades (Le Goff e Truong, 2010, p. 51)
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O ensinamento da doutrina das categorias morais da ldgica cristd ja havia sido
trabalhado na Biblia, no livro de Génesis®. E a posteriori, o guia moral foi estruturado e
disseminado nas escolas cristds medievais, através dos sermdes nas missas, nas pregagoes
publicas, nas imagens ilustrando as transgressdes e imoralidades que deveriam ser combatidas
diariamente para alcancar as virtudes eclesiasticas. Foram transmitidos de forma didatica e
explicita, como descreve Drumond (2014), o pecado foi um dos “caminhos adotados pela Igreja
para a solidificagdo de sua doutrina religiosa. ” (p. 59), durante a Alta Idade Média.

Notamos que na medida que surgiram novas demandas e transformacdes sociais, a Igreja
acabou por se adaptar, com o0 objetivo de manter sua soberania e legitimar sua influéncia, em
todas as esferas da vida humana. Durante a Alta Idade Média, essa camada dominante moldou
e monopolizou elementos basicos do cotidiano social para realizar a manutengédo ideologica
sobre a vida e a mentalidade social, de modo a assegurar ou aumentar o seu poderio.

A Baixa ldade Média (meados do século X ao XV), conforme abordado por Silva
(2019), foi um periodo historico que se destacou por uma série de transformagées estruturais,
especialmente na transicdo da Alta para a Baixa ldade Média. Tais eventos redefiniram a
sociedade e a mentalidade da época, e contribuiram para o abalo e o declinio das bases de
sustentacd@o do sistema feudal previamente estabelecido.

Diante dessas nuances, a Igreja Catolica se moldou as mudancas culturais e sociais
vivenciadas e 0s movimentos cruzadistas, por exemplo, surgiram como uma resposta as tensoes
econdémicas e sociais enfrentadas pela sociedade medieval, dentre elas o aumento demogréafico
gue ocasionou a escassez de terras para a subsisténcia e continuidade feudo-vassalica. As
sucessivas cruzadas, peregrinacdes ou guerra santa, como sdo comumente chamadas, iniciadas
no fim do século XI, representaram outro fenbmeno de extrema importancia para compreender
a historicidade social da Europa. Esses movimentos ndo foram homogéneos, e como Costa
(2016) afirma: " as Cruzadas, mais do que acdo, como ideal, tiveram, para 0 bem e para o mal,
um papel relevante na formacdo da identidade europeia.” (p.30).

Durante a Baixa Idade Média, por diversos fatores e influéncias, 0s europeus passaram
a se deslocar em diregdo ao Oriente em busca de expansdo da fé religiosa. O clero, diante dessas
transformacdes sociais, influenciou de forma ativa nas investidas contra os infiéis, tidos como
“inimigos da cristandade” (principalmente os muculmanos). A partir desses embates e

encontros com as comunidades islamicas “[...] o Ocidente comecou a construir uma imagem

3 BIBLIA. Portugués. Biblia sagrada O Velho e o Novo Testamento (autores diversos). Publicada por A Igreja de
Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias Salt Lake City, Utah, EUA. 2015.
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que perdura até hoje, na qual o islda é o outro, considerado um cristianismo fracassado e
primitivo e, além disso, violento”. (Silva; Silva, 2009, p. 244).

Tais investidas surgiram da simbiose de interesses religiosos, comerciais e de
sobrevivéncia diante da dindmica que se desenvolvera pela Europa medieval, e abriram as
portas para novas mudangas sociais, econdmicas, mercantis e religiosas. Veja o que afirma

Costa (2016):

Refletindo o espirito de época, a Igreja apelou a uma elaborada construcéo teorica
para fundamentar o apelo, a mobilizacdo e a conducdo da guerra contra o Isla na Terra
Santa. Conforme a analise de Contamine, essa nova concepgao fazia da guerra algo
mais do que justificavel, sendo positiva aos olhos de Deus, introduzindo a nogéo de
guerra justa. A elaboracdo do conceito de guerra santa continuou evoluindo no século
XIl, vinculando-o a reconquista do Império Romano e atribuindo culpa a nacéao
islamica pela agressao praticada contra os cristdos. (Costa, 2016, p. 28)

Conforme aponta Silva (2019), ndo existiu uma unica motivacdo comum entre 0S
homens para o deslocamento das Cruzadas ligadas a Igreja Catdlica. Houve, no entanto, um
forte discurso clerical que orientou a mentalidade populacional da época e contemplou diversos
interesses. Para que esses homens realizassem a “peregrinagdo armada” (SILVA, 2019, p.96)
até Jerusalém, foi necessario que o clero ofertasse algo em contrapartida. E o apelo foi

direcionado a remissao dos pecados.

As raz@es do grande impacto da expedicdo conclamada por Urbano I, em 1095, estdo,
por um lado, nas feicBes que o cristianismo havia assumido entdo na Europa
Ocidental, com uma fé marcada pelas ideias de sacrificio, de peniténcia e de expiacéo
dos pecados. Por outro, no fato de que a atividade guerreira foi eficazmente associada,
pela Igreja, a uma atividade desejada por Deus, desde que cumprisse alguns requisitos
importantes, sendo o principal deles o combate contra os infiéis. (Silva, 2019, p. 97)

Mas era palpavel também o interesse dos cruzados pelos bens materiais como a terra -
signo de poder no medievo - e as riquezas do Oriente. Assim também, “muitos cruzados
acompanhavam essas expedi¢cdes militares ndo por motivacoes religiosas, mas por motivacoes
materiais. ” (Bauer, 2019, p. 191)

As Cruzadas também surgiram como uma forma de diminuir o contingente
populacional, que promovera desordens e crises. No entanto, mesmo com as guerras santas a
Europa continuou superpovoada. As conquistas advindas das peregrinacdes nao foram o
suficiente para acompanhar o crescimento populacional acelerado e suas demandas por
territorio.

As expedicdes cristds, como explica Andrade (2021), ndo tiveram um desfecho positivo,
do ponto de vista religioso, principalmente pelo fato de ndo terem retomado o reino de

Jerusalém dos mugulmanos, e isso, consequentemente, afetou o poderio eclesidstico. “As
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consequéncias mais diretas sobre a Igreja cristd e seus lideres foram a perda crescente da
credibilidade como instituicao espiritual” (Andrade, 2021, p. 94).

No decorrer da dinamicidade medieval, outra adversidade abalou as estruturas da fé
catolica entre os homens: as inimeras mortes pela peste bubdnica. Essa doenca era transmitida
as pessoas por meio do contato com as pulgas dos roedores, e gerou surtos epidemiologicos que
assolaram o continente por anos. Chegaram por vias maritimas e foram facilmente contraidas e
transmitidas entre os individuos, como explica Silva (2019), porém nem todas as regides

sofreram com as doengas de forma uniforme. Segundo o autor:

A peste e suas recorréncias ao longo dos séculos XIV e XV constituiram uma
catastrofe demografica sem precedentes na histdria europeia. Estima-se que tenha
desaparecido de um terco a metade da popula¢do do continente. Some-se a isso o fato
de que a peste veio acompanhada de uma série de epidemias, como sarampo, a difteria,
a rubéola, a escarlatina, a gripe e a coqueluche, além da fome e da carestia. De modo
geral, as cidades, pela densidade populacional e pelas precarias condicoes de higiene,
sofreram mais do que o campo, embora varias paroquias rurais tenham sido também
dizimadas. (Silva, 2019, p. 127)

A Peste Negra influenciou no contingente populacional e nas baixas produtividades
agricolas. Para essa sociedade crista regida pelos ideéarios da religido, como afirma Baschet
(2006), a calamidade denominada Peste Negra foi compreendida como: “[...] uma catéastrofe,
geralmente considerada um castigo divino[...]. (Baschet, 2006, p. 250).

No cenario de sobrevivéncia instavel e doengas que assolaram a vida na Europa e
crescimento comercial, mencionadas até agora, os individuos passaram a olhar mais para si
proprios, a coletividade social abre espaco para o individualismo, citado por Duby (1990). A
camada eclesiastica, aos poucos, era contestada, pois em muitos momentos a instituicao
mostrou-se insuficiente para evitar grandes catastrofes, como as inimeras mortes e as mas
colheitas. A incerteza, o medo ¢ a descrenga permearam a mentalidade do homem nesse
periodo, e a Igreja precisou se reafirmar nesse contexto, uma vez que, “essa doenga se tornou
um componente diferencial da vida econdmica, social, religiosa e cultural da era medieval, pois
matava cidad&os de todas as classes em meio a uma atmosfera de juizo divino que ndo poupava
nem o clero. ” (Andrade, 2021, p. 100).

Foi nesse contexto de transicdes que o individualismo humano, como menciona Duby
(1990), ganhou destaque em relacdo as narrativas e doutrinas religiosas, que permearam e
influenciaram a vida do homem até entdo. Assim, “o cuidado com essa alma tornou-se cada vez

mais individual. *“ (Duby, 1990, p. 321). Ocorreram mudangas e interagdes, muito por conta da
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cada vez maior ascensdo burguesa®, que moldaram uma nova conjuntura e mentalidade social,
econbmica e individual, e de acordo com o autor Le Goff (2005), consequentemente,
fomentaram contestacdes as liderancas eclesiasticas.

Bauer (2019) afirma que as adversidades desse cenario possibilitaram a sobrevivéncia
fora das estruturas feudais e impulsionaram as trocas comerciais para além do contrato feudo-

vassalico.

[...] os servos se libertavam da serviddo dos campos e eram integrados a economia.
Estes trabalhadores ja ndo cabiam na denominacdo laboratores do cluniacense
Aldaberdo de Laon, pois ndo exerciam apenas a fungao de abastecer os senhorios e as
cidades com géneros variados. Eles trocavam matérias-primas e sua for¢a de trabalho
por moedas; aperfeicoavam-se e emancipavam-se, por vezes, enriqueciam. A
mobilidade social era cada vez mais visivel, o que dificultava o enquadramento dos
sujeitos historicos em categorias estanques. (Pohlmann, 2019, p.11)

O fortalecimento do comércio, foi influenciado também pela dindmica e pelo contato
com outras culturas, anteriormente citado, proporcionado principalmente pelas Cruzadas
(Bauer, 2019 p. 176), e contribuiram para que a préatica fosse assim fomentada, revigorada e
alcancasse novos patamares. A comercializagdo se movimentou por terra e pelo mar, como por
exemplo nas cidades com saidas maritimas, Veneza e Génova - polos do comércio no séeculo
XI -, que dinamizaram as trocas de mercadorias a longa distancia, como explica Silva (2019).

Esses polos comerciais mantiveram relagdes mercantis diretas com o Oriente, segundo
Huberman (1986): “as cidades comerciais italianas encaravam as Cruzadas como uma
oportunidade de obter vantagens comerciais. ” (p.20). As peregrinagdes armadas e as novas
estruturas de trocas comerciais abalaram as relacGes contratuais do feudalismo, entre
aristocracia fundiaria, religiosa e 0 campesinato, fortaleceu a organizacdo urbana com mais
habitantes e proporcionou a ascensdo de um novo grupo social comerciante, 0s burgueses.

Os grupos de mercadores foram formados também pelos individuos que concentraram
suas praticas comerciais ao redor dos feudos — os “burgos™ - e acumularam riquezas
ascendendo no meio urbano. Os comerciantes, por sua vez, influenciaram na dindmica da Baixa
Idade Média ao organizarem feiras comerciais com a protecdo dos proprios suseranos. Eles
viabilizaram o estabelecimento dos comerciantes nas proximidades de suas terras, para que
pudessem realizar suas praticas comerciais em troca de impostos.

Pohlmann (2019) aponta sobre as cobrangas dos mercadores nas feiras que: “o dinheiro

proveniente destas taxacdes promoveu simultaneamente o bispo e o principe laico. ”

* “Burguesia: conjunto de habitantes que moravam nos burgos e detinham o dominio de suas atividades.  (Bauer,
2019, p. 184)
> “Burgos: denominagdo derivada do germanico burgs, modificado para o latim burgu, que significa pequena
fortaleza. *“ (Bauer, 2019, p. 178)
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(Pohlmann, 2019, p. 14). Nesses espacos foram comercializados tecidos, géneros alimenticios
diversificados, produtos artesanais e especiarias bastantes lucrativas advindas do Oriente. Uma
grande populacdo se fixou nessas regibes de controle senhorial, e esses povos, em um
determinado ponto, passaram a buscar a independéncia para que pudessem gerir essas terras,

através de suas proprias regras, e controlar suas atividades comerciais.

Os burgos poderiam obter sua independéncia de forma pacifica, mediante o
pagamento de uma indenizacdo ao nobre ou clérigo local. Em caso de resisténcia,
deveriam buscar apoio externo, que, na maioria das vezes, se dava pela intervengdo
real. Essa era uma importante estratégia de poder em um periodo em que 0s reis
estavam buscando recuperar sua autoridade. A liberdade dos burgos era formalizada
pela Carta de Fundagdo e/ou Carta de Franquia. (Bauer, 2019, p. 183)

O clero optou por organizar-se acompanhando as demandas e as mutacgdes, que
interferiram em seu poderio terreno e culminaram na sua perda de influéncia. Durante os
processos histéricos da Baixa Idade Média, conexdes permeadas por interesses de ambas as
partes (comerciantes e a Igreja) de se manterem socialmente influentes, se tornaram pecas
fundamentais no impulso citadino. Uma nova hierarquia se ergueu, mas a Igreja ndo ficou para
trés, e diante de tantas transformacgdes, buscaram meios para se adaptar. O revigorar da
urbanizacdo alterou a logica de poder social entre os nobres, os eclesiasticos e a propria
economia medieval. Inicialmente, a concepcdo dos eclesiasticos para com esses homens partiu

de preceitos morais cristaos, logo:

A figura do comerciante, do artesdo, do citadino em geral, e de todos os oficios que
se geraram na cidade, vao alterar a ideologia das trés ordens sociais elaborada pela
Igreja. Agora, além dos que rezam, guerreiam e trabalham, havia outros individuos
nesta sociedade. Neste contexto, 0 mercador na cidade, e também o mercador
itinerante, foram duramente marginalizados pela natureza de sua atividade. Os textos
religiosos nos séculos XI e XII, como tratados can6nicos, manuais de confissao etc.,
descreveram o comerciante como um marginal na sociedade. Era aquele que ndo tinha
as virtudes cavalheirescas e ndo produzia. Disse o Papa Ledo Magno, por exemplo,
que era dificil ndo pecar quando se exercia a profissdo de comerciante. (Calainho,
2019, p. 117)

Por outro lado, a autora Calainho (2019) proporciona a compreensdo de que na pratica,
essa relacdo dos comerciantes burgueses com a comunidade cristd era diferente do que a
doutrina determinava. Embora a moral criticasse certos exercicios economicos, [...] “a Igreja
ndo podia dispensar as vantagens do comércio e da nova légica econdmica que se impunha no
Ocidente. Assim, fez ‘vista grossa’ [...] . (Calainho, 2019, p. 118). Muitos daqueles que
concentraram riquezas e bens materiais provenientes da expansdo comercial, investiram e
financiaram as construcfes das novas catedrais urbanas, banhados pelo desejo de salvacédo e

interesses internos religiosos, como também comenta Pohlmann (2019):

As duvidas sobre a salvacdo da alma aumentavam na proporg¢do dos lucros obtidos
com a economia monetaria. Em busca da remissdo dos pecados provenientes do

18



dinheiro, benfeitores leigos passaram a investir parte de seu capital na construcéo e
ornamentacdo das igrejas urbanas. (Pohlmann, 2019, p. 18/19)

De acordo com Silva (2019), os espacos arquitetonicos religiosos demonstraram a forca
da Igreja e sua influéncia no contexto citadino, e foram resultados da expansdo urbana e
econbmica feudal. Além de reunir fiéis, essas estruturas religiosas proporcionavam uma
“experiéncia viva daquilo que contém a Biblia, por meio de um vasto conjunto de vitrais ¢ de
esculturas. Representagdes arquitetonicas da doutrina crista. ” (Silva, 2019, p. 93).

O cenério do baixo medievo ndo favoreceu a dependéncia do homem na Igreja como
fonte de mediacdo com o divino, pois, a comercializacdo e as metamorfoses sociais
dinamizaram a mentalidade medieval. Principios da filosofia crista sofreram mudangas em suas
estruturas para acompanhar as transformacdes sociais e individuais, com o objetivo de
aproximar e reconciliar os fiéis com a fé catolica. Nesse sentido, o clero refor¢ou o ensino e a
disseminagdo das mensagens morais e educativas, através de suas ferramentas devocionais: 0S
sermdes nas missas, as hagiografias® santas, os livros de oracéo e devogéo individual - ou livros
de horas’ -, e a teologia dos pecados capitais, por exemplo. De Souza (2013) enfatiza, que 0s
livros de meditacdo particular foram utilizados no interior das residéncias laicas e cristas, a
medida em que a Igreja buscou novas ferramentas para manter o culto e a devocao ativa, mesmo
que particular e individual, almejou reaproximar os fiéis do divino e dos valores morais.

A influéncia dos santos também desempenhou um papel importante na manutencao
ideologica cristd, foram associados e tornaram-se protetores e padroeiros dos oficios, como por
exemplo, dos mercadores, pedreiros, artesdos, marceneiros, médicos entre outras ocupacdes,
como explica Bauer (2019). A conduta catdlica e as jornadas santas registradas nas
hagiografias, serviram como exemplo para os fiéis que haviam se afastado das preocupacdes
com os ritos litdrgicos.

E possivel notar, como explica Calainho (2019), que a Igreja, diante da alteracio na

concepcao dos oficios, bem como do surgimento de novas ocupacgdes urbanas:

Mudou oficialmente sua visdo do comércio, aceitando-o plenamente como uma
necessidade aprovada por Deus. E também as profissfes urbanas (artesdos, médicos,
vendedores etc.) foram encaradas a partir deste periodo como necessérias e fruto de
vocacOes divinas. Alargava-se, assim, a velha teoria das trés ordens do feudalismo.

(Calainho, 2019, p. 118)

® «Sf Rel Estudo sobre a vida de uma pessoa considerada santa pela doutrina. ** (klein, 2015, p. 269)
7“0 livro de horas constituiu-se num modo acessivel de devogao pessoal diaria para os cristdos em geral. Sua
estrutura iniciava-se por um calendario litargico indicando os dias das festas religiosas e dos santos de devog¢éo da
comunidade local, seguido por pequenos extratos de cada um dos quatro Evangelhos. Na sequéncia tinha-se o
texto principal, ou seja, o chamado “Pequeno Oficio da Virgem Maria”, ou “Horas da Virgem”. Compunha-se de
oito sequéncias de ora¢des devocionais referentes as passagens biblicas “ (Nogueira. 2009, p. 4)
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Devido ao crescimento da individualidade social, impulsionado pelo comércio nas
cidades, pelas criticas ao clero, pelas consequéncias indesejadas das Cruzadas e pelas epidemias
que assolaram a Europa, a Igreja enfrentou, durante a Baixa Idade Média, uma fase turbulenta,
como afirmado por Cambi (1999): "abalada por essas demandas de renovacéo e pelas profundas
crises que a atravessam, vive uma fase altamente dramatica [...]" (p. 150). Um exemplo dessa
transformacéo foi a transferéncia do controle temporal, antes determinado pelos sinos das
igrejas, para um objeto associado aos comerciantes: o reldgio. Nesse contexto, as preocupacdes
e prioridades passaram a se concentrar nas atividades comerciais urbanas e maritimas, assim
como nas questdes monetarias, e, consequentemente, ndo fazia mais sentido manter o grupo
eclesiastico como a autoridade que regia o tempo.

Como nos explica Baschet (2006):

O tempo das cidades introduz distanciamentos marcantes em relacdo aos tempos da
Igreja, dos senhores e da terra. E na cidade, e para a cidade, que o relégio mecanico
publico, cuja técnica aparece por volta de 1270-80, se difunde através da Europa [...],
os artesdos que trabalham na cidade tém necessidade de uma indicacdo precisa e
especifica para marcar o inicio e o fim das atividades cotidianas. (Baschet, 2006,
p.310/311)

Ao mesmo tempo que o clero operou mutacdes em seus dogmas e ensinamentos para
adaptar-se ao cenario vivenciado, tambem transformou a sociedade e a memoria coletiva (Le
Goff, 2008), para que mesmo em sua individualidade o homem estivesse em contato com 0s
axiomas cristdos. A construcdo de pensamento, da meméria e dos costumes socioculturais
estiveram intrinsecamente ligadas as novas funcdes desenvolvidas naquele contexto. E o clero
medieval adotou uma abordagem que visava transmitir e ensinar novos principios e normas de
comportamento social, com base nos ensinamentos da Escritura Sagrada. Segundo Andrade
(2021), desejou estabelecer uma conexdo mais proxima entre o individuo e a religido, e buscou
monopolizar o controle temporal, social e econémico.

A educacdo teoldgica estruturada e disseminada por pensadores cristdos da época foram
“escolas de pensamentos que buscaram promover e justificar racionalmente as crengas cristas,
ao mesmo tempo em que procurava apresenta-las por meio de uma exposicdo sistematica.
Portanto, o escolasticismo® ndo deve ser considerado um sistema de crengas, e sim um método
argumentativo” (Andrade, 2021, p. 96), que foi fundamental para orientar e determinar
aspectos, econdmicos e socioculturais dos homens durante o desenrolar da Idade Média.

De acordo com Nunes (1978), essa educacéo foi focada e pautada na vida espiritual e na

moral cristd, sustentada pela nocdo do pecado, do que deveria ou ndo ser feito e do temor a
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Deus. Andrade (2021) aponta que o escolasticismo eclesiastico foi estruturado no desejo de
conciliar a filosofia greco-romana da Antiguidade com a teologia religiosa, e a Igreja Catdlica
detinha o conhecimento que, segundo sua teologia, era proveniente do divino (Aranha, 2006).
E foi ela quem possuiu autoridade para disseminar, através dos padres e te6logos, o primeiro
cuidado educacional e espiritual catélico, a pedagogia que esclareceu e orientou “o homem a
alcancgar a eterna felicidade. ” (Nunes, 1978, p. 3)

Essas orientacbes morais e ensinamentos teoldgicos, partiram do desejo de manter a
ordem social e o status quo daquela que desde os primérdios medieval ganhou espaco e
preservou sua influéncia através de diversas ferramentas, aliancas e adaptacdes, seja no modo
de compreender algo ou na postura social adotada ao longo da Alta e Baixa ldade Média. Mas
principalmente almejou aproximar e reconciliar o homem com a fé catolica em momentos de

descrencga, contestagdes e distanciamento dos mandamentos cristaos.
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2. ICONOGRAFIAS MORALIZANTES E A EDUCACAO NA IDADE MEDIA: A
INFLUENCIA DA DOUTRINA CATOLICA NO ENSINO

Parte das informagdes que possuimos sobre esses periodos historicos e seus processos,
sdo frutos dos escritos eclesiasticos e passaram pela preservacdo monacal da época. Ou seja,
sdo fontes que demonstram a perspectiva da Igreja e de seus membros, como comenta Costa
(2004). Ao nos aprofundarmos no tema educagdo medieval, importante elemento que perpassou
a Alta e Baixa Idade Média, ndo podemos deixar de citar os membros religiosos que foram um
dos produtores de conhecimento e cultura da época, e que durante a Alta Idade Média,
concentraram os saberes educacionais em suas méos, bem como o ato de instruir.

Mas, faz- se necessario comentar aqui a relevancia e importancia dos que, em primeiro
momento, desde a Antiguidade, impulsionaram e abriram os caminhos para que o monopolio
evangelista e pedagogico cristdo de fato se consolidasse no ocidente medieval, 0s monges.

Segundo Aranha (2006):

Era inevitavel que os monges temessem a influéncia negativa da producéo intelectual
da Antiguidade sobre os fiéis, ao mesmo tempo que ndo podiam rejeitar, em bloco,
essa fecunda heranca cultural. A solugdo encontrada foi a lenta adaptacdo do legado
greco-romano a fé cristd. Aos poucos, 0s mosteiros enriqueceram suas bibliotecas com
o trabalho cuidadoso e paciente de monges copistas, de tradutores experientes, que
vertiam para o latim textos selecionados da literatura e filosofia gregas, de
bibliotecarios meticulosos, que controlavam, mediante ordens superiores, as leituras
permitidas ou proibidas, a fim de disseminar e preservar a fé a qualquer custo.
(Aranha, 2006, p. 112)

De acordo o autor Le Goff (2005), essas comunidades isoladas organizaram-se em
mosteiros, centros religiosos, culturais e econdmicos, que marcaram a presenca evangelizadora
cristd nos campos, desde a Antiguidade Classica. Como afirma Costa (2004), a tradicdo

monacal que se difundiu no ocidente do século 1V, se formou no Egito Antigo a partir das:

Viagens de alguns homens até o Oriente. Temos como exemplos dessas peregrinacdes
voluntérias — e a grande movimentacdo dos homens medievais - Jodo Cassiano, que
na década de 390 foi ao Oriente e, ao retornar para o Ocidente, divulgou as praticas e
as experiéncias monasticas que la observou. Quando o monasticismo se estabeleceu
na Europa (na regido de Galia), os escritos de Jodo Cassiano foram fundamentais para
0 estabelecimento da tradicdo monastica na Europa medieval. (Costa, 2004, p.7)

Nos mosteiros concentraram-se um nimero alto de monges, homens que seguiam suas
vidas religiosas, de forma voluntaria ou ndo, e voltaram-se a jornada monastica. Ocuparam
papel ativo na expansdo do cristianismo, conversdo de adeptos e na preservacao dos saberes
produzidos e transmitidos durante a Antiguidade, Le Goff (2005). Entre eles estavam 0s
copistas e tradutores, que transcreveram textos e livros, produziram ilustracbes para seus
escritos, e exerceram fungdes artisticas e artesanais nos centros monasticos, bem como, foram

difusores do evangelho. Protagonistas e porta-vozes das premissas e doutrina catdlica do
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ocidente, como aponta Silva (2019), os monges moldaram e introduziram os valores e intengdes
do cristianismo de modo que o clero medieval se consolidasse socialmente.

Com a preservagdo da literatura e filosofia através da traducéo e copia dos textos, o clero
pdde basear-se em diversos elementos e ideias da Antiguidade Classica e de seus pensadores,
para que pudesse assim, ressignifica-los e, como nos explica Costa (2004), construir suas bases
de expansdo ideoldgicas, religiosas e pedagogicas. Ocorreu uma fusdo entre esses elementos
conservados, a simbiose foi essencial para que a Igreja Catélica pudesse estruturar seus dogmas
e Seus mecanismos de ensino, mesmo com a perseguicdo aos cristdos comentada por Nunes
(1978), nos séculos iniciais da religido.

Os monges, que orquestraram a vida religiosa nos mosteiros, ndo tiveram o Seu
protagonismo reservado apenas as oragoes e a vida monastica. Podemos pontuar, conforme os
ditos do autor Diel (2017), um marco na trajetéria dos mosteiros que impulsionaram o poder
pedagdgico eclesiastico e abriram as portas para o cristianismo, diante de uma cultura com
bases pagas, tidas por eles como vulgar. Citamos abaixo, o episodio que fechou a Gltima escola
com influéncia filoséfica da Antiguidade, que ocorreu no seculo VI. De acordo com Diel
(2017), o:

Monasticismo tem dois grandes movimentos na Idade Média. O primeiro é marcado
pelo seu nascimento, com a criacdo, em 529, da regra de Sdo Bento, que dara origem
ao monasticismo ocidental. Essa data é significativa, pois ela se junta a outra decisdo
importante para a cultura e a educacdo no ocidente, é, pois, o ano do fechamento da
Gltima escola platdnica paga por Justiniano (527-565). O primeiro acontecimento abre
0 ocidente medieval para a afirmagdo e expansdo do cristianismo como cultura
hegemonica, o segundo, fecha o ocidente a cultura paga grega. (Diel, 2017, p. 407)

Deixaram assim, o caminho livre para que novas escolas e outras ideologias
educacionais partissem de quem ganhou espaco no cenario ocidental religioso. Conforme
comentado por Diel (2017, p. 407), “a Idade Média nasce, portanto, combatendo e
cristianizando a filosofia grega. ”, a0 mesmo tempo que assimilou diversos elementos.

Desenvolveram, no meio monastico, uma nova forma de conduzir a instru¢do, com 0s
monges responsaveis pela educacdo medieval. Conforme Diel (2017) aponta, aqueles
encarregados pela instrucdo ndo foram vistos como mestres ou sabios da Alta Idade Média, mas
sim, como salvadores de almas. Em vista disso, mesmo com poucos educadores, transmitiram
seus conteudos atraves da oralidade, de forma dialogada e em Latim, Aranha (2006). Costa
(2004) nos diz que:

Dessa forma o cristianismo latino serviu de base para a fusdo do que restara da cultura
germanica, e desse original amalgama nasceu a sociedade medieval, a Idade Média.
Assim, a Igreja passou a ser — involuntariamente e por circunstancias historicas alheias
a sua vontade- a Unica detentora da escrita em meio a um ambiente barbarizado,
tornando-se a Unica responsavel pela educacgao formal, isto é, ela foi a Unica capaz de
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difundir a leitura e a escrita latinas, mesmo que lentamente devido ao pequeno nimero
de educadores. (Costa, 2004, p. 9)

Segundo Aranha (2006), o objetivo da instrucdo foi compreender e interpretar a teologia
cristd, combater as heresias e as falhas morais identificadas pelo clero e a conversdo dos ndo-
cristdos. A partir de adaptacOes da filosofia antiga desejaram disseminar e fundamentar as
virtudes éticas, os mandamentos biblicos e os pecados, a0 mesmo tempo “conciliar a fé e a
razao” (Aranha, 2006, p.113) através dessa primeira preocupagdo educacional eclesiastica.
Seguimos também os ditos de Peinado e Oliveira (2008): “Esse processo educativo realizado
pela Igreja corresponde ao processo de articulagdo social. ” (p.12).

E possivel observar que no desenrolar da Alta Idade Média o ensino respondeu aos
interesses dos grupos influentes, que monopolizaram influéncia e riqueza, a Igreja e os senhores
feudais. Bem como, acompanhou e adaptou-se as transformacdes religiosas, sociais, politicas e
culturais que se manifestaram ao longo dos séculos, comentadas no primeiro capitulo. Nunes
(1978) aponta, que as decises frente a essas mudangas foram tomadas por membros
eclesiasticos, principalmente apés a oficializacdo da religido cristd no império romano, e
serviram de alicerce para a construcdo de condutas e premissas que foram transferidas atraves
do ensino medieval.

Sobre esses membros, os ditos de Cattelan e Danieli (2020) explicam que:

Os Doutores da Igreja (Santo Ambrdésio, Sdo Jerdnimo e Santo Agostinho),
concentraram seus esforcos na organizagdo da disciplina, do culto e da moral, a fim
de fortalecer a igreja e dar aos homens uma doutrina de ética que norteara todas as

acdes dos homens. E para isso, a educacdo ¢ a chave central. (Cattelan; Danieli, 2020,
p.4)

O filosofo e te6logo Santo Agostinho® (354-430), por exemplo, foi um forte nome
cristdo que norteou e forneceu bases a conversdo de fieis e instrucdo que predominou durante a
Alta Idade Média, considerou a fé como elemento primordial para a compreensédo das verdades
divinas, e o ensino a fonte do conhecimento e disseminacdo das premissas cristas.

Segundo Cattelan e Danieli (2020) para Agostinho o homem:

Sé é cristdo quando ele se converte a religido. Por isso, a leitura e a compreensdo dos
textos sagrados eram essenciais. E para isso, a educagéo era o ponto de partida para
realizar a conversdo das pessoas. E esta conversdo é em Agostinho um processo de
aprendizagem, que se realiza através de sinais, simbolos, linguagem etc. No seu

® “Santo Agostinho, ou Aurélio Agostinho, que nasceu no norte da Africa em 354 d.C. Foi criado pela mée no
conhecimento da fé cristd, mas acabou abandonando essa religido na juventude, vindo a retornar apos ouvir as
mensagens do bispo Ambrésio de Mildo, para ser batizado em 378, até tornar-se bispo Igreja em Hipona no ano
de 396. Agostinho pregou e escreveu prolificamente sobre controvérsias teoldgicas até sua morte [...] € considerado
um dos maiores pensadores cristdos, e seus ensinamentos continuam a influenciar o pensamento cristdo em todo
o mundo ocidental. ” (Andrade, 2021, p. 78)
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tempo, ndo se nascia cristdo. Era preciso se converter a doutrina crista. (Cattelan;
Danieli, 2020, p. 5)

Ademais, os autores complementam que a filosofia pedagdgica agostiniana respaldada
na ética, na fé cristd e na interpretacao biblica, para instrucdo e conversao dos ndo-cristaos no

contexto de transicdo da Antiguidade para Alta Idade Média, conseguiu:

Resolver alguns obstaculos e dificuldade de sua pregagdo para a conversao dos povos
ndémades. A primeira era que os mesmos nao tinham uma “vida intelectual”, ou seja,
ndo tinham acesso ao conhecimento escrito. Segundo, era a questdo do culto a Deus.
Pois os nébmades cultuavam varios deuses, e como falar em um Unico Deus, se eles
cultuavam varios? Que forma se utilizar para que a mensagem, a doutrina chegasse a
todos? Sendo assim, a educacéo através dos sinais, dos gestos e da linguagem era o

instrumento que possibilitaria realizar tal conversdo dos povos. (Cattelan; Danieli,
2020, p. 6)

De inicio, o proprio clero obteve sua formagdo nos mosteiros com 0S monges, 0
imperador “Carlos Magno incentivou a construgdo de escolas porque, alem de ter preocupacoes
cristés, tinha a necessidade de um clero bem instruido para converter os povos que ainda viviam
no paganismo. ~ (Costa, 2004, p. 33). Assim, partiram deles os primeiros modelos e praticas
pedagdgicas destinadas a cada membro da sociedade medieval nas escolas.

No que diz respeito ao desenvolvimento dessas escolas, Diel (2017) aponta que nédo

estiveram apenas nos mosteiros:

[...] havia outros locais de ensino na Europa Medieval, é o caso das catedrais e das
pardquias. Nos castelos e palacios reais também havia atividades educativas, as quais
dependiam de iniciativas privadas da nobreza ou de alguma familia abastada. E
verdade que essas escolas, ndo foram téo significativas como as escolas monasticas,
entretanto todas foram importantes no processo de formagéo medieval. (Diel, 2017,
p. 407)

Nunes (1978) aponta que os ditos eclesiasticos, em primeiro momento, incentivaram
uma formacéo catequética baseada nos valores morais cristdo e na reforma dos comportamentos
humanos. No mais, Diel (2017) aponta que: ”” A escola, nos mosteiros, era frequentada pelos
novicos que queriam entrar para a vida monastica, independente da sua idade. Assim, na escola
monastica poderia haver criangas, jovens ¢ adultos assistindo a mesma aula. ” (p. 409). O autor
complementa ainda, que o objetivo foi realizar a manutencdo dos saberes educacionais entre o
clero letrado e a nobreza senhorial, laica ou ndo, que pagava pelo ensino.

No que tange a expansdo dos alcances educacionais aos menos afortunados e leigos, de
acordo com os ditos de Nunes (1979), a Igreja Catdlica almejou cada vez mais dilatar seu
poderio, sua teologia e seus codigos morais. Conforme apontado por Oliveira (2009) e Silva
(2019), é fundamental destacar que as transformag6es sociais e educacionais ndo ocorreram de

maneira uniforme e simultanea na Europa medieval, de fato, a inclusdo de leigos e pessoas
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pobres na instrugdo foi um processo dindmico e realizado de forma desigual em diferentes
regioes.
Logo, as questdes que orbitaram a esfera da dilatacdo do ensino cristdo, foram

determinadas por autoridades maximas sociais e religiosas. Segundo o autor:

O cénon 18 do XI Concilio Ecuménico, o Il de Latrdo, em 1179, no pontificado de
Alexandre Ill, prescreveu que em toda catedral se instituiria um beneficio que
permitisse custear os estudos dos clérigos e dos escolares pobres que ndo deviam ser
privados de instrucdo devido a falta de recursos dos pais [150]. Essa prescricdo foi
renovada pelo canon 11 do X1l Concilio Ecuménico, Quarto de Latréo, no pontificado
de Inocéncio 111, onde se declara a renovagao do cadnon 18 do XI Concilio Ecuménico,
para que se outorgue ensino gratuito aos clérigos da catedral e a outros estudantes
pobres, aliosque scholares pauperes. Esse Concilio Ecuménico de 1215 prescreveu
que qualquer igreja, além da catedral, com recursos suficientes, sustentasse um
professor de gramatica e que a igreja metropolitana mantivesse um teélogo, a fim de
ensinar aos padres e a outros a Sagrada Escritura e o cuidado das almas. (Nunes, 1979,
p. 106/107)

Na medida em que os leigos e pobres acessaram o ensino, predominou uma distin¢ao
no conteddo mediado e na forma com que a educacgéo a eles se desenrolou. Para o clero, por
exemplo, o ensino foi apresentado como uma forma de prepara-los para o ato educacional, para
0 desenvolvimento espiritual e também para o dominio da leitura e da escrita, de modo que
fosse possivel transmiti-lo posteriormente aos laicos. Ou seja, almejavam a formacdo dos
padres, bispos e sacerdotes para aumentar o quadro de mestres das escolas em expansdo, e a
manutencdo do monopolio cristdo diante da cultura, da arte, da escrita e leitura, de acordo com
Costa (2004).

Ja no caso da educacdo a corte, possibilitada pelo Imperador Carlos Magno (Costa,
2004), disseminou sim os preceitos catolicos, mas a educagdo nos palacios objetivou também,
a formagdo cavalheirescal® (Costa; Santa Barbara, 2009) e de novos administradores para 0s
castelos, com o ensino incumbido de preceitos feudais, cristdos e ao mesmo tempo senhoriais.

Rodriguez (2013) diz que em geral as elites:

Eram alfabetizadas, seja no ambito da igreja-convento, ou no castelo- palécios.
Contavam com instituicdes e agentes educativos especializados que cuidavam da
educagdo. Os conhecimentos, tanto da cultura religiosa como da cultura laica, eram
transmitidos mediante médios escritos, e privilegiam-se os valores e modelos cristdos,
embora a oralidade também fosse uma metodologia utilizada para discutir os textos
escritos. (Rodriguez, 2013, p. 3)

10A formagao cavalheiresca demonstrou-se pautada na instruco religiosa e militar, voltada com mais intensidade
para os valores cristdos em defesa dos fracos, de justica, de idealizagdo da mulher e do amor, mas também nos
principios da aventura, de honra e da coragem. Enfim, a Cavalaria se constituiu como instituicao de iniciagdo com
obrigacdo de formar a crian¢a desde a sua moral até o desenvolvimento de sua identidade espiritual. O cavaleiro
deveria reunir qualidades como: valor, honra, fidelidade, protecéo, cortesia. (Costa; Santa Barbara. “ (p. 13)
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Ademais, como descrito por Medeiros (2006), o segundo filho (chamado de
secundogénito) dos senhores feudais ndo receberia a heranga familiar, logo, os descendentes
recorreram as escolas e a pedagogia cristd para transitar entre os grupos sociais e adentrar a
hierarquia eclesiastica. Por intermédio da educacdo palatina e monéstica, formavam-se padres
ou bispos, por exemplo.

Como comentado, apds algumas alternancias no ensino a camada iletrada e pobre
iniciou a dindmica educacional religiosa, o que difere dos demais grupos citados, é que os leigos
ndo aprenderam os saberes da escrita e da leitura, Aranha (2006). O foco concentrou-se em
ensinar o leigo a ser um bom e obediente fiel, e na transmissdo dos conhecimentos eclesiasticos
baseados nos mandamentos sagrados, os leigos: “[...] recebiam a instrucdo suficiente para o
cumprimento dos deveres monasticos. ”” (Nunes, 2018, p.110). A educagdo medieval para esses
grupos refletiu tanto o desejo do clero em exercer a soberania de sua influéncia, quanto de
manter a unicidade religiosa, social e cultural.

Focados na manutencdo da vida espiritual, a educacdo cristd, de acordo com Nunes
(1978), reforgou a moral eclesiastica, e esteve respaldada na nog¢ao de pecado, na meditacdo do

fiel na palavra transmitida pelo clero ¢ no “temor de Deus” (Nunes, 1978).

O segredo da educacdo cristd em todos os tempos, quer no periodo apostélico ou
patristico, quer nos dias de hoje: a coisa mais importante na educacdo dos filhos é
ensinar-lhes a temer Deus. Os Padres Apostdlicos e 0s seus sucessores sabiam que o
cristdo deve meditar constantemente na palavra de Deus e esta insiste continuamente
na necessidade do temos de Deus. (Nunes, 1978, p. 19)

Diante do cenério e da dinamicidade medieval, o clero, no que diz respeito a educacéo,
recorreu a diversas ferramentas pedagogicas e moralizantes para instruir os iletrados, mas 0s
conhecimentos difundidos ndo visavam uma cultura intelectual. Transmitiram os ensinamentos
religiosos através da tradicdo oral e simbdlica, e priorizaram a cultura moral e espiritual,

segundos as autoras Costa e Santa Barbara (2009):

A cultura da sociedade medieval era desenvolvida no castelo do feudatario ou nas
igrejas sobretudo nos mosteiros. Segundo Luzuriaga (1984), a educacdo ocorria nos
mosteiros com prioridade para o ensino religioso e, substancialmente, para o ensino
cultural e educacional. Assim o aspecto moral e espiritual era muito mais elevado do
que o aspecto intelectual. [...] A partir do século IV, comega a aparecer um tipo de
escola cristd, voltada para a vida religiosa e que nada mais possuia de escola antiga
“[...] esta escola, porém, de inspiragdo ja totalmente medieval, permanece por longo
tempo propriedade de um meio particular e pouco se irradia exteriormente. Trata-se
da escola monastica”. (Costa e Santa Barbara, 2009, p. 9/10)

Como comenta Baschet (2006), “a escrita tem apenas um lugar estrito na sociedade.
(p. 181), ou seja, nem todos dominavam a escrita e a leitura, logo a oralidade e a “memoria
liturgica” (Le Goff, 2003) foram bases para divulgagdo do que foi necessario transmitir aos

analfabetos. O fato de utilizarem pouco o ensino escrito, com esse grupo, contribuiu para que a
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associacdo entre a memoria e a oralidade ocupasse um papel decisivo na transmissdo das
premissas catélicas a esses povos iletrados e pobres. Sobre a cristianizagdo da memoria coletiva

medieval, o autor Le Goff (2003) complementa que:

Enquanto a memoria social “popular”, ou antes, “folclorica”, nos escapa quase
inteiramente, a memoria coletiva formada por diferentes estratos sociais sofre, na
Idade Média, profundas transformagdes. O essencial vem da difusdo do cristianismo
como religido e como ideologia dominante e do quase monopdlio que a Igreja
conquista no dominio intelectual. Cristianizagdo da memoéria e da mnemotécnica,
reparticdo da memoria coletiva entre uma memdria litGrgica girando em torno de si
mesma e uma memoria laica de fraca penetracdo cronoldgica, desenvolvimento da
memoéria dos mortos, principalmente dos santos, papel da memoria no ensino que
articula o oral e o escrito, aparecimento, enfim, de tratados de memdria (artes
memoriae), tais sdo 0s tracos mais caracteristico das metamorfoses da memoria na
Idade Média. (Le Goff, 2003, p. 438)

Nesse sentido, ao longo da Idade Média, as pregacoes e sermdes foram fundamentais na
transmiss@o e absorcdo das palavras divinas e na construcdo da memoria litdrgica coletiva,
diante do monopdlio cristdo da escrita e da leitura, como reforca Oliveira (2007): “A memoria
foi um dos elementos constitutivos do intelecto medieval, seja por meio do teatro e das canc¢des
de festas, seja pela memorizacdo dos textos sagrados ou tedricos que o0s escolares medievais
precisavam reter para a construcdo de seus saberes.” (p.126)

Aliado a essas, Peinado e Oliveira (2008) apontam também que, a memaoria no ensino

esteve presente:

Em diferentes tempos histéricos. Elemento fundante da aprendizagem, pois, pela
memoria, criam-se 0s habitos de comportamento. No ato de lembrar, o individuo
lembra-se como se deve comportar. Nesse sentido, a memoria na Idade Média
constitui-se a condigdo de fazer-se sujeito. (Peinado e Oliveira, 2008, p .6)

Aos iletrados, “o aprendizado se dava pela repeticao” (Diel, 2017, p. 412) dos
mandamentos, historias biblicas e sermdes pregados durante as missas e comemoracdes
catdlicas, que ajudaram a fixar na memdria os dogmas e ensinamentos destinados a cada grupo.
De acordo com os ditos de Costa (2004) “Sem essas bases educacionais e morais, 0 homem nao
poderia ter fé. ” (p.9)

Em conjunto com a repeticdo das pregacdes, para auxiliar no ensino cristdo destinado
aos leigos e pobres, adaptacGes por parte do grupo eclesiastico foram necessérias, e outra via
para o reforco e para a disseminacdo pedagdgica e cultural aos iletrados foram as iconografias
sacras com caracter moralizante, produzidas durante a Alta e Baixa Idade Média. Schmitt
(2006), aponta que a repeticdo dos fundamentos teoldgicos aliada a caracteristica pedagdgica

da:

Iconografia cristd — Anunciagdo, Visitacdo, Natividade, Crucificacdo, Julgamento
Final —facilitava seu reconhecimento pelos fiéis e tornava-os mais familiarizados com
os fundamentos da crenga cristd. Em meados do século XIII, o bispo Guilherme
Durand de Mende nota em seu Rationale divinorum officiorum que em seu tempo da-
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se mais valor as imagens do que aos textos, justamente em razdo de sua eficacia
pedagdgica. (Schmitt, 2006, p. 599)

Ao analisar as questBes imagéticas medievais, € possivel observar os mdultiplos

significados e funcdes que tiveram na sociedade. Para Pereira (2004):

[...] as funcbes - aquilo para que servem as imagens - podem ser multiplas,
contraditdrias, ambiguas e polivalentes. Jérdme Baschet fala mesmo em "modos de
funcionamento”, a fim de evitar todo equivoco, toda tentacdo de se estudar as funcGes
isoladamente, como muitos historiadores da arte tém feito ultimamente, ao tentarem
se afastar da tradicdo vasariana. (Pereira, 2004. p. 11)

A autora Godoi (2016) nos lembra que " a producdo visual sempre fez parte da vida
humana, com maior ou menor grau de importancia cotidiana, as imagens sempre estiveram
presentes.”" (p. 2), e parte dos icones visuais produzidos na época estiveram ligados ao universo
liturgico cristdo. Entretanto, devido a falta de preservacéo ao longo do tempo e baixa producéo
artistica, em determinados periodos, temos dificuldades de encontrar imagens da Alta Idade
Média, por exemplo.

Como afirma Godoi (2016), foi no decorrer dos séculos X e X1, que “o desenvolvimento
das imagens acompanha, com uma bela simultaneidade, o reforco da instituicdo eclesial; e
pouco a pouco, elas se tornam ornamentos indispensaveis do poderio da Igreja. ” (Baschet,
2006, p. 522). Assim perpetuaram a cultura eclesial, ao garantir a disseminacéo de seus codigos
morais e de condutas através desses meios de comunicacgéo e transmissao dos valores cristaos.

Oliveira (2013) comenta também que, com a aceitacdo das imagens comecam a

aparecer:

Simbolos propriamente cristdos e cenas descritas nos evangelhos, mas nao se
manifestou uma especializacdo no processo de confeccdo dessas imagens. Essas
imagens ainda ndo tinham uma conotagéo contemplativa, ndo eram imagens de culto,
e também ndo tinham a funcdo de evangelizar, apenas procuravam manter viva a
lembranca de alguns momentos ou passagens importantes para os cristdos num
processo de representacdo visivel de sua histéria sagrada. (Oliveira, 2013, p. 32)

De acordo com Oliveira (2013), a expansdo das iconografias aproximou da Igreja
Catolica os ndos-cristdos e 0s pagaos, que por sua vez comumente cultuavam seus deuses por
meio das representacdes imagéticas politeistas, “a imagem sagrada adquire, na doutrina da
Igreja Catodlica, uma importancia tdo grande quanto a que exercia nas religibes pagas, porém,
com um sentido diverso do que era praticado no paganismo.” (Oliveira, 2013, p. 29). Se
tornaram elementos de aproximacdo e de conversdo ao cristianismo, que aumentou
quantitativamente o0s seus seguidores, uma vez que, utilizar-se dessa similaridade,
paulatinamente possibilitou o afastamento de suas tradicbes, a0 mesmo tempo que 0S

aproximaram da liturgia cristd ocidental. “As obras e sua ornamentacdo serviam para interceder
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pelo pecador, para Ihe redimir os pecados feitos através do financiamento de obras piedosas.
(Colvero; Santos, 2019, p. 13)

Baschet (2006) discorre sobre a aceitacao e as concepcoes da Igreja sobre a utilizacdo e
funcdes dos icones imagéticos medievais, tais questdes foram debatidas por nomes de
relevancia no que tange, também, o ensino teoldgico. De acordo com os ditos de Baschet
(2006), o autor Santo Agostinho, por exemplo, definiu os icones como um: ““signo, ou seja, uma
coisa que, através da impressdao que ela produz sobre os sentidos, faz chegar uma outra ao
conhecimento. Ora, 0 mundo inteiro €, para 0 pensamento medieval, uma vasta rede de signos,
que € preciso se esforgar para decifrar como indicios da vontade divina. ” (Baschet, 2006, p.
511)

Por outro lado, o Papa Gregorio, na passagem do século VI parao VII, redigiu uma carta
destinada ao bispo de Marselha, na qual reprimiu a eliminagdo das imagens sacras, e discorreu
sobre a importancia das ilustracdes produzidas a camada que ndo detinha o conhecimento da
leitura. Determinando-as como a “biblia dos iletrados”, como descrito por Schmitt (2006), o
papa apontou também sobre elas estarem incumbidas de trés funcdes fundamentais, que seriam:

instruir, comover e fazer lembrar.

O papa reprovou a atitude iconoclasta mostrando-lhes a utilidade das imagens, mas
também os limites dentro dos quais convinha encerrar sua utilizacdo: as imagens nao
devem ser “adoradas” como so os idolos pelos pagdos, mas também ndo devem ser
destruidas. Elas tém de fato uma tripla funcdo: lembrar a historia sagrada; suscitam o
arrependimento dos pecadores; enfim, instruem os iletrados que, ao contrario dos
clérigos, ndo tém acesso direto a Biblia. Desde entdo frequentemente se insistiu neste
ponto, as imagens serem a “Biblia dos iletrados”. (Schmitt, 2006, p.599)

Segundo Baschet (2006), a fala do pontifice foi absorvida e reproduzida no seio social
cristio medieval, e “essa expressdo tornou-se uma especie de formula magica, criando
obstaculos a compreensdo do estatuto das imagens na sociedade medieval, de suas funcdes e,
mais ainda, de suas praticas. ’ (Baschet, 2006, p. 484).

Por sua vez, no meio historiografico, a carta de Gregoério serviu de fonte de analise e
compreensdo dos processos historicos e artisticos medievais, entretanto, segundo Pereira
(2011), a partir das primeiras interpretacbes da carta, difundiu-se a ideia, generalizada e
positivista entre os historiadores, de que todas as imagens produzidas no medievo serviram
exclusivamente de “letras” para os leigos. Dizer que todas foram puramente destinadas a
comunidade iletrada e pobre €, segundo Pereira (2011), uma proposicdo contraditoria e
limitante.

Baschet (2006) complementa que “a definicdo que as reduziria a um papel de instru¢ao

de illitterati é, evidentemente, insuficiente. As imagens medievais estdo longe de ser destinadas
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apenas aos laicos, e elas séo, de resto, com frequéncia postas em lugares reservados aos clérigos
ou em livros que s6 eles utilizam. > (p. 495). Por exemplo, um trabalhador camponés
dificilmente teria contato com uma das obras sacras presentes nos livros transcritos e ilustrados
pelos monges da Idade Média, ja que esses materiais estiveram presentes e disponiveis apenas
no meio eclesiastico (Pereira, 2011). Diante das informac6es, é evidente a necessidade de uma
analise imagética que leve em consideracdo ndo apenas 0s aspectos visuais da obra, mas
também o contexto de producao, “locus particular” (Schmitt, 2006) que a imagem ocupou, para
quem foi destinada e a relacdo com seus observadores.

Schmitt (2006) explica que € necessario evitar:

Simplificar a enumeracio das funcdes das imagens cristd. E preciso prestar atencio
por exemplo na localizacdo dos programas pintados, que muitas vezes concerniam
mais o coro da igreja, reservado ao clero, do que a nave, onde ficavam acantonados
os leigos: a instrucdo destes separados dos clérigos por uma cancela, ndo dependia
sempre das imagens. [...] o fato de construir uma igreja e de decorar toda a superficie
de suas paredes com pinturas, vitrais e esculturas, de coroar altares com retabulos
pintados ou esculpidos, de se munir de manuscritos iluminados, visavam a outros fins
além da instrucdo dos iletrados. Era principalmente um meio de cumprir um contrato
feito com Deus, sacrificando-lhe considerdveis somas de dinheiro, necessarias a
escolha dos materiais mais preciosos e do pagamento do salario dos pintores,
escultores, mestre vidreiros, ourives. (Schmitt, 2006, p.600)

Atrelado ao estudo da cultura e formacdo cristd, Pereira (2011) comenta que, certas
imagens medievais exprimem as tradi¢cGes e comunicam discursos dogmaticos dominantes, que
permearam o cotidiano medieval, como a teologia e o imaginario mental de quem as
encomendaram e de quem as produziram. De acordo com a autora, trés fundamentos induziram
a introducdo e aceitacdo dos objetos visuais pelos eclesiasticos: a instrucdo, o reforco da

memoria e o estimulo devocional constante. A autora os caracteriza como:

Primeira, a instrucdo dos simples, porque eles sdo por elas instruidas como se o fossem
pelos livros. Segunda, para que o mistério da Encarnagéo e os exemplos dos santos
possam ser mais ativos em nossa meméria ao serem representados diariamente sob
nossos olhos. Terceira, para estimular sentimentos de devog¢do, j& que estes sdo
estimulados de maneira mais efetiva pelas coisas vistas que ouvidas. (Pereira, 2011,

p.-1)

Esses simbolos e icones foram criados de forma consciente e intencional, e, se passarem
por andlise de suas representacdes e discursos possibilitam ao historiador “a compreensado das
formas de expressdo das sociedades e dos préprios individuos." (Godoi, 2016, p.130). E as
multiplas facetas das imagens sacras medievais, como explica o autor Schmitt (2006), séo

ressaltadas no termo imago!!, que carrega uma complexidade semantica e que fornece um

1%<A imago pode se definir como expressdo visual de algo real, simbdlico ou mesmo imaginario. Nela se
consideravam as referéncias materiais ja existentes e as construgdes mentais que enchiam de sentidos as narrativas
medievais. Assim, as imagens produzidas no periodo medieval tém suas caracteristicas articuladas em meio a
riqueza de sentidos que a palavra imago nos oferece. ” (Godoi; Visalli, 2016, p. 132)
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panorama social medieval, no qual estiveram diretamente ligadas as figuras e alegorias
simbdlicas que moldaram o imaginario e a memdria coletiva da época.

Os signos com “eficacia pedagogica” (Schmitt, 2006, p. 599) e moralizante, foram
utilizados também como base para imergir religiosos, laicos e leigos em discursos e
mandamentos que transmitiram o0s preceitos e elementos da cultura dominante, sem demandar
necessariamente das habilidades de leitura e escrita. Nesse cenério, serviram de vias para o
ensino, para a disseminagdo dos axiomas cristéos e dos valores virtuosos que aproximavam 0s
fieis do sagrado, bem como contribuiram para a manutencdo dos paradigmas morais religiosos
que orientaram o homem nesse periodo (Pereira, 2011).

Sobre os que foram educados na interpretacdo e compreensdo das imagens e

simbolismos religiosos, tomamos como base os ditos por Eco (2012):

E se por um lado era facil para os simples converterem em imagens as verdades que
conseguiam compreender, aos poucos seriam os proprios elaboradores da doutrina os
tedlogos, 0s mestres, a traduzir em imagens as nogGes que 0 homem comum nao
aferraria, caso tivessem sido comunicadas no rigor da formulagdo teoldgica. Dai a
grande campanha para educar os simples através do deleite da figura e da alegoria
[...]- Assim, a teoria didascélica insere-se no cerne da sensibilidade simbélica como
expressdo de um sistema pedagdgico e de uma politica cultural que explora os
processos mentais tipicos da época. (Eco, 2012, p. 107)

Como descrito, a producdo iconografica cresceu ao longo dos séculos e surgiram
diversas imagens e representagdes, que Jerome Baschet (2006) aponta serem “ciclos
narrativos”, baseados nos testamentos biblicos. Ao participarem das pregagdes biblicas nas
missas e observarem os “ciclos” presentes nas imagens, teriam a possibilidade de reforcar e
preservar as mensagens na memoria, através da interpretacdo dos signos aos quais foram
expostos (Pereira 2011). O que nos leva a compreender as producdes artisticas moralizantes
encomendadas pelo clero, que giraram em torno de temas do cotidiano catolico, como 0s
preceitos morais pecaminosos e indesejaveis por parte da Igreja medieval, que manteve o fiel
meditando sobre temas como demonios, a Virgem Maria e Cristo crucificado, etc. (De Souza,
2013).

Logo, a estratégia educacional visou a manutencdo do status quo do clero e a
reaproximacdo do homem com a fé cristd, em momentos de descrenca na igreja, pois o foco
estava concentrado nos interesses intimos e nas relacbes comerciais e ndo na moral crista. E
como analisado, paratentar alcancar seus propositos de disseminacao teoldgica e para contornar

as adversidades da individualidade, que ameagaram a unicidade da instituicdo religiosa secular,
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a Igreja se valeu de distintos meios para continuar detentora de influéncia sociocultural,

pedagogica e econdémica durante a vida na Idade Média.
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3. ICONOGRAFIAS SACRAS COMO FERRAMENTAS NO ENSINO MEDIEVAL:
ANALISE DA FUNCAO MORALIZADORA DAS IMAGENS SAGRADAS

Analisaremos a partir daqui iconografias produzidas ao longo da Alta e Baixa ldade
Média, com caracteristicas tidas como sacras e moralizantes (Baschet, 2006). Esses objetos
artisticos e visuais serviram como meio de expressdo das ideias de um grupo, como afirma Le
Goff e Schmitt (2006) elas: "comunicam sentidos, estdo carregadas de valores simbolicos,
cumprem funcdes religiosas, politicas ou ideoldgicas, prestam-se a usos pedagdgico, litirgicos
e mesmo magicos. ” (p.11).

Essas iconografias ligadas ao universo erudito e religioso medieval, informaram e
orientaram a populacdo da época. Como afirma Pereira (2011), sdo objetos visuais que
desempenharam papeis fundamentais como ferramentas de memorizagdo, aprendizado e de
fortalecimento do sistema teoldgico e pedagogico cristdo. Entretanto, o objeto artistico
puramente exposto diz sobre apenas uma de suas dimensdes, € imprescindivel a analise de toda
a composicdo de elementos por tras da obra. Pois, como afirma Pereira (2011), as iconografias
possuem utilidades e conjuntos de detalhes que entregam seu conteudo e sua materialidade, e
para analisar e interpretar as alegorias medievais, é fundamental, segundo Eco (2012), “levar
em conta os repertorios enciclopédicos da época” (p.143), como por exemplo um didlogo entre
a imagem e a Biblia Sagrada, na qual o clero baseou seus ensinamentos teoldgicos e dogmas.

Sendo assim, tomaremos como base para analise a abordagem estruturada por Erwin
Panofsky (1991), dividida em trés etapas: “descricao pré-iconografica”, “analise iconografica”
¢ “interpretacdo iconologica”. Cada uma dessas etapas contribui para a compreensio do
contedo presente nas obras, do dialogo entre o imaginario coletivo social, os ensinamentos
cristdos transmitidos aos letrados e leigos durante a Idade Média e os icones sacros.

A primeira etapa, a descrigdo “pré-iconografica” (Panofsky, 1991, p.55), consiste na
observacdo e descricdo detalhada dos elementos visuais da imagem, e visa reconhecer 0s
simbolos e icones. E uma analise descritiva e objetiva que envolve identificar figuras, objetos,
cores, gestos e expressoes faciais, e fornecer bases solidas para os demais niveis da analise. A
segunda etapa, a “analise iconografica” (Panofsky, 1991, p.58), envolve o reconhecimento e
interpretacdo das simbologias e temas presentes nas imagens, e para isso, de acordo com 0s
ditos de Eco (2012), é necessaria familiaridade com o repertdrio enciclopédico da época. Nessa
fase, relaciona-se os elementos visuais descritos com textos e tradicdes conhecidas, como 0s

escritos biblicos e sermdes medievais, por exemplo. Com o objetivo de compreender 0s
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significados dos simbolos e como eles foram utilizados para transmitir mensagens, valores
éticos e morais do contexto em que foram criadas.

Por fim, a “interpretagao iconoldgica” (Panofsky, 1991, p.58) ¢ a terceira etapa, que vai
além da identificacdo de temas e simbolos, explora o significado intrinseco da obra. Esta
metodologia considera o contexto cultural, social e histdrico, incluindo as inten¢Ges do artista
e a recepcao da obra pelos observadores da época. A interpretacdo iconolégica de Panofsky
(1991) busca identificar mensagens subjacentes, alcancar a compreensdo dos significados,
simbologias e narrativas presentes nas obras, que expressam ideias, intencdes e concepg¢des de
mundo e mentalidade social de uma época.

As iconografias selecionadas conversam em seus temas e contemplam a mentalidade
simbdlica medieval - que a Igreja Catdlica influenciou -, com suas simbologias e
representacdes, exploraram e elucidaram valores virtuosos e pecaminosos que foram difundidos
tanto aos fieis iletrados e pobres, como aos mais instruidos e afortunados - que detinham o
conhecimento da escrita e da leitura durante esse periodo. Outrossim, essas "narrativas
imagéticas" (De Souza, 2017) sobre a teologia dos pecados, presentes nas iconografias sacras,
foram transmitidas durante as pregacdes biblicas e permearam o imaginario e a memoria
coletiva. Como comenta Pereira (2011), essas iconografias moralizantes, aliadas aos elementos
liturgicos, éticos e morais cristdos, tinham como objetivo estimular a memoria e a devocgéo dos
fiéis de todos os status sociais (Baschet, 2006), bem como fomentar o ato de sempre meditar

sobre os dogmas catolicos.

3.1 PRIMEIRA FONTE ICONOGRAFICA
Figura 1 - Bernward Doors (Século XI, Catedral de Hildesheim)

Bernward Doors século X - X1 (disponivel em: https://uchitelj.livejournal.com/1400848.htm>)
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Nos atentamos aqui ao exemplo da porta dupla da Catedral de S. Miguel de Hildesheim
na Alemanha, produzida com bronze fundido, meados do século X e finalizada por volta do ano
1015, como afirmam Barnet, Brandt e Lutz (2013). E uma das mais antigas e mais altas portas
de igrejas dos séculos X e XI e é um exemplo do objetivo da Igreja Catdlica com a promoc¢éo
da educacédo e a disseminacdo dos mandamentos divinos atraves das iconografias durante a
Idade Média.

Apesar da auséncia de informacdes a respeito de quem a produziu, Barnet, Brandt e Lutz
(2013) apontam que a porta foi encomendada pelo bispo Bernardo de Hildesheim e intitulada
como “Bernward Doors”, de acordo com os autores o clérigo foi influenciado pelas referéncias

da era Otoniana’? que teve contato em suas comissdes eclesiasticas:

As extensas viagens de Bernward a servico da corte Otoniana, especialmente a Roma,
forneceram estimulos continuos para suas comissGes. As portas de bronze podem ter
sido inspiradas nas da antiga Basilica de Sdo Pedro, e a Madonna com o Menino, em
metal vazado, na parte traseira dos Evangelhos Preciosos (cat. 32), pelos icones
romanos. (traducdo nossa, Barnet, Brandt e Lutz, 2013, p. 14)

Ela difere das demais obras artisticas desse momento historico, pela forma
tridimensional que foi construida e pelo seu tamanho de aproximadamente 4 metros.
Fragmentada em 16 painéis, o artista que a produziu combinou um conjunto de cenas com
caracteristicas tipograficas que remetem aos escritos teologicos do clero. O que Jérdme Baschet
(2006) chamou de “Ciclos narrativos” do Antigo Testamento, presente nas iconografias
medievais.

No que tange a sequéncia teoldgica presente na porta dupla da Catedral de S. Miguel,
analisaremos trés painéis da obra que retratam questdes edénicas sobre comportamentos
pecaminosos e suas consequéncias presentes na Biblia, no Novo e no Antigo Testamento no

livro de Génesis®®.

Figura 2 -Bernward Doors (Século XI, Catedral de Hildesheim) — cena da imagem 1

12 «A era Otoniana (919-1024) impulsionou um renascimento cultural, & medida que soberanos e bispos, buscando
0 prestigio dos impérios Romano e Bizantino, apoiaram vigorosamente a producdo de arte, especialmente
manuscritos iluminados e suas capas adornadas com joias, trabalhos em metal fino e outros mobiliarios de luxo
para a igreja. ” (tradugdo nossa, Barnet, Brandt e Lutz, 2013, p. 3)

13 BIBLIA. Portugués. Biblia sagrada O Velho e o Novo Testamento (autores diversos). Publicada por A Igreja
de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias Salt Lake City, Utah, EUA. 2015.
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Disponivel em: <https://uchitelj.livejournal.com/1400848.htm|>

A partir do que o autor Panofsky (1991) chama de “analise descritiva da iconografia”,
no 1° painel é possivel identificar duas figuras, uma masculina e outra feminina, eles estdo nus
em um cendario com trés arvores distintas, uma delas chama a atencdo por seus galhos,
semelhantes a cobras que levam em suas bocas um fruto. A mulher, foi esculpida com dois
frutos dessa arvore atipica nas maos, e um deles é ofertado ao homem, que estd com a mao
estendida em direcdo a ela, o que da a entender que esta aceitando outro fruto, além do que ele

ja carrega em sua mao.

Figura 3 - Bernward Doors (Século XI, Cedral de Hildesheim) — cena da imagem 1

Disponivel em: <https://uchitelj.livejournal.com/1400848.htmI>
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No painel 2, um terceiro agente compde a cena. A nova figura se difere das demais, uma
Vez que suas vestimentas e sua posicdo na obra exprimem distin¢do e superioridade entre as
representacfes. O cenario € 0 mesmo, mas as expressdes das personagens mudaram, as
primeiras personagens permanecem nuas, mas agora escondem sua nudez com folhas das
arvores, demonstram vergonha e timidez com seus corpos despidos, 0 que na cena anterior ndo
parece ser uma preocupacao.

Ainda no 2° quadro, em uma das maos, o terceiro agente, segura uma espécie de livro,
ja com a outra aponta o dedo para a imagem masculina envergonhada, e ele por sua vez,
curvado, aponta para a figura feminina. Para complementar a cena, temos a representacéo
feminina com um animal, semelhante a uma cobra com bragos e patas, enrolado em suas pernas,

para qual a mulher acusa os dedos.

Figura 4 - Bernward Doors (Século XI, Catedral de Hildesheim) — cena da imagem 1

Disponivel em: <https://uchitelj.livejournal.com/1400848.htm|>

Aliado aos primeiros painéis, o 3° quadro completa o ciclo narrativo com o cenéario
modificado. Agora temos uma nova composicao, similar a um portal ou portdo. Em um gesto
expressivo, 0 terceiro personagem aparece com asas abertas e aponta para a porta, como se
mandasse as outras duas figuras passarem por ela. O agente masculino esta mais proximo da
porta e quase abrindo-a, seguido da escultura feminina. Ambos demonstram vergonha para com
seus corpos ainda nus, agora cobrindo-os com folhas ao sair do ambiente retratado.

Ao alinhar a andlise descritiva dos signos presentes nos painéis com o conhecimento
das escrituras sagradas, sugerido por Panofsky (1991), é possivel identificar que as
representacfes imagéticas aludem a primeira transgressdo cometida por Ad&o e Eva contra as

imposi¢cdes de Deus, segundo a tradicdo cristd. Ou seja, conforme comentado por Barnet,
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Brandt e Lutz (2013), hd uma conexdo entre 0s elementos presentes na porta da Catedral de Sdo
Miguel, do século XI, e a narrativa dos textos eclesiasticos.

Essa conexdo pode ser identificada através da 2° etapa da metodologia de Panofsky
(1991), nomeada de “analise iconografica”, que nos ajuda a interpretar os elementos visuais
descritos anteriormente. Sendo assim, as figuras do 1° quadro sdo representacdes de Eva e Adao
no Jardim do Eden, comendo o fruto proibido que outrora Deus havia dito para ndo provarem.
A arvore e o fruto simbolizam o conhecimento, e, ao ingerir, protagonizaram o primeiro pecado

humano, segundo tradi¢do biblica cristd narrado no livro de Genesis:

1. ORA, a serpente era mais astuta que todos os animais do campo que o SENHOR
Deus tinha feito. E esta disse a mulher: E assim que Deus disse: N&o comereis de toda
a arvore do jardim? 2. E disse a mulher a serpente: Do fruto das arvores do jardim
podemos comer. 3. Mas do fruto da arvore que esta no meio do jardim, disse Deus:
N&o comereis dele, nem nele tocareis, para que ndo morrais. 4. Entdo a serpente disse
a mulher: Certamente ndo morrereis. 5. Porque Deus sabe que no dia em que dele
comerdes se abrirdo os vossos olhos, e sereis como Deus, conhecendo o0 bem e o mal.
6. E viu a mulher que aquela arvore era boa para se comer, e agradavel aos olhos, e
arvore desejavel para dar entendimento; tomou do seu fruto, e comeu, e deu também
a seu marido que estava com ela, e ele comeu. (Biblia Sagrada, Génesis 1,1, p. 12)

Ja no 2° painel, ap6s cometerem a transgressao inicial, a representacdo de Deus ou a
personificacdo de um Anjo aparece para compor o ciclo biblico da punicdo de Addo e Eva. E
possivel perceber a vergonha da nudez, a tomada de consciéncia do bem e do mal, bem como,
o0 julgamento e a expressao de ira da alegoria divina ap0s perceber a desobediéncia. As figuras
culpam umas as outras e Eva, por sua vez, aponta para a serpente, simbolo da tentacdo que os
levaram ao desvio pecaminoso. De acordo com o exposto na narrativa biblica, apos a

transgresséo:

7 foram abertos os olhos de ambos, e souberam que estavam nus; e coseram folhas de
figueira, e fizeram para si aventais. [...] 11 E Deus disse: Quem te disse que estavas
nu? Comeste tu da arvore de que te ordenei que ndo comesses? 12. Entdo disse Adao:
A mulher que me deste por companheira, ela me deu da arvore, e eu comi. 13 E disse
0 SENHOR Deus a mulher: Que é isto que fizeste? E disse a mulher: A serpente me
enganou, e eu comi. 14 E o SENHOR Deus disse a serpente: Porquanto fizeste isso,
maldita seras mais que todo o gado, e mais que todos os animais do campo; sobre 0
teu ventre andaras, e p6 comeras todos os dias da tua vida. (Biblia Sagrada, Génesis
7,14, p. 12/13)

No terceiro quadro imagético, temos a representacdo simbdlica da condenacdo do
pecado original, que, segundo a teologia catélica disseminada, culminou na expulséo de Eva e
seu companheiro Addo do paraiso, para viverem as dores da vida fora do Eden com o
conhecimento do sofrimento e das imperfeicbes humanas, como forma de punicdo a
desobediéncia.

De acordo com as passagens do livro de Génesis presente na Biblia (2015):

16 E & mulher disse: Multiplicarei grandemente a tua dor e a tua concepgao; com dor
darés a luz filhos; e o teu desejo serd para o teu e marido, e ele te dominaréd. 17 E a

39



Adao disse: Porquanto destes ouvidos & voz de tua mulher e comeste da arvore de que
te ordenei, dizendo: Nao comerés dela; maldita é a terra por causa de ti; com dor
comeras dela todos os dias da tua vida. [...]. No suor do teu rosto comeras o teu pao,
até que retornes a terra, porque dela foste tomado; porquanto és p6, e ao pd retornaras.
20 E chamou Ad&o o nome de sua mulher Eva, porquanto ela era a mée de todos os
viventes. [...] 23 O SENHOR Deus, pois, 0 enviou para fora do jardim do Eden, para
lavrar a terra de que fora tomado. (Biblia Sagrada, Génesis 7, 14, p. 14)

As consequéncias das acGes pecaminosas e as virtudes da vida em castidade, foram por
vezes ensinadas e representadas em quadros e na estrutura das igrejas durante a Idade Média. E
como comenta Santos (2015), muitas dessas representagdes religiosas serviram de “Lembretes
visuais” (p.81) da fragilidade humana, da necessidade de seguir os ensinamentos da Igreja e da
constante batalha entre o bem e o mal, para os leigos e instruidos. A Igreja encontrou meios
para transmitir seus cddigos, valores, ideologia e ensinamentos sagrados a populacdo medieval,
atraves de ferramentas pedagdgicas, moralizantes e de memorizagao, com o objetivo de que 0s
homens se recordassem dos pecados e suas consequéncias. Entdo, “difunde-se uma iconografia
do pecado com uma funcionalidade pedagogica, que foi usada pela Igreja Catdlica como
legitimadora do seu poder. ” (Silva, 2015, p. 60)

As representacfes imageéticas sacras, carregaram elementos religiosos com informacdes
e referéncias sociais da época, que objetivou aproximar ainda mais a Igreja e o observador -
leigo ou ndo- que teve contato com os dogmas religiosos representados nas iconografias. De
Souza (2017) aponta que “A contemplagdo de imagens religiosas poderia perdurar mais no
imaginario das pessoas que fazem a audicdo de sermdes ou a participacdo nas missas e esta era

uma das suas fungdes esperadas. ” (p. 6)

Da mesma maneira que a criagdo artistica pode ser compreendida como uma forma
de conhecimento, a apreciacdo também desencadeia um processo intelectual que
acarreta a efetivacdo de conceitos e valores importantes para a vida do homem em
sociedade. (Nunes, 2012, p.319)

N&o s6 por meio das pregacdes e sermdes nas missas, confissoes e intervencdes da Igreja
que o homem foi conduzido a modificar seus cddigos de comportamentos. As iconografias,
aliadas aos ciclos narrativos biblicos, influenciaram ativamente na transformacdo moral e social
do fiel. Entretanto, mesmo com o fato de que 0 acesso a porta e seus icones na Catedral de Séo
Miguel era livre a todos, fossem eles instruidos ou leigos, catolicos ou pagédos, apenas observar
as imagens nos painéis ndo garantia a plena compreensdo dos cddigos e ensinamentos religiosos
evocados nos ciclos narrativos. Como aponta Pereira (2011), foi imprescindivel o contato com
a teologia crista através da educacao eclesiéstica, do teatro, das pregacoes biblicas nas missas

etc., para que fosse possivel a interpretacdo do observador.
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3.2 SEGUNDO CONJUNTO ICONOGRAFICO
Arvore do Pecado em Hessett (século XV, Igreja de St. Ethelber)

O ambiente e cotidiano medieval foi propicio para disseminagdo da teologia dos
pecados, com as inimeras mortes por doengas que assolaram a Europa, as mudangas na
mentalidade, nos dogmas sobre o pecado e as transformagfes na conjuntura medieval da Alta
para Baixa Idade Média, Silva (2015) explica que o:

Cotidiano, aliado a uma sensacdo de inseguranca e morte iminente, foi um ambiente
propicio para o desenvolvimento da teologia dos pecados. A iconografia foi o canal
viabilizador desse processo, cujo tema fora amplamente discutido nos restritos ciclos
intelectuais da fé. Porém, a partir do século X1V e, sobretudo, nos séculos XV e XVI,
o0 tema dos sete pecados capitais encontrou na iconografia um recurso pedagégico de
grandes possibilidades de difusdo. (Silva, 2015, p. 61)

A doutrina do conjunto de pecados que deveriam ser evitados foi debatida entre o clero
e os tedlogos cristdos desde a Alta Idade Média, entretanto, de acordo com Silva (2015) e Santos
(2015), foram nos seculos da Baixa Idade Média que a Igreja os ressignificou e disseminou com
mais afinco, também através das iconografias, valores e conceitos, a fim de reeducar o homem

moralmente e socialmente.

Durante seculos, os monges elaboraram listas e hierarquias de pecados cada vez mais
complexos e articulados [...] Entre os esquemas utilizados, o mais importante é sem
duvida, o sistema dos pecados capitais. Aperfeicoado no século V por Cassiano e
readaptado por Gregério de Magno, 0 esquema prevé oito pecados principais
hierarquicamente organizados em uma espécie de exército, no qual o orgulho vai
exercer funcbes de comandante supremo, seguido dos sete outros vicios: vaidade;
inveja; colera; preguica; avareza; gula e luxuria - pecados estes que conduzem
milhares de pecados secundarios. (Silva, 2015, p. 37)

Fruto dessas ressignificacdes nos dogmas cristdos, é a segunda imagem a ser analisada,
que foi produzida no século XV durante a Baixa Idade Média. Localizada na parede da Igreja
de St. Ethelber em Hessett — atual Inglaterra -, a pintura parietal foi elaborada ao lado dos bancos
em que os fiéis se sentavam durante as missas e pregacdes, logo, esteve visivel a todos que

adentrassem St. Ethelbert’s, do leigo ao nobre instruido.

Figura 5 -Arvore do Pecado em Hessett (século XV, Igreja de St. Ethelber)

41



Disponivel em: >https://www.flickr.com/photos/norfolkodyssey/8662639835/in/photostream/<

Assim como a primeira imagem analisada, nao foi possivel identificar o autor da pintura,
entretanto, a obra carrega o nome de “Arvore do Pecado” e esta intrinsecamente ligada ao
universo religioso, desde a sua posi¢céo na igreja até o contetdo explorado, que a autora Santos
(2015) denomina de “pinturas parietais moralizantes”. O tema retratado ¢ o conjunto de
condutas pecaminosas que “representam ideias doutrindrias, de modo a exemplificar aos fiéis
as atitudes correspondentes aos pecados representados. ” (Santos, 2015, p. 95).

Segundo Santos (2015), o elo entre o0s sete comportamentos negativos representados na
parede de St. Ethelber, esta na desobediéncia humana, na batalha entre o profano e o sagrado,
nas condutas que distanciam o homem da salvagdo e na punicdo dos pecadores.

A simbologia dos sete pecados em “esquema arboreo” (Santos, 2015) foi recorrente ao

longo da Baixa Idade Média e pode estar vinculado a dois fatores segundo Santos (2015):

Primeiramente a prépria narrativa biblica na qual a decadéncia do Homem esta
coadunada ao ato de comer o fruto da é&rvore proibida; e ao fato de que a arvore
simbolicamente possui lagos estreitos com a Vida, e é durante a existéncia terrena que
as pessoas sdo tentadas pelos pecados e encorajadas a seguir um caminho virtuoso.
(Santos, 2015, p. 157)
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Diante disso, como base na metodologia de Panofsky (1991), no que tange a descri¢ao
pré-iconografica, é possivel observar, no topo da arvore uma figura central que parece destacar-
se, talvez indicando um nivel hierarquico ou um pecado principal, com belos trajes a figura
masculina estd com de chapéu com uma longa pena, vestimentas de cores terrosa, nos tons de
vermelho e marrom, e suas maos faz um gesto indecifravel.

Logo embaixo, no galho do lado direito da obra, temos a representacdo de um agente
segurando um bastdo erguido em uma das méos e na outra, uma adaga. Foi desenhado com
roupas no tom vermelho e laranja, observando para o outro personagem a frente. Em oposicéo,
do lado esquerdo, repousa dois personagens, um masculino e outro feminino, que se beijam e
se abracam. Devido a conservacdo ndo € possivel identificar, com certeza, a coloracdo das
roupas, entretanto sdo cores também chamativas.

No proximo nivel, a direita, foi representado uma figura masculina com um elemento
em méos de dificil descricdo por conta da ma preservacdo, mas a figura parece olhar para os
seus “vizinhos” em outros galhos. No rosto o personagem carrega tragos cadavéricos, utiliza
chapéu e calcas vermelhas, e um vestido verde.

Na sequéncia, existe uma representacdo masculina quase deitada. Essa imagem € de
dificil compreensdo e identificacdo dos tracos desenhados, devido ao longo tempo e
adversidades na preservacdo. Entretanto é possivel delimitar a coloracdo chamativa das
vestimentas, que varia entre o vermelho, laranja e marrom.

Ja no galho da esquerda, temos outra figura feminina, essa foi ilustrada com pacotes
verdes de moedas em maos, touca nos cabelos, vestidos laranjas e avental mais claro por cima.
Para completar o conjunto de transgressoes, pouco identificavel por conta do desgaste temporal,
temos (a direita) um agente masculino representado com tracos pouco Vvisiveis e com
vestimentas verdes. Conforme Santos e Santos (2015) aponta sobre a dificil descricdo deste
ultimo agente: “j4 ndo ¢ muito aparente e ndo dd margens confidveis para interpretacdo. ” (p.
100).

Na posicdo inferior da iconografia da arvore dos pecados, estdo dois seres demoniacos,
com chifres e asas, sendo o da direita verde e o da esquerda vermelho, foram retratados
cortando-a, com a ajuda de uma serra manual. Todos 0s personagens descritos estdo
posicionados nas pontas dos galhos, como se estivessem prestes a cair na base. De acordo com
a anélise de Santos e Santos (2015), essa representacao faz alusdo a vulnerabilidade do homem

diante da dualidade entre o bem e o0 mal.
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Ao aliar a descricdo dos elementos identificados na pintura parietal em questédo com as
fontes enciclopédicas utilizadas pelo clero, para transferir seus ensinamentos e encomendar
suas imagens, identificamos a alusdo a teologia dos Sete Pecados Capitais disseminados durante
a Idade Média. O conjunto dos sete pecados capitais ndo foi apresentado em um Unico texto
biblico — como a “Expulsdo de Addo ¢ Eva do Jardim do Eden”-, mas em diversas passagens
biblicas o homem foi instruido e levado a meditar sobre essas condutas ndo condizentes a
pedagogia crista. Eles representavam os vicios considerados a fonte de todos os outros pecados
e transgressdes morais. Segundo Santos (2015):

Os Sete Pecados Capitais ndo sdo citados na Biblia Sagrada, apesar de serem
fundamentais para a episteme medieval. Estes foram compilados pelo Papa Gregério
por volta de 590 d. C. 104, baseado nos oito pensamentos pecaminosos elencados por
um monge cristdo que viveu em meados de 375 d. C, e que ap0s passar por um periodo
de privacdo auto imposta no deserto egipcio organizou os piores sentimentos e
tentagBes que o abateram. (Santos e Santos, 2015, p. 81/82)

Dando sequéncia nas etapas de analise de Panofsky, e seguindo os ditos de Santos e
Santos (2015) a arvore em si € um simbolo recorrente na iconografia cristd, frequentemente
associada ao conhecimento do bem e do mal, como no relato do Génesis sobre o Jardim do
Eden. As figuras humanas presentes nos ramos representam os sete pecados capitais: soberba,
avareza, luxdria, inveja, gula, ira e preguica. Cada figura envolve-se em uma acéo que simboliza
uma dessas faltas.

Nesse sentido, no primeiro galho descrito, que segue a hierarquia da logica cristd, esta
posicionada a representagdo do pecado da “soberba” ou do orgulho excessivo, que foi—segundo
crencas cristas - responsavel por inimeros castigos e sofrimentos humano, é frequentemente
ilustrada por uma figura que se exalta acima das outras. “O pecado da Soberba ¢ centrado em
pessoas com posses. Indica que se acreditava que os individuos que vivessem uma vida abastada
fossem mais suscetiveis de cometé-lo, pelo sentimento de superioridade frente aos néo
privilegiados economicamente. * (Santos, 2016, p. 96)

E possivel identificar sermdes presentes na biblia que condenam a soberba e justificam
a hierarquia na pintura, pois o0 pecado esta posicionado no mais alto posto. Em Provérbios
16:18-19 lemos que, de acordo com a doutrina disseminada que: “18 A soberba precede a ruina,
e a altivez do espirito precede a queda. 19 Melhor é ser humilde de espirito com 0s mansos, do
que repartir o despojo com os soberbos. ” (p. 1012). A passagem justifica a falta, a punicdo,
bem como aponta a virtude da humildade como fundamental na conduta moral incentivada pelo
clero.

O segundo galho, ficou reservado a personificacdo do pecado da “Ira”, ato que, para a

doutrina catdlica, cega 0 homem para a realidade e para Deus. Santos (2015) diz que era:
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A Ira 0 mais preocupante, pois ela cega 0 homem para Deus e para 0s outros homens,
por seu maleficio direto & convivéncia humana. O descontrole das emogdes durante
um momento de raiva acaba por enevoar tanto o individuo, que ele se torna um perigo
para si mesmo, e ndo apenas para o seu entorno. (Santos, 2015, p. 97)

A teologia disseminada aos seguidores cristdos sobre o pecado da Ira também tem
respaldo nos ditos biblicos do livro de Provérbios 29:8-11, que condenam a transgressao do

descontrole humano, no texto lemos que:

8. Os homens escarnecedores alvorocam a cidade, mas os sabios desviam a ira. 9. O
homem sabio que pleiteia com o tolo, quer se turbe quer se ria, ndo tera descanso. 10.
Os homens sanguinarios odeiam o integro, mas os retos procuram o seu bem. 11 O
tolo da vazdo a toda a sua ira, mas o sabio a encobre e reprime. (Biblia Sagrada 2015,
Provérbios 29,8-11 p. 1029)

Os comportamentos opostos esperados pela Igreja Cat6lica incluem alcangar a virtude
da paciéncia e do autocontrole, como disseminado em Mateus 5:9: "Bem-aventurados o0s
pacificadores, porque eles serdo chamados filhos de Deus." (Biblia Sagrada, Mateus 5, 9, p.
1451) que exalta a virtude da pacificacdo e do perdéo, que contrapde diretamente o pecado da
ira.

Na sequéncia, no galho do casal de namorados, identificamos a representacdo da
“Luxuria” ou dos prazeres pecaminosos, que de acordo com Santos (2015), foi bastante
utilizada para referenciar esse pecado. Na passagem biblica, presente em 1 Tessalonicenses 4:3-

5, 0 ensinamento aos devotos instrui que:

3. Porque todas as nag@es beberam do vinho da ira da sua fornicacéo, e os reis da terra
fornicaram com ela; e os mercadores da terra se enriqueceram da abundancia de sua
luxdria. 4. E ouvi outra voz do céu, que dizia: Sai dela, povo meu, para que nao sejas
participante dos seus pecados, e para que nao recebas das suas pragas. 5. Porque ja os
seus pecados se acumularam até o céu, e Deus se lembrou das iniquidades. (Biblia
Sagrada, Tessalonicenses 4, 3-5, p.1922)

No quarto galho, segundo Santos (2015), temos a alusdo ao desejo do que é alheio, ao
pecado da “inveja” e “Sua face é cadavérica, pois a inveja nada produz, ela consome o pecador,
sendo que o invejoso se torna um peso para a sociedade em que Vvive, e que possui em seu cerne
um desejo predatorio”. (Santos, 2016, p. 98). Nao diferente das demais transgressoes, as
passagens do Livro Sagrado da religido Catdlica destacam o impacto destrutivo da inveja tanto
no espirito quanto no corpo, sugere que a inveja afasta o fiel do sagrado e o aproxima do

diabdlico. Lemos em Tiago 3:14-18:

14. Porém, se tendes amarga inveja, e contenda em vosso coragdo, ndo vos glorieis,
nem mintais contra a verdade; 15 Essa sabedoria ndo é sabedoria que vem do alto,
mas é terrena, animal e diabdlica. 16 porque onde ha inveja e contenda, ai ha
perturbacdo e toda obra perversa. 17. Mas a sabedoria que do alto vem é,
primeiramente, pura; depois, pacifica, moderada, b tratavel, cheia de misericdrdia e
de bons frutos, sem parcialidade, e sem hipocrisia. 18. Ora, o fruto da a justica semeia-
se na paz, para os que c exercitam a paz. (Biblia Sagrada, Tiago 3,14-18, p.1872)
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O pecado capital da “preguica” também foi demonstrado na arvore de Hessett, segundo
a autora Santos (2016), a simbologia dessa falta pode aparentar inocéncia, entretanto, a Igreja
considerou como uma falha as vontades divinas, uma vez que o trabalho ja havia sido
determinado para combater o écio, considerado uma aversdo a atividade humana.

Ao analisarmos os sermdes base para a teologia dessa transgressao, podemos ler em 2
Tessalonicenses 3:10-15 a seguinte mensagem destinada aos fiéis sobre a falta do 6cio e da

inatividade humana, que:

10. se alguém ndo quiser trabalhar, ndo coma também. 11. Porque ouvimos que alguns
entre vos andam desordenadamente, ndo trabalhando; antes, fazendo coisas vés. 12.
Aos tais, porém, mandamos, e admoestamos por nosso Senhor Jesus Cristo, que,
trabalhando com sossego, comam o seu préprio pao. 13 E vds, irmédos, ndo vos canseis
de fazer o bem. 14. Porém, se alguém néo obedecer a nossa palavra escrita nesta carta,
notai o tal, e ndo vos mistureis com ele, para que se envergonhe. 15. Todavia ndo o
tenhais como inimigo, mas admoestai-o como irmdo. (Biblia Sagrada,
Tessalonicenses 3,10-15, p. 1828)

No proximo galho € exibido a ilustracdo da “avareza”, ou comumente apresentada como
0 pecado da ganancia. De acordo com os ditos de Santos e Santos (2015), podemos identificar

nesse desejo desmedido uma caracteristica dualista, de acordo com a autora:

Embora seja um pecado como os demais, ha um nivel de tolerancia, pois a avareza
pode ser oriunda de um profundo estado de pobreza. Os desprovidos das necessidades
béasicas para a sobrevivéncia se tornam avarentos, pela dificuldade de sobreviver a dor
das privacoes. (p. 99/100)

Ja na tradicdo teoldgica, no que diz respeito a esse comportamento contrario a
generosidade, nos escritos de 1 Corintios 6:8-12, encontramos o seguinte discurso transmitido

como lembrete aos fiéis sobre a peniténcia e a virtude almejada:

8. Mas vos mesmos fazeis a injustica e fazeis o dano; e isto aos irméos. 9. Ndo sabeis
gue os injustos ndo hdo de herdar o reino de Deus? [...] 10. Nem os ladrBes, nem os
avarentos, nem os bébados, nem os maldizentes, nem os roubadores herdaréo o reino
de Deus. 11. E é o que fostes, alguns de vés, mas haveis sido lavados, mas haveis sido
santificados, mas haveis sido justificados em nome do Senhor Jesus, e pelo e Espirito
do nosso Deus. 12. Todas as coisas me sdo licitas, mas nem todas as coisas convém;
todas as coisas me sdo licitas, porém eu ndo me deixarei dominar por nenhuma.
(Biblia Sagrada, Corintios 6, 8-12 p. 1751/1752)

Para completar o conjunto de pecados, repousa sobre o nivel a ilustracdo do desvio
denominado como “gula”, que segundo Santos (2015), se assemelhava a uma viola¢do com o
corpo e comumente foi representado como uma figura “repugnante, que chega a inspirar asco,
exatamente pela ligacdo que foi estabelecida entre o alimento em descomedimento com um
aspecto ascoso. ” (Santos e Santos, 2015, p.100/101).

Pregacdes biblicas advertem e instruem o comportamento humano frente ao desvio da
gula, por exemplo o texto presente em Provérbios 23:20-21 que alerta para que ndo: “estejas

entre os beberrdes de vinho, nem entre os comildes de carne. 21. Porque o beberréo e o comildo
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empobrecerdo; e a sonoléncia veste 0 homem de trapos. ” (Biblia Sagrada, Proverbios 23:20-
21. p. 1021). Em oposicao, temos a temperanga ou a modera¢do como a virtude promovida pela
Igreja Catolica, reforgada e instruida em 1 Corintios 9:25: " 5. E todo aquele que luta, de tudo
se abstém; eles o fazem para alcancar uma coroa corruptivel; noés, porém, uma incorruptivel."”
(Biblia Sagrada, 1 Corintios 9:25, p. 1757)

No ultimo nivel a ser analisado, existe mais um lembrete do que Santos chama de: “a
origem maligna dos atos pecaminosos. ” (2016, p.101). O uso de demonios na arte medieval foi
uma forma comum de ilustrar e enfatizar as consequéncias dos pecados humanos, a autora
explica a respeito das figuras demoniacas na base da arvore, que elas reforcam a mensagem de
que os desvios morais tém raizes no mal e levam a condenacéo.

Ambas as obras, embora distintas em estilo e meio, compartilham uma tematica central:
a narrativa do pecado e suas implicacbes na teologia e na cultura medieval. A mudanca e
introducdo da mentalidade dos pecados capitais na sociedade medieval, é tido por Santos (2015)

como sinal de transformagao:

No seio da fé cristd, na busca e na concepcdo de um Deus que ndo apenas castiga, mas
compreende e perdoa. 1sso podemos ver refletido na iconografia dos pecados, um
Deus mais proximo, que alerta sobre o mal, que condena se necessario, mas que
também deixa uma oportunidade para o perddo. (Santos e Santos, 2015, p. 14)

De acordo com a autora Quirico (2010), a utilizacdo das alegorias dos mdultiplos

pecados, que 0s homens estavam sujeitos a cometerem, como aviso moral objetivou:

Incitar o fiel a rememorar suas faltas e, ao reconhecer nos pecadores punidos na cena
seus proprios pecados, perceber os castigos que mereceria; as pinturas deixariam de
ser somente uma incitacdo a confisséo, e passariam a indicar também ao espectador
de forma clara quais pecados ele deveria evitar. (2010, p. 135)

Pois a necessidade de lembrar os fiéis da condicdo pecaminosa da humanidade e da
importancia de seguir os mandamentos divinos para alcancar a salvacao, rondavam o cotidiano
medieval. Essas homilias, carregadas de simbolismo e moralidade, foram transferidas as
iconografias visuais e utilizadas como ferramentas e reforco didatico (Silva, 2015). E como
escreve De Souza (2017, p. 8): “esperava que elas estimulassem a devocdo e a piedade, além
de servirem como exemplos visuais da ma conduta dos pecadores e das consequéncias em
desobedecer aos precos da Igreja”.

Dessa forma, as citadas iconografias sacras, que exploraram a tematica dos pecados, ndo
foram apenas adornos artisticos presentes nas igrejas medievais, mas também instrumentos com
caracteristicas pedagdgicas e espirituais, enraizados na cultura, na religido e no ensino da época.

Elas desempenharam um papel fundamental na educagéo cristd medieval, como meios de
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transmisséo e reforco dos valores cristdos - especialmente em uma sociedade majoritariamente
leiga e iletrada.

Assim, as imagens sacras, carregadas de alegorias religiosas, operavam como extensdes
visuais das pregacdes biblicas, com o objetivo de fornecer aos fiéis uma compreenséo tangivel
das virtudes cristds a serem cultivadas e dos pecados a serem evitados. Essas representacoes
visuais, portanto, ndo apenas ecoaram 0s ensinamentos proferidos nas escolas e nos pulpitos,
mas também contribuiram para a internalizacéo e perpetuacdo dos ensinamentos morais cristdos

na sociedade medieval.

48



CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer deste trabalho, por meio de investigacdo bibliografica e analise de fontes
iconogréficas, buscou-se compreender os usos e fungdes das imagens empregadas pelo clero,
no contexto educacional medieval.

Conforme discutido nos capitulos anteriores, as iconografias ndo apenas adornavam as
igrejas, mas também influenciaram o ensino moral e espiritual. Desempenharam um papel
crucial na manutencdo da ordem social, na transmissdo da fé cristd e, como afirma Nunes
(2012), na formacéo da memaria e da mentalidade coletiva e teoldgica da época. Esses icones
ilustraram as narrativas teoldgicas que serviram de base para os sermdes e facilitaram a
compreensdo dos dogmas cristdos por uma populacdo majoritariamente iletrada e leiga.

Diante da necessidade de adaptacdo ao longo das diversas transformacfes sociais e
culturais ao longo da Idade Média, o clero integrou as suas praticas as iconografias sacras
moralizantes, com o propdésito de disseminar suas mensagens teologicas e morais, e assim,
alcancar os diferentes estratos da sociedade - do pagéo ao fiel, instruido ou ndo - e manter seu
status e influéncia social, educacional, cultural e econdmica. Frente ao exposto, fica evidente
que a imagem - seja ela moldada, esculpida, ou pintada- esteve presente na trajetria da Igreja
e da educacdo medieval, como ferramenta de disseminacdo da teologia cristd que converteu,
comoveu e ensinou os fieis.

O método utilizado neste estudo baseou-se em leituras bibliograficas e na analise de
duas fontes iconograficas sacras, seguindo as etapas de descri¢cdo pré-iconografica, analise
iconografica e interpretacdo iconoldgica propostas por Erwin Panofsky (1991). O processo
metodologico permitiu explorar os maltiplos usos, significados e fungdes teoldgicas presentes
nas imagens analisadas. Elas se configuram como ferramentas educativas e catequéticas, uma
vez que, através de suas alegorias imageéticas é possivel absorver as regras morais, sociais e
religiosas nelas representadas.

A alianca entre as pregacdes proferidas nos pulpitos e as imagens sacras moralizantes,
frequentemente expostas aos fiéis, reforcou a eficacia da instrucéo catequética na Idade Média.
O clero utilizou ndo sé a lingua falada e a escrita, mas também representacdes iconogréaficas
para transmitir dogmas e valores morais, que para Pereira (2011), teriam o poder de comover,
fazer lembrar o evangelho e instruir a populacdo medieval.

A analise demonstrou a relevancia das imagens sobre pecados, como veiculos de ensino
e formacdo espiritual. Ao examinar as iconografias sacras da Alta e Baixa Idade Média, também

foram abordadas as adaptacOes e transformacGes sociais, 0s aspectos culturais, religiosos, da
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literatura, da memdria, dos medos e da construcdo de valores morais e éticos transferidos a
sociedade pelo clero. As imagens sdo uma expressao de seu tempo e da mentalidade coletiva,
que orientaram as relacGes sociais e reforcaram a memoria do observador, utilizadas como
lembretes visuais e teoldgicos.

A doutrina dos pecados fez parte da construcdo moral cristd e foi por vezes debatida
entre os padres da Igreja durante a Idade Média. Respaldada nas Escrituras Sagradas do clero e
reconhecida por eles como ferramenta para reorientar e alertar os homens sobre as condutas
pecaminosas e puni¢des, 0s ensinamentos morais foram transmitidos nos pulpitos e nas escolas
a fim de instruir, realizar a manutencdo de poder e de influéncia social e espiritual. De acordo
com Silva (2015), o fator medo e o cotidiano medieval marcado por transformacdes e
incertezas, foram fundamentais para a disseminagao da teologia das transgressdes ¢ assim “o
pecado passou a fazer parte da humanidade, e mulheres e homens comegaram a travar uma luta

constante contra o pecado. ” (Silva, 2015, p. 57)

O Cristianismo adotou 0 medo do pecado como elemento fundamental de sua retérica
teoldgica, e esse imaginario povoou o cotidiano dos cristdos [...] com as imagens nos
seus mais diversos formatos, a doutrinacdo dos pecados sai das bibliotecas dos
mosteiros para a vida dos fiéis. Mediante uma difusdo poderosa e recorrente no
cotidiano, a teologia do pecado foi fundamental para a construcdo da moral crista.
(Silva, 2015, p. 112)

A educacéo crista a respeito dessas regras morais teve por objetivo manter o culto e a
devocdo do fiel ativa. O meditar sobre os dogmas biblicos foi reforcado a medida em que
iconografias visuais com narrativas biblicas e com intencdes moralizantes e pedagdgicas, foram
compreendidas e internalizadas como ferramentas de comunicacdo e expressao de valores.
Assim, o clero objetivou criar uma atmosfera de vigilancia espiritual cotidiana que permeou
todos 0s grupos sociais, ao propagar a doutrina através das imagens e do ensino medieval.

Ademais, é valido ressaltar que o material iconografico apresenta limitacdes
relacionadas a nitidez das alegorias em determinadas partes, por motivos de desgaste natural do
tempo e a baixa qualidade de resolucdo das fotos para fins de analise. Além disso, podemos
citar também a dificuldade de acesso as fontes bibliograficas que abordam os em virtude da
escassez de materiais tanto em formato digital quanto fisico e da disponibilidade limitada de
obras traduzidas para o portugués.

Entretanto, apesar das adversidades, espera-se ter explorado e demonstrado a influéncia
das imagens sacras, com temas moralizantes, no contexto da educa¢do medieval, e como essas

imagens foram ressignificadas pelo clero e utilizadas como ferramentas pedagogicas e
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teoldgicas para ensinar tanto a populagdo leiga quanto a instruida, cristd e pagd, durante esse

periodo historico.
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