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A nogédo de “Deus” foi inventada como uma nogdo-antitese a
vida — reunindo tudo o que é nocivo, venenoso, caluniador,
toda a inimizade de morte a vida, tudo condensado em uma
horrorosa unidade. A ideia de “além” ou “mundo verdadeiro” foi
criada para desvalorizar o unico mundo que realmente existe,
negando a nossa realidade terrena qualquer fim, razdo ou
tarefa. A nogdo de “alma”, “espirito” e, por fim, “alma imortal” foi
concebida para desprezar o corpo, torna-lo doente —
considerado “santo” — e para tratar com frivolidade terrivel
todas as questbes que merecem seriedade na vida, como
alimentacgéo, habitagéo, dieta espiritual, assisténcia a doentes,
limpeza e clima. Em vez de priorizar a saude, promoveu-se a
“salvacdo da alma”, uma espécie de folie circulaire (loucura
circular) que oscila entre convulsées de peniténcia e histeria de
redencdo. A nogcdo de ‘pecado” foi inventada junto com seu
instrumento de tortura, o ‘livre-arbitrio”, com o propoésito de
confundir os instintos e transformar a desconfiangca em relagao
a eles em uma segunda natureza. (Ecce Homo, de Nietzsche)
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RESUMO

O objetivo do presente Trabalho de Conclusdo de Curso é explorar o conceito
de alienacdo e seus desdobramentos nas obras de Karl Marx, a partir da
interpretacao do filésofo hungaro Istvan Mészaros. Para tanto, especificamente,
a obra que guiara nosso percurso sera A Teoria da Alienagdo em Marx, de
1970, buscando responder porque a alienacdo da humanidade nao foi o feito
de uma forga externa (natural ou metafisica), mas, sim, um dos resultados de

um processo histérico materialmente desenvolvido.

Palavras-chave: alienacéo; Karl Marx; Istvan Mészaros; processo historico.
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INTRODUGAO

Para enfrentarmos o problema da alienacdo, de antem&o devemos
lembrar que Marx construiu sua critica do idealismo hegeliano — que acaba por
desaguar numa critica ao materialismo de Feuerbach — atacando inicialmente
conceito de Aufhebung, que pode ser traduzido por “transcendéncia”,
“supressao” ou “superacao” a um nivel superior.

De nenhum modo isso pode ser compreendido como um abandono do
termo Aufhebung por parte de Marx, mas sim a sua ‘“redefinicao”. A
compreensao dialética desse conceito em Marx nos permite ver, ndo s6 o que
ha de humano no ser, mas também o que ha de natural no ser, ou em outras
palavras, ela nos permite ver concomitantemente o “humanamente natural’ e o
“naturalmente humano”.

Para Mészaros (2006), a (re)definicdo trazida de Aufhebung por Marx é
0 a chave de leitura para se compreender a teoria da alienacido. O conceito de
alienagao possui, assim, quatro caracteristicas principais: a) a de que o ser
humano esta separado da natureza; b) a de que esta separado de sua prépria
atividade produtiva, ndo se reconhecendo mais no que produz; c) a de que esta
separado do seu ser geneérico, como membro de uma espécie; d) e a de que
esta separado do proprio ser humano, enquanto individuo de uma sociedade.

A primeira caracteristica diz respeito ao trabalhador e sua relacdo com
o mundo sensivel-natural e seus objetos que |lhes sdo externos, onde o ser
humano ndo se sente mais integrado a natureza.

A segunda caracteristica da alienagdo, manifesta-se na separagédo do
trabalhador de sua prépria atividade produtiva. O trabalho, que deveria ser uma
expressao intrinseca de sua criatividade, perde seu significado como fonte de
realizacdo pessoal para satisfazer necessidades. Em vez disso, o ato de
trabalhar passa a ser valorizado apenas enquanto mercadoria, ou seja, pelo
valor que pode gerar apos a venda de sua forga de trabalho no mercado.

A terceira caracteristica, trespassada pelas duas primeiras, torna o ser
genérico dos seres humanos estranho a ele mesmo. Ela [a humanidade] passa
a se tornar um grupo individuos atomizados, porque nao se reconhece mais
como membro de uma espécie (coletiva).

A quarta caracteristica, por fim, torna a relacdo entre individuos
estranha a eles mesmos. E assim, o desenvolvimento da alienagdo vai
desumanizando cada vez mais as relagdes entre seres humanos com a
natureza.

Como podemos ver, resumidamente, o problema da alienagdao nao
pode ser isolado para ser devidamente compreendido. Todas as questdes
abordadas por Marx sempre estiveram fundamentadas em uma base



socioecondémica, que, ao entrar em contato com a alienagdo, passa a negar
sua propria atividade produtiva.

Segundo Mészaros (2006), a atividade produtiva € a busca pela
satisfagcdo das necessidades vitais para a sobrevivéncia, que se desdobra em
necessidade espirituais também, como: alimentagdo, abrigo e expansdo da
consciéncia, por meio do trabalho criativo. No entanto, no contexto da
sociedade capitalista, elas se tornam desnecessidades, pois sao distorcidas e
subordinadas a légica do lucro. Assim, um grupo de seres humanos deixa de
agir pelas necessidades vitais e passa a ser dominado por desnecessidades
artificiais desenvolvidas para sustentar o consumo e a exploracdo.
Paralelamente, outro grupo se beneficia explorando, de modo desumano, as
necessidades basicas e materiais de trabalhadores alienados, perpetuando a
desigualdade e o descompasso entre a humanidade e as condi¢des reais de
existéncia.

Sendo assim, como é possivel transformar o mundo em que vivemos?

Ou, expresso em forma positiva: como €& possivel conseguir a
unidade dos opostos, em lugar das oposigdes antagdnicas que
caracterizam a alienagdo. (A oposigcao entre “fazer e pensar’, entre
“ser e ter”, entre “meios e fim”, entre “vida publica e vida privada”,
entre “producéo e consumo”, entre “filosofia e ciéncia”, entre “teoria e
pratica” etc.) O ideal de uma “ciéncia humana”, em lugar da ciéncia e
da filosofia alienadas (ndo confundir com a nogéo vaga e obscura de
uma “filosofia antropolégica” ou de um “marxismo humanista”, nem
com o “cientificismo” igualmente vago e ilusério de alguns escritos
neomarxistas), é uma formulagcdo concreta dessa tarefa de
“transcendéncia” no campo da teoria, enquanto a “unidade da teoria e
pratica” € a expressdo mais geral e abrangente do programa
marxiano. (MESZAROS, 2006, p. 22)

De acordo com Mészaros (2006), quando Marx corrige a Aufhebung ou,
‘inverte” a légica de Hegel, ele descobre o trabalho alienado e com isso
constitui seu ponto arquimediano, tornando possivel a conversao do programa
em realidade — é preciso transcender (Aufhebung) a autoalienagéo do trabalho
— ja que ela atinge todas as esferas da atividade humana. Com isso, Marx sabe
que deve se ariscar nos mais variados campos e nos Manuscritos, de 1844,
encontramos um ataque frontal ao sistema hegeliano como um todo e nao mais
parcial como na Critica da filosofia do direito de Hegel. Segundo Mészaros:

Gracas ao conceito de “auto-alienagao do trabalho”, a filosofia
hegeliana é colocada em suas perspectivas adequadas: tanto as suas
grandes realizagdes histéricas como as suas limitagdes sao reveladas
e mostradas como auto-evidentes a luz da idéia sintetizadora
fundamental de Marx. Uma vez de posse dessa chave que abre as
portas do sistema hegeliano como um todo, expondo a uma critica
social abrangente todos os seus “segredos” e “mistificacbes”, a
analise trabalhosamente detalhada de campos determinados dessa
filosofia — por exemplo, a tentativa prévia de uma critica da filosofia
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do direito de Hegel — torna-se supérflua. (Em todo caso, pouco
interessante para Marx, pois ela agora poderia apenas exemplificar
um ponto geral, para o qual apontavam suas anteriores investigacoes
criticas da filosofia hegeliana.) De fato Marx nunca retomou seu
trabalho interrompido sobre a filosofia do direito de Hegel, e seus
projetos posteriores relacionados com o pensamento de Hegel — uma
investigacado de suas obras sobre légica e estética, particularmente —
visavam resumir as conquistas de Hegel assim como esbocar as
préprias idéias de Marx nesses campos, mais do que criticar
sistematicamente a filosofia hegeliana como um todo. No que
concerne a esta ultima, Marx concluiu suas investigacdes de maneira
definitiva, na forma de um “acerto critico de contas”, nos Manuscritos
de 1844. (MESZAROS, 2006, p. 23)

Vale dizer, que a sintese apresentada nos Manuscritos, de 1844, nao
pode ser confundida com uma sintese prematura de juventude, ja que essa
obra antecipou adequadamente os problemas do Marx posterior, pois segundo
Mészaros:

Os Manuscritos de 1844 tiveram de permanecer inacabados — nao
podia ser de outro modo com um sistema flexivel e aberto, in statu
nascendi, que nao deve ser confundido com uma sintese prematura
de juventude. (MESZAROS, 2006, p. 24)

Este trabalho levou Marx a reavaliar esses mesmos problemas por
meio de uma unidade dialética sintética, centrada na praxis e na radicalidade
de todas as nuances das vivéncias humanas, “‘com base em uma analise
totalmente empirica, fundamentada em um estudo critico € minucioso da
economia politica” (MARX, 2004 p. 19).

E importante lembrar, para ndo cometermos erros ja vistos, que quando
Mészaros trata a Aufhebung como chave interpretativa, ele se refere a
tendéncia que alguns comentadores possuem em comegar pela alienagao,
para compreenderem o sistema de Marx.

Para Mészaros (2006), comecar pelo conceito de alienagao resulta em
uma compreensao distorcida e superficial do sistema marxiano. Essa ma
interpretacao, pode levar o leitor a uma visdo moralizante e tautolégica, em que
a alienacao é vista como um mal fixo a ser lamentado, em vez de um fenémeno
historico a ser superado. Portanto, o conceito de Aufhebung permite a
compreensao da alienagcdo como parte de um movimento histérico mais amplo
que inclui tanto a critica das condicdes presentes, quanto a proposta de uma
transformacgao futura. Afinal, isolada de seu contexto dialético, a alienagdo nao
pode ser plenamente compreendida sem considerar o processo pelo qual ela é
superada.

De acordo com Mészaros (2006), o conceito de Aufhebung foi muito
negligenciado, apos a morte de Marx e Engels. Porém, os motivos histéricos
sdo compreensiveis: nesse periodo, 0 marxismo comegou a receber



orientagdes instrumentais, e isso se deveu a circunstancias que direcionaram o
foco para questdes mais imediatas e praticas, muitas vezes relacionadas com a
luta politica e a organizagdo dos movimentos operarios. Entretanto, o marxismo
passou a ser visto e utilizado mais como uma ferramenta para a conquista
politica do poder do que como uma teoria global de transformacéao social. Essa
abordagem instrumental focava em estratégias praticas e imediatas,
geralmente nacionais e parciais, em vez de abordar a totalidade das questdes
socioeconémicas mundiais.

Porém, devido a crise global e a necessidade de solugbes
abrangentes, houve um renascimento do interesse por certos aspectos da
teoria de Marx, que antes pareciam remotos ou irrelevantes. Esse renovado
interesse nao esta mais restrito a intelectuais isolados, mas atrai uma atencao
crescente em todo o espectro social. Diante dessa crise mundial, torna-se
crucial retomar o conceito de transcendéncia da auto-alienagéo do trabalho. A
realizagdo do programa original de Marx deve ser vislumbrada num marco
global, pois apenas uma abordagem global pode responder a crise global do
capitalismo. Portanto, segundo Mészaros (2006), a transcendéncia da auto-
alienacao do trabalho deve ser uma prioridade na agenda dos movimentos
socialistas contemporaneos.

Com tudo o que foi dito até agora, ndo queremos insinuar que a analise
detalhada feita por Mészaros, pretende reconstruir toda a obra de Marx com
base nos Manuscritos, de 1844, mas:

Pelo contrario, a estrutura da interpretacido e da avaliagdo desses
manuscritos é a totalidade da obra de Marx, sem o que as descri¢gdes
de sua primeira sintese ndo podem passar de uma caricatura, por
mais que nao se pretenda isso. Nao apenas porque as “observacoes
enigmaticas” e sugestdes aforisticas dos Manuscritos de Paris nao
podem ser decifradas sem referéncia as suas obras posteriores, mas
principalmente  porque atribuir o conceito de alienagao
exclusivamente ao periodo de juventude é falsificar grosseiramente o
“Marx maduro” — como veremos adiante —, solapando a unidade e a
coeréncia interna de seu pensamento. (Que esse possa ter sido em
certos casos um objetivo consciente n&o interessa aqui; o resultado é
o mesmo.) (MESZAROS, 2006, p. 26)

Todavia, nosso ponto de partida, para que nao caiamos num
cientificismo que promete neutralidade (que muitas vezes €& contaminado por
ideologias) em favor de objetividade, envolve uma reconstituigdo a partir de
uma posi¢cao temporal especifica, que & diferente daquela do objeto sendo
interpretado. Mas isso nao significa que a objetividade deva ser descartada em
favor do relativismo, mas que a objetividade é condicionada pela afinidade
entre diferentes elementos irredutiveis e sua relevancia histérica pratica. Afinal,
toda interpretacdo tem seu préprio elemento irredutivel (lutas de classes) que
serve como ponto de partida e centro organizador fundamental.



Sendo assim, a interpretacédo das ideias de Marx por Mészaros leva em
conta a sua relevancia para o nosso destino histérico e as necessidades
praticas atuais. Isso implica ler e compreender a teoria da alienagdo de Marx
dentro do contexto histérico e pratico, reconhecendo as limitagdes inerentes a
qualquer interpretacao.
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1. ORIGENS E DESENVOLVIMENTO HISTORICO DA TEORIA DA
ALIENAGAO

Para Mészaros (2006), a teoria da alienacdo de Marx tem como
adversaria as bases das influéncias das filosofias de Feuerbach, Hegel e da
economia politica de sua época. No entanto, Mészaros nos alerta que, para
compreender a alienagdo em sentido amplo, € necessario ir além dessas
filosofias, uma vez que ela faz parte de uma problematica histérica vasta e
complexa.

Mészaros (2006) também apresenta o método de anadlise da
“continuidade na descontinuidade”. Para ele, isso significa que, embora exista
uma linha de continuidade nas ideias de alienagdo ao longo da historia,
também ha momentos de ruptura e transformagcdo que sdo igualmente
importantes. Vale lembrar que a raiz da alienagao € podre e, por isso, essa
podridao vai se espalhando a cada novo paradigma.

Assim, para Mészaros (2006), todo recomeco na filosofia, por exemplo,
representa uma descontinuidade que carrega uma heranga maldita, pois
continua a perpetuar a alienacdo dentro do desenvolvimento historico.
Podemos observar isso também na Biblia, na literatura e nos tratados de
direito, que contribuiram para manter a alienagao viva ao longo da historia, de
maneira continua e descontinua, até ser desvelada na teoria da alienacao de
Marx.

Mészaros (2006) inicia sua pesquisa explorando como as ideologias
judaico-cristas influenciaram nos desdobramentos histéricos, se atendo em
particular no que Marx disse sobre o "espirito do judaismo" e sua correlagéo
com o capitalismo.

Para Mészaros (2006), na obra de Marx, A Questdo Judaica, de 1843,
o cristianismo e o judaismo podem ser compreendidos como duas linhas de
pensamento criadas com base em uma consciéncia invertida, que alienam a
condicdo humana. Esses modos de pensamento, ao oferecerem solugdes que
alteram radicalmente o imaginario de uma sociedade, geram contradi¢gdes
internas. Isso ocorre, porque a ideia de um "Salvador" — seja ele ja tendo
vindo a Terra ou ainda por vir — n&o passa de uma esperanca baseada em um
erro de entendimento, que se transformou em uma ilusio.

Para Marx e Mészaros (2006), na tradi¢do judaico-cristd, o humano é
visto separado de “Deus”. Portanto, para se redimir com seu criador, isso deve
ser feito por meio de uma missdo messianica ou por meio de “Cristo”. Ambos
os fildsofos argumentam que o cristianismo busca resolver as necessidades
vitais, que, na verdade, dependem de uma resolucdo econdmica, na esfera
espiritual, com alimento para a alma por meio da palavra da Biblia. Afinal, ela é
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frequentemente descrita dessa maneira, ao oferecer orientagdo, consolo e
sabedoria, mas que, de fato, ndo resolve coisa alguma.

Ja os judeus, que, em sua interpretagcao essencial, veem no trabalho
uma maneira de participar da criagao divina, mantendo a harmonia do mundo
— pois, em Génesis 2:15: "O Senhor Deus colocou o homem no jardim do
Eden para cuidar dele e cultiva-lo”"—, acabaram se tornando bastante
conhecidos na historia pela pratica da usura’. Ambas as faces s&do expressoes
das contradicdes “do espirito do capitalismo”

Para Mészaros (2006), Marx vé a "parcialidade" do judaismo — que ele
associa ao comércio e as financas — como uma forma pratica e coesa de
alienacao que triunfa na sociedade capitalista. Ja o cristianismo, que promove
uma fraternidade universal teodrica, acaba se tornando impotente e ficticio
diante das forcas praticas do capitalismo. A critica de Marx esta na maneira
como ambas as religides transformam a alienagcdo humana em uma questéo
espiritual em vez de aborda-la de maneira concreta.

A analise de Mészaros (2006) indica que Marx foca na contradi¢ao
entre a parcialidade (interesses egoistas e individuais) e a universalidade (a
promessa de uma fraternidade humana ideal), que s&o duas faces do mesmo
problema: a alienacao na sociedade de classes. No capitalismo, a parcialidade
se torna a forca dominante, mascarada como universalidade, perpetuando a
alienagao.

Uma das maximas dos efeitos do “espirito do capitalismo” para
Mészaros e Marx € a secularizagdo. Para eles, a esfera religiosa se integrou a
l6gica capitalista. Mészaros (2006) argumenta que a alienagao, originalmente
vista em um contexto religioso como a separagdo do ser humano de sua
esséncia espiritual, foi gradualmente adaptando-se para justificar a
transformacao de tudo em mercadoria. A secularizagao atingiu o ceio religioso
de modo tdo grosseiro que nem mesmo os objetos tidos como sagrados
escaparam da vendabilidade global. Mészaros, ironiza o “mundo das
mercadorias”, ao trazer uma obra de Balzac, chamada A Casa Nucingen, de
1838, que aborda de forma critica e satirica a mercantilizagdo de tudo, pois ha
um momento que os personagens discutem a possibilidade de especular até
mesmo sobre o "Espirito Santo”, afinal eles negociariam até o “Espirito Santo”
se pudessem encontrar um comprador. Nesse estagio, a sociedade se
encontra com “a morte de Deus”, estando completamente secularizada e
orientada pelo valor de troca.

Vejamos uma passagem em que Mészaros fala sobre Miinzer® (1489-
1525):

! A Igreja Catdlica condenava a ideia de lucro sem alienagéo do capital (como os juros), mas
pensadores como Turgot defenderam essa pratica, que se tornou essencial para o capitalismo.
(MESZAROS, 2006)
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Mesmo a doutrina da "queda do ser humano" teve de ser contestada
— essa defesa da "liberdade do principio secular", como foi feita por
Lutero, por exemplo, em nome da "liberdade humana". Contudo, essa
"liberdade", na realidade, acabou néo passando de uma glorificagdo
religiosa da "venalidade universal". Foi esse o principio que encontrou
um adversario — embora utépico — na pessoa de Thomas Minzer, que
se queixou em seu manifesto contra Lutero, dizendo ser intoleravel
"que toda criatura seja transformada em propriedade — os peixes na
agua, as aves no ar, as plantas na terra". Percepgdes como essas,
ndo importa quao profunda e verdadeiramente tenham refletido a
natureza interior das transformagdes em curso, tiveram de
permanecer meras utopias, protestos ineficazes concebidos a partir
da perspectiva da antecipagdo malograda de uma possivel negacao
futura da sociedade de mercadorias. Na época da emergéncia
triunfante do capitalismo, as concepg¢des ideoldgicas prevalecentes
tinham de ser aquelas que assumiram uma atitude afirmativa em
relacdo as tendéncias objetivas desse desenvolvimento.
(MESZAROS, 2006, p. 37)

Segundo Mészaros (2006), nas sociedades feudais, existiam restricbes
que limitavam a troca de propriedades, como a necessidade de autorizacao
para a venda de bens por vassalos e burgueses. No entanto, com a ascensao
do capitalismo, essas barreiras foram progressivamente sendo eliminadas,
permitindo a troca irrestrita de pessoas e coisas. O filésofo enfatiza, que com a
abolicdo desses “tabus” feudais, a alienagao se tornou central para a ordem
capitalista, em que a reificagdo® (uma espécie de “coisificacdo”) das
necessidades humanas se tornou fundamental para sustentar o mercado.

Para Mészaros (2006), a secularizagao nao so tirou a nogao religiosa
do centro e a transferiu para o plano econdmico, esvaziando-a de sentido, mas
também estabeleceu uma nova ordem social. Nessa ordem, a liberdade
acabou se transformando em submissdo as demandas do mercado e em
cinismo — algo que faria até Didgenes de Sinope, conhecido por sua critica
acida a sociedade, se revirar no tumulo. Afinal, até as relagcdes pessoais foram
reificadas, ou seja, transformadas em "coisas" que podem ser negociadas e
contratualizadas. Isso criou algo novo e profundamente impactante, com efeitos
devastadores ao longo da histéria.

> Em a A Guerra dos Camponeses na Alemanha (1850), Engels analisa a Guerra dos
Camponeses e o papel de Thomas Miinzer como lider espiritual e revolucionario. Ele destaca
como Miinzer defendia uma sociedade igualitaria e combatia a exploragao feudal (MESZAROS,
2006)

* A reificacdo, como discutida por Istvan Mészaros em A Teoria da Alienagdo em Marx, é um
conceito que explica como as relagdes entre as pessoas sao transformadas em algo parecido
com "coisas", ganhando uma aparéncia de independéncia e vida prépria. Esse conceito, que
vem do pensamento de Marx, esta profundamente ligado ao funcionamento do capitalismo.
Nele, as relagbes humanas acabam escondidas por tras da interagdo entre objetos, como
mercadorias e dinheiro. A reificagao ndo s6 mascara como as coisas sao realmente produzidas,
mas também transforma as pessoas em meras pegas de um sistema que controla e define
suas vidas. Em outras palavras, o ser humano deixa de ser visto como alguém com vontade e
autonomia, tornando-se apenas uma engrenagem dentro de uma maquina maior.
(MESZAROS, 2006)
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Para compreendermos a alienagdo, é essencial enxerga-la como algo
que esta profundamente ligado a nossa historia e ao contexto em que vivemos.
Ela ndo € um conceito abstrato ou fora do tempo, como as vezes aparece em
mitologias ou ideologias (a queda do ser humano). Pelo contrario, a alienagéo
faz parte de um processo socioeconémico real e concreto, que varia de acordo
com as circunstancias e as épocas. Por isso, precisamos olhar para as
condigdes especificas em que ela surge e se desenvolve.

Segundo Mészaros (2006), a alienagcdo ndo € apenas uma experiéncia
subjetiva, mas algo que surge no interior da interagcao entre as pessoas e sua
base econbémica. Ao longo da historia, filosofias que abordaram a alienag&o
com uma perspectiva histérica “adequada”, como as de Hegel, conseguiram
compreender melhor suas complexidades. No entanto, a prdpria alienagao gera
uma espécie de "loucura" que impede esses pensadores de avancar além de
certo ponto. Eles acabam encontrando solugcdes metafisicas, depositando toda
as suas esperangas nelas e, assim, limitam seu alcance. Como resultado,
produzem filosofias em que o conceito de alienacdo € desconectado de seu
contexto histérico, transformando-se em uma caricatura do processo real —
uma pseudo-histéria — que falha em capturar uma boa interpretagcdo do
momento em que estdo inseridos.

A critica a alienagdo em Marx, conforme exposta por Mészaros (2006),
e a critica de Nietzsche interpretada por Rivera (2018), a metafisica da
substancia compartilham um ponto comum: ambos os pensadores denunciam
como construgdes abstratas — sejam ideoldgicas, linguisticas ou metafisicas
— obscurecem a compreensdo da realidade historica e social, perpetuando
hierarquias, para Nietzsche, e opressdes, para Marx. Embora eles partam de
contextos e preocupagdes distintas, Max e Nietzsche entram contato ao
questionarem estruturas que naturalizam relacdes de poder e alienam o ser
humano de sua condicdo dinamica e historica.

Mészaros (2006) explica que Marx critica a abordagem judaico-crista e
as teorias modernas da alienacdo por desconsiderarem as dimensdes
histéricas dos processos sociais. Em vez de analisar a alienagdo como um
fendbmeno concreto e historicamente situado, essas abordagens recorrem a
explicagbes mitolodgicas ou mistificacbes ideologicas, que negam a
historicidade dos processos sociais. Para Marx e Mészaros, a alienagido nao
possui uma causa metafisica ou natural, mas possui raizes podres dentro das
relacbes socioecondmicas, que se intensificaram ainda mais no modo de
producao capitalista.

Mészaros (2006) também nos lembra que mesmo filésofos como
Aristoteles foram limitados por conceitos ideoldgicos, como a "escravidao por
natureza", que o cega e ndo O permite possuir uma compreensao mais
profunda das relagdes sociais. Essa critica a naturalizacdo de hierarquias e
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opressdes se interliga na analise de Nietzsche sobre como a linguagem e a
metafisica perpetuam estruturas de poder.

Rivera, ao interpretar Nietzsche, nos diz que, a critica a metafisica da
substancia que afeta especialmente a linguagem, imposta desde a tradigédo
Socratica, Platbnica e Aristotélica, se trata de uma construgdo cultural que
pressupde uma realidade composta em duas. Ele argumenta que a linguagem,
ao longo da historia, foi moldada por essa visao metafisica, que reflete uma
necessidade humana de estabilidade e ordem, ou em vontade de Verdade.

Verdade que, para Nietzsche, é “um batalhdo moével de metéforas,
metonimias, antropomorfismos, enfim, uma soma de relagbes
humanas, que foram enfatizadas poética e retoricamente,
transpostas, enfeitadas, e que, apds longo uso, parecem a um povo
soélidas, candnicas e obrigatérias; as verdades séo ilusdes, das quais
se esqueceu que o0 sdo, metaforas que se tornaram gastas e sem
forca sensivel, moedas que perderam sua efigie e agora sé entram
em consideragdo como metal, ndo mais como moedas”. (RIVERA,
2018, p. 9)

No entanto, essa metafisica da substdncia acaba por distorcer a
realidade, que esta em constante devir, criando categorias rigidas que negam a
multiplicidade e as transformacdes inerentes a vida. Para Rivera e Nietzsche, a
metafisica da substadncia ndo apenas obscurece a realidade, mas também
serve para justificar hierarquias e opressdes, como a moral judaico-crista, que
Nietzche critica por negar os instintos vitais e promover uma visdo ascética da
existéncia. Essa critica pode ser relacionada a analise de Marx sobre como as
mistificagdes ideoldgicas perpetuam a alienagéo.

Para Nietzsche, todo modelo em que se estabeleca uma conexao
necessaria entre a linguagem e o mundo, de modo tal que a estrutura
l6gica da primeira se converta em um instrumento eficaz e
transparente para dar conta da ordem estrutural do segundo, é
“ilusdo” e “delirio metafisico”. (RIVERA, 2018, p. 9)

Além disso, ambos questionam a naturalizacdo de hierarquias e
opressoes. Enquanto Mészaros e Marx criticam a ideia de que a alienacao é
uma condicdo natural ou atemporal, Rivera e Nietzsche criticam a nocao de
que as categorias metafisicas, como "alma" ou "verdade", refletem uma
realidade imutavel. Assim, esses autores nos mostram como essas categorias
sdo construgdes historicas e culturais que servem para justificar e perpetuar
desigualdades.

Dando continuidade a analise de Mészaros (2006), ele destaca que a
alienagao e sua superagao ndo seguem um progresso linear e continuo. Sendo
que, em momentos de crise histérica, quando as alternativas sociais estdo mais
abertas, surgem ideologias utdpicas que, embora muitas vezes prematuras e
idealistas, conseguem capturar certas caracteristicas objetivas das
transformacgdes sociais em curso.
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Para Mészaros (2006), a teoria de Marx se destaca por sua capacidade
de integrar dialeticamente, o modo de produgdo com a antropologia,
fornecendo uma base para compreender a alienagcdo de forma coerente e
histérica, ao contrario das abordagens reducionistas ou idealistas de seus
predecessores.

Mészaros (2006) segue explorando os desdobramentos das
abordagens criticas da alienagao, destacando o ponto de quebra de paradigma
que ocorreu em meados do século XVIIl. Ele observa que, enquanto
anteriormente o conceito de alienacao era tratado de forma positiva e funcional
dentro do capitalismo em desenvolvimento, a crescente visibilidade das
contradigbes sociais e econdémicas trouxe a luz as limitagdes dessa visao. Isso
resultou em uma crise do "positivismo nao-critico" que até entdo caracterizava
tanto o direito natural, com Locke, quanto os primeiros classicos da economia
politica.

A alienagao, que antes era vista como vantajosa, como na alienagao da
terra ou na venda do trabalho — que inclusive é protegida pelo direito civil —
comegou a ser reconhecida como uma for¢a desumanizadora a medida que os
efeitos negativos do capitalismo se tornaram evidentes, como por exemplo,
com as revoltas sociais contra as maquinas. Essa mudanga pode ser
compreendida como uma contradigao interna gerada pelo modo de producgéo
capitalista, com efeitos da passagem do modo de produgédo anterior (feudal-
artesanal).

Mészaros (2006) menciona fildsofos como Rousseau, que, embora
reconhecesse a alienagao e criticasse os privilégios e injusticas da sociedade
capitalista, ndo conseguia superar completamente suas proprias limitagdes do
periodo de sua época. Rousseau via as instituicbes sociais como injustas, mas
ao mesmo tempo idealizava a “condi¢do meédia” ou uma vida em “conformidade
com a natureza” como um estado desejavel, mantendo uma postura de
preservacio das instituicbes existentes, buscando trazer o que ele via em
Genebra para todo o resto da sociedade, conforme sua dedicatoria, em o
Discurso sobre a Origem e os Fundamentos da Desigualdade entre os
Homens, de 1755.

A perspectiva de Genebra apresentada na dedicatéria impacta muitos
dos temas nucleares da obra de Rousseau, especificamente sua critica a
desigualdade e sua defesa de uma sociedade baseada na soberania popular e
no bem comum. Genebra, para Rousseau, servia como um modelo de como as
instituicbes politicas podem ser organizadas para preservar a liberdade e a
igualdade, evitando os excessos de luxo, corrupgao e opressao que ele associa
as monarquias e aristocracias europeias e a ofensa a natureza.

Todavia, como Rousseau pode criticar a propriedade privada como a
origem da desigualdade e, ao mesmo tempo, integra-la em seu ideal de
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republica? Ele reconhece os problemas gerados pela propriedade, mas nao
propde sua abolicdo ou uma transformacdo material radical, propondo uma
nova visdo sobre a terra. Em vez disso, confia em solugcbes morais e
educacionais, onde cidad&os virtuosos, guiados por leis justas, coexistiriam
harmonicamente, mesmo mantendo a propriedade privada. Isso faz com que
Rousseau pense um capitalismo mais brando, o que € ingénuo. Afinal, essa
tensdo revela uma limitagdo em seu pensamento: enquanto ele identifica a
propriedade como causa da desigualdade, sua republica ndo a elimina, apenas
a regula e moraliza.

Para Mészaros (2006), depois de Rousseau, a critica a alienagdo se
desenrolou em trés principais periodos: (1) a formulagdo de uma critica moral
da alienagdo, como visto em Schiller; (2) uma superagdo especulativa da
alienagao na filosofia de Hegel, que analisou a alienagdo como parte de um
processo légico e dialético, mas ainda preso a um ponto de vista burgués; e (3)
a critica utopica dos socialistas que, embora rejeitassem o capitalismo, ainda
careciam de uma compreensao completa das suas bases materiais, pois
estavam presos em um ponto de vista romantico.

Segundo Mészaros (2006), Marx trouxe uma abordagem que consegue
atingir as raizes da alienacao e isso é totalmente novo, permitindo que ele
supere as limitagdes dos seus antecessores. Ele adotou o ponto de vista do
trabalho de modo critico, compreendendo que a alienagdo era uma fase
necessaria no desenvolvimento histérico, mas também reconhecendo que o
proletariado, como forga historica, poderia superar essa alienagédo ao realizar a
"reapropriacao da atividade produtiva humana". Ao afastar-se do moralismo de
Rousseau e da filosofia especulativa de Hegel, Marx fundamenta sua critica
nas contradicdes objetivas do capitalismo e na necessidade histérica de sua
superacao.

Assim, a alienagcdo “nasce” do pensamento religioso, e sofre seus
desdobramentos conceituais ao longo da histéria, até sua secularizagdo, no
capitalismo, ao mesmo tempo que ocorre as quebras de paradigmas da
filosofia. Isso, culmina com a teoria de Marx, que consegue romper com O
moralismo e o positivismo dos filosofos anteriores, oferecendo uma analise
concreta das condi¢des objetivas que geram a alienagdo no capitalismo. Esse
modo de interpretar, torna possivel ndo apenas compreender as manifestagcoes
da alienagao, mas também vislumbrar uma possivel superacdo por meio da
luta proletaria e da transformacéao radical da sociedade.

4 Segundo Mészaros (2006), Schiller acreditava que a arte poderia atuar como um remédio
para as consequéncias alienantes da modernidade, promovendo o desenvolvimento integral do
ser humano. Contudo, essa proposta permaneceu utépica, sem impacto significativo no
contexto social e politico.
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2. O DESENVOLVIMENTO DO CONCEITO DE ALIENAGAO NO INTERIOR
DAS OBRAS DE MARX

Segundo Mészaros (2006), Marx, desde sua tese de doutorado,
debrugou-se sobre os problemas da alienagédo ao analisar a filosofia epicurista,
que ele interpretava como um reflexo de uma fase histérica caracterizada pela
"privatizagao da vida". Para Mészaros, Marx utiliza a filosofia epicurista para
ilustrar uma época em que a vida se tornou cada vez mais privada e isolada,
onde as pessoas se voltam para dentro de si, longe da esfera publica ou do
coletivo. A metafora da "mariposa buscando a lampada da esfera privada"
destaca essa retirada do individuo para o seu préprio mundo, apos um "pdr-do-
sol universal", ou seja, um declinio de uma “consciéncia coletiva politica”.

Para Mészaros (2006), a analogia usada por Marx ao diferenciar a
filosofia de Demdcrito e Epicuro, critica o conceito de clinanem® ou desvio,
introduzido por Epicuro para resolver o problema do determinismo da filosofia
de Demdcrito, que acaba por criar um problema ainda maior. Se Epicuro vé no
clinanem uma solugao para problemas éticos, Marx utilizando-se da dialética,
argumenta que a existéncia do atomo (com o desvio) diverge de sua esséncia
(a trajetdria linear), resulta em alienagdo ao escapar do determinismo da
filosofia de Demdcrito. Assim Marx estende essa ideia para a realidade
humana, argumentando que a alienagdo opera ndo apenas no pensamento,
mas também na natureza.

O bellum omnium contra omnes (guerra de todos contra todos),
interpretado por Marx, pela radical individualizagao da filosofia ainda do periodo
antigo, que encontra sua maior expressao posteriormente na filosofia de
Hobbes, é fundamental para se compreender a alienacgao.

Na filosofia epicurista, essa ideia reflete a fragmentagdo social e a
intensa competicao individualista que caracteriza a alienagao na sociedade. Ele
usa este principio para contrastar a abordagem romantica e idealizada de seus
contemporaneos "verdadeiros socialistas"”, que buscavam uma reconciliacdo
utdpica da separacdo entre vida e felicidade sem enfrentar a natureza
competitiva e alienada da sociedade.

E importante destacar que a critica de Marx a filosofia de Epicuro ndo
condena toda a sua obra, mas se concentra em um aspecto especifico. Epicuro
estava lidando com os problemas de seu tempo e sua filosofia, que busca
educar os prazeres, valorizando o necessario e condenando o supérfluo.

> Mészaros (2006), nos diz que Marx vé no clinamen epicurista uma antecipacdo da separagéo
estrutural que ele identificaria no capitalismo, onde os trabalhadores s&o alienados dos
produtos de seu trabalho. O clinamen, ao introduzir a ideia de uma autonomia limitada, reflete a
alienacao que Marx descreve no contexto social e econémico. Dessa forma, a interpretagéo de
Marx insere o pensamento de Epicuro em uma narrativa mais ampla, conectando a alienagao
natural (no atomo) a alienagao social e econdmica (no capitalismo).
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A analise de Mészaros (2006) sobre a filosofia de Marx, também
explora como a alienagao se manifesta no Estado moderno, que ele descreve
como "autocentrado" e radicalmente diferente do antigo Estado-pdlis grego,
onde a vida publica e comunitaria predominava, apenas entre aqueles que
eram considerados cidadaos. No Estado moderno, a "individualidade isolada"
se torna uma condicdo dada como natural, que é reforcada por estruturas
politicas, promovendo o interesse egoista em detrimento da vida coletiva.
Dessa maneira a alienacao tornou-se institucionalizada.

Segundo Mészaros (2006), Marx também critica a visdo de sua época
que foi a queda das religides antigas que levou a decadéncia dos Estados
antigos.

Criticando aqueles que sustentavam a opinido de que a queda das
velhas religies trouxe consigo a decadéncia dos Estados da Grécia e
Roma, Marx ressalta que, pelo contrario, foi a queda desses Estados
que causou a dissolugéo de suas respectivas religides. (MESZAROS,
2006, p. 69)

Esta inversdo de perspectiva, que Marx chama de “histéria de cabeca
para baixo”, € um passo importante em dire¢cado a sua critica materialista e mais
ampla da alienagao.

Para Mészaros (2006), encontramos na obra a Critica da Filosofia do
Direito de Hegel, entre varias outros, um momento importante para
compreendermos o desenvolvimento da teoria da alienagéo. Nessa obra, Marx
critica a visao hegeliana dos estamentos sociais ou classes sociais, explorando
como as estruturas sociais na modernidade diferem das do passado e como
isso se relaciona com a alienagdo do individuo. Vejamos: “A atual sociedade
civil € o principio realizado do individualismo; a existéncia individual é o fim
ultimo; atividade, trabalho, conteudo etc. sdo apenas meio.” (MARX, 2010, p.
98). Vejamos a analise feita por Mészaros:

[...] muitos elementos da teoria da alienagdo de Marx, desenvolvidos
de uma forma sistematica nos Manuscritos de 1844, ja estédo
presentes nesta Critica da filosofia do direito de Hegel. Mesmo que
Marx ndo use nessa passagem os termos Entfremdung,
Entdusserung e Verdusserung, sua insisténcia na “divisdo da
sociedade” (“Trennung der Sozietat”) bem como na “determinacgao
meramente externa do individuo” (“ausserliche Bestimmung des
Individuums”), com sua referéncia direta ao “divorcio entre o homem e
seu ser objetivo” (“Sie trennt das gegenstandliche Wesen des
Menschen von ihm”) na era da “civilizagdo” — isto é, na moderna
sociedade capitalista —, do conceito basico de sua analise posterior.
(MESZAROS, 2006 p.70)

Mészaros (2006) nos diz que, no inicio da pesquisa de Marx, o conceito
de alienagao do trabalho era pensado apenas sob um viés institucional e
juridico. Nesse periodo, Marx ainda vé o capitalismo como a "realizagéo
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coerente do principio do individualismo", ou seja, o capitalismo organiza a
sociedade de modo a reforcar disfarcadamente a individualidade, fazendo do
trabalho algo forgcado e protegido por lei. Apenas mais tarde, cerca de dez
meses depois, nos Manuscritos de 1844, Marx passa a enxergar esse principio
do individualismo ndo apenas como um aspecto juridico ou institucional, mas
como um dos principais componentes da alienacao do trabalho.

O principio do individualismo (o divércio do ser humano com sua polis)
no capitalismo é uma reagdo ameacadora da alienag&o, pois na medida em
que, o capitalismo dessubjetiva o trabalhador, transformando-o em uma
engrenagem do sistema produtivo, faz com que ele perca o controle sobre o
processo ou o produto de seu trabalho. Assim, o trabalho, que deveria partir da
relacdo metabdlica entre natureza e humanidade, se torna algo estranho,
externo e alienante.

Para esclarecermos, o conceito de alienagdo do trabalho, antes dos
Manuscritos, quando tratado sob um ponto de vista institucional e juridico,
significa dizer que, para Marx, segundo Mészaros (2006), a alienagao ainda é
vista como uma separagdo normativa e externa entre o trabalhador e as
estruturas que regem sua vida, como as leis de propriedade, as classes sociais
e as regras do mercado. Assim, o trabalho se torna um meio para a
sobrevivéncia econdmica, e nao € visto ainda, como uma expressao de sua
atividade produtiva para atender necessidades vitais.

Na alienagdo formal, o trabalho é percebido como uma obrigacdo
externa, regulada por normas que distanciam o trabalhador de sua prépria
producdo, causando estranhamento, eliminando sua autonomia, s6 que de
maneira velada, em favor das exigéncias do capital. Embora essa analise foque
na dimenséao institucional e juridica da alienagéao, ela ainda ndo atinge a raiz do
problema, que Marx exploraria mais tarde ao identificar a alienagdo como uma
condicdo inerente ao proprio modo de producéo capitalista.

Outro grande momento, para compreendermos nossa questao, esta na
obra Critica da Filosofia do Direito de Hegel — Introdugdo, em que Marx fala
sobre papel da filosofia, vejamos:

A tarefa imediata da filosofia, que esta a servico da histéria, é
desmascarar a auto-alienagdo humana nas suas formas nao-
sagradas, que ela foi desmascarada na sua forma sagrada. A critica
do céu transforma-se deste modo em critica da terra, a critica da
religido em critica do direito, e a critica da teologia em critica da
politica. (MARX, 2010, p. 146)

E nesse momento que, segundo Mészaros (2006), Marx descobre que
a emancipagao politica, que poderia incluir a liberdade religiosa, como disse
Hegel, € apenas um modo parcial de emancipagdo. Desse jeito, a religiao
passa a ser uma entre grandes outras maneiras de alienagéo e, assim, a mera
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critica religiosa ndo é suficiente para alcangar a emancipagédo humana em sua
totalidade, que deve ser social e econdbmica. Marx desdobra seu pensamento
e, propbe que a critica da religido deve ser expandida para uma critica da
alienagdo ndo sagrada, ou seja, da alienagdo que ocorre nas esferas
econdmica e politica. Obras como A Questdo Judaica e A Critica da Filosofia do
Direito de Hegel acabam por focar em discussdes politicas e filoséficas, s6 que
ainda sem abordar diretamente a economia politica. Elas propéem uma critica
das estruturas juridicas e politicas, destacando a necessidade de transformar a
critica da religido e da teologia em uma critica do direito e da politica.

Para Mészaros (2006), a mudanga no pensamento de Marx sé vai
ocorrer com seu contato com a economia politica, com o Esbo¢o de uma
Critica da Economia Politica, de Engels, escrito entre 1843 e 1844. Nessa obra,
Engels argumentava que a alienagdo decorre de um modo de produg¢do que
inverte todas as relagdes naturais e racionais, descrevendo isso como a
“condicao inconsciente da humanidade”. A tarefa de Engels era a socializagéo
da propriedade privada dos meios de producdo como resolucdo para superar
as divisdes artificiais e crises econdmicas internas geradas por esse sistema.

Inspirado pela obra de Engels, Marx potencializou seus estudos de
economia politica e, todas essas contribuicbes culminaram na redagao dos
Manuscritos Econémico Filosoficos, de 1844. Mészaros (2006) nos diz que,
mesmo que Marx concorde com a critica inicial de Engels, quantos os efeitos
devastadores decorrentes do modo de producdo capitalista, ao expandir o
conceito de alienagédo, Marx consegue propor um juizo mais profundo sobre o
problema. Se Newton, "viu mais longe, porque estamos sobre os ombros de
gigantes" (HAWKING, 2010), Marx ndo apenas também viu mais longe, mas
encontrou o calcanhar de Aquiles desses gigantes.

Ao expandir o conceito de alienagdo, nos Manuscritos, Marx abordou o
trabalho de dois jeitos: de maneira ampla, como "atividade produtiva", e, de
modo estrito, como "divisao do trabalho". Portanto, partimos do pressuposto de
que o trabalho € visto como uma atividade fundamental para a existéncia
humana, isso significa, o modo historico humano de existir, dada as nossas
condicdes naturais. Ja o avesso dessa historia, decorre da divisdo do trabalho
capitalista, onde o trabalho se torna a raiz de toda alienacdo. Isso acontece,
porque no capitalismo, o trabalho ndo possui qualquer sentido ou finalidade
intrinseca, sendo reduzido a uma mera mercadoria. E, a criatividade humana,
que também pode se manifestar no trabalho, é canalizada para a produgéo de
mercadorias e a reproducdo do sistema. Nesse sentido, a alienacdo, é a
reducdo do espirito humano a formas padronizadas e controlaveis, como o
consumo € o trabalho assalariado. Assim, o capitalismo depende da diminui¢cao
da capacidade critica dos individuos e da captura de suas aspiracdoes para
funcionar.
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Mészaros (2006) nos explica que Marx rejeita a ideia de eliminar todas
as mediagdes, reconhecendo que a mediacdo de primeira ordem &
fundamental para a simples existéncia humana, pois essa forma de mediagao
diz respeito a atividade produtiva em si, que se refere a satisfagdo das
necessidades basicas de existéncia do ser humano para ndo morrer, ao
transformar a natureza fazendo dela sua extensio. Ja a forma de mediagao de
segunda ordem, que € a historia do capitalismo, s&o expressées dos modos
alienados dessa mediacdo, como a propriedade privada, a troca e a divisdo do
trabalho. Esses modos surgem com base na forma de mediagdo de segunda
ordem e criam barreiras entre o ser humano e sua atividade produtiva, entre o
ser humano e a natureza, e entre os proprios os seres humanos. Vejamos:

O que Marx combate como alienagédo ndo € a mediagdo em geral,
mas uma série de mediagbes de segunda ordem (propriedade privada
— intercAmbio — divisdo do trabalho), uma “mediagdo da mediagao”,
isto €, uma mediagao historicamente especifica [...]. Se a propriedade
privada e o intercambio forem considerados absolutos — de alguma
forma “inerentes a natureza humana” —, entao a divisdo do trabalho, a
forma capitalista da atividade produtiva como trabalho assalariado,
também surgira como absoluta, pois elas se implicam
reciprocamente. Assim, a mediacdo de segunda ordem aparece como
uma mediacdo de primeira ordem, [...]. (MESZAROS, 2006, p. 79-80)

Para Meészaros (2006), Marx critica o trabalho assalariado no
capitalismo por ser tratado como uma condi¢cdo inerente a natureza humana.
Ele argumenta que, ao considerar a atividade produtiva de modo homogéneo e
indiferenciado, sem distinguir a forma de mediag&o de primeira ordem (primeiro
ato histdrico), dos modos alienados, da forma de mediagdo de segunda ordem
(histéria do capitalismo), torna-se impossivel conceber sua superagao. A critica
de Marx busca demonstrar que a propriedade privada, a troca e a divisdo do
trabalho, que sustentam o trabalho alienado, ndo sao inerentes a forma de
mediagao de primeira ordem, mas s&0 uma organizagao cruel, decorrentes de
uma falta de compreensdo, pois ignora a da base material histérica que
organiza toda uma sociedade, mas que podem ser superadas, quando forem
devidamente compreendidas.

Podemos encontrar a mesma ideia de maneira mais elaborada nas
obras A Ideologia Alemé& e O Capital. Vejamos:

O primeiro ato histérico é, pois, a produgdo dos meios para a
satisfagdo dessas necessidades, a produgéo da prépria vida material,
e este é, sem duvida, um ato histérico, uma condigdo fundamental de
toda a histdria, que ainda hoje, assim como ha milénios, tem de ser
cumprida diariamente, a cada hora, simplesmente para manter os
homens vivos. (MARX E ENGELS, 2007, p. 33)

Como criador de valores de uso, como trabalho util, o trabalho é,
assim, uma condicdo de existéncia do homem, independente de
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todas as formas sociais, eterna necessidade natural de mediagao do
metabolismo entre homem e natureza e, portanto, da vida humana.
(MARX E ENGELS, 2013, p. 167)

O trabalho é, antes de tudo, um processo entre 0 homem e a
natureza, processo este em que o homem, por sua prépria agao,
medeia, regula e controla seu metabolismo com a natureza. Ele se
confronta com a matéria natural como com uma poténcia natural
[Naturmacht]. A fim de se apropriar da matéria natural de uma forma
util para sua propria vida, ele pde em movimento as forgas naturais
pertencentes a sua corporeidade: seus bragos e pernas, cabecga e
maos. Agindo sobre a natureza externa e modificando-a por meio
desse movimento, ele modifica, ao mesmo tempo, sua prépria
natureza. Ele desenvolve as poténcias que nela jazem latentes e
submete o jogo de suas forgas a seu proprio dominio. Nao se frata,
aqui, das primeiras formas instintivas, animalescas [tierartig], do
trabalho. Um incomensuravel intervalo de tempo separa o estagio em
que o trabalhador se apresenta no mercado como vendedor de sua
propria forca de trabalho daquele em que o trabalho humano ainda
nao se desvencilhou de sua forma instintiva. Pressupomos o trabalho
numa forma em que ele diz respeito unicamente ao homem. (MARX E
ENGELS, 2013, p. 326-327).

Sendo assim, ressaltamos que, para Marx, a atividade produtiva € o
unico fator absoluto, em todo o complexo de relagdes de trabalho, propriedade
privada, troca e divisao do trabalho. Qualquer tentativa de superar a alienagao
deve, portanto, ser orientada por essa atividade produtiva, que busca restaurar
a conexao direta entre a humanidade e seu trabalho, sem as mediacdes
alienadas, que a separa de sua propria condi¢cao de existéncia.

Como vimos, os estudos sobre economia politica proporcionaram a
Marx uma abordagem muito mais profunda. A humanidade, como parte
especifica da natureza, precisa produzir para satisfazer suas necessidades
vitais. No processo de satisfazer essas necessidades, ele cria uma complexa
hierarquia de necessidades nao-fisicas ou espirituais, que se tornam também
fundamentais. Assim, as necessidades humanas, tanto vitais quanto espirituais,
tém sua base na esfera da produgao material, que media a relagao entre o ser
humano e natureza.

A atividade produtiva é vista como o mediador na relagao sujeito-objeto
entre humanidade e natureza. Esse mediador permite a humanidade conduzir
um modo humano de existéncia, evitando que ele recaia na natureza, ou seja,
que se dissolva no “objeto”. O trabalho, portanto, é a expressao da capacidade
humana de transformar a natureza de acordo com suas necessidades,
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afirmando-se como um ser genérico®. A humanidade vive da natureza, mas a
transforma e, nesse processo, desenvolve suas capacidades humanas.

As atividades e necessidades humanas espirituais derivam da relagao
com a producdo material. A satisfagdo das necessidades vitais simples se
desdobra em necessidades culturais e espirituais complexas. Isso significa que
a alienacdo econbmica — a separagao do trabalhador com o produto do seu
trabalho — acaba por trazer consigo uma alienagdo mais profunda, afetando
todas as esferas da vida humana, incluindo as espirituais e culturais. Vale
lembrar que, na obra A Ideologia Alema, Marx (2007) nos diz que é a partir das
intensas relagdes de troca que a linguagem se complexifica.

Nas palavras de Marx nos Manuscritos, “toda a assim denominada
histéria mundial nada mais € do que o engendramento do homem mediante o
trabalho humano, enquanto o vir a ser [Werden] da natureza para o homem”
(MARX, 2004, p. 114).

Assim, a “atividade produtiva é entdo a fonte da consciéncia, e a
‘consciéncia alienada” € o reflexo da atividade alienada ou da alienagdo da
atividade, isto &, da auto-alienagdo do trabalho.” (MESZAROS, 2006, p. 80).

Quando Marx utiliza o termo "corpo inorganico", nos Manuscritos, para
se referir ndo apenas ao que é dado pela natureza, mas também a expressao
concreta e materializada da atividade produtiva da humanidade em um
contexto histérico especifico, isso abrange desde bens materiais até obras de
arte. E no contexto da alienacgao, o trabalho, que deveria ser uma extensao de
sua propria identidade, torna-se algo externo e hostil. Esse "corpo inorganico",
que representa a "natureza trabalhada" e a capacidade produtiva externalizada,
€ transformado em mercadoria. Essa reificacdo, que € a transformacao de tudo
em "coisas" ou mercadorias, inverte as relacdes fundamentais e faz com que
as pessoas percam a conexao com sua condicdo de existéncia, confrontando-
se apenas com objetos e mercadorias.

No modo de produgdo capitalista, a consciéncia de sua propria
espécie, que inclui tanto sua natureza quanto sua humanidade (ser genérico),
sao perdidas. A atividade produtiva isolada, em que as pessoas produzem
como "atomos dispersos" sem uma total consciéncia de sua espécie, impede-
as de se realizarem, dentro de suas reais capacidades. Em vez de uma
"consciéncia da espécie", temos o “culto a privacidade” e a “idealizacdo do
individuo abstrato”, que separa a natureza biol6égica do ser humano de sua
natureza especificamente humana e social. Vejamos:

® Marx utiliza o conceito de ser genérico, para falar acerca da capacidade do ser humano de se
reconhecer como uma espécie que nao limita a sua individualidade. Portanto, ele tem
consciéncia de sua espécie, tanto subjetivamente, ao perceber-se como membro, quanto dos
modos objetivados dessa consciéncia, que se manifesta na industria, nas obras de arte e nas
instituicbes etc. (MARX, 2004).
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A atividade produtiva é, entdo, atividade alienada quando se afasta de
sua fungdo apropriada de mediar humanamente a relacédo sujeito—
objeto entre homem e natureza, e tende, em vez disso, a levar o
individuo isolado e reificado a ser reabsorvido pela “natureza”. Isso
pode ocorrer até mesmo em uma fase altamente desenvolvida da
civilizagdo, se o homem for sujeitado, como diz o jovem Engels, a
“‘uma lei natural baseada na inconsciéncia dos participantes”. (Marx
integrou essa ideia do jovem Engels a seu proprio sistema e mais de
uma vez referiu-se a essa “lei natural” do capitalismo, ndo sé
nos Manuscritos de 1844 como também em O capital.) (MESZAROS,
2006, p. 81)

A expressao “reabsorvido pela natureza", que também pode ser
encontrada nos Manuscritos, implica que, sob tais condi¢cdes, os individuos
perdem suas qualidades sociais e racionais, sendo reduzidos a um estado de
existéncia natural e inconsciente, garantido pela ideologia, regido por leis
econbmicas que o tratam como uma mera peg¢a do sistema produtivo,
impedindo com que ele se reconhega como um agente ativo e consciente de
sua propria historia.

Ao reduzir o individuo a um estado de natureza animal, distante de ser
guiado por sua capacidade produtiva, em vez de buscar sua autorrealizagao
social, as pessoas buscam apenas sua subsisténcia individual, confundindo
suas necessidades humanas e sociais com as necessidades biologicas de
sobrevivéncia. Essa confusdo leva a uma visdo estreita, que busca apenas
satisfazer as necessidades imediatas, sem considerar as formas de
autorrealizagdo que s&o caracteristicas de um "ser genérico". (MARX, 2004).

Consequentemente, a natureza humana é reduzida a categorias
universais e indiferenciadas da natureza em geral, ignorando sua
especificidade social e historica. Essa idealizacdo do individuo ou "culto
mistificador do individuo abstrato" como chama Mészaros (2006), leva a uma
alienacado ainda maior, pois 0 ser humano é concebido como um ser isolado,
em conflito com sua propria natureza social.

E importante considerar que, para Mészaros (2006), apesar do
movimento literario e artistico dos séculos XVIII e XIX, que exaltava a
simplicidade da vida camponesa e a natureza como maneira de combater os
males da industrializagdo e urbanizacdo de modo utépico, como por exemplo o
pensamento de Owen e Fourier, € importante lembrar que Marx rejeitava
qualquer nostalgia romantica ou sentimental que sugerisse um retorno a um
"estado natural" ou a necessidades primitivas e simples. Para ele, considerar a
forma de mediagdo de segunda ordem, como eternas e imutaveis ndo apenas
distorce a realidade, mas também torna a critica da alienagcdo superficial e
iluséria. Na verdade, Marx vislumbrou o fim das classes devido ao processo de
industrializagdo, que € crucial para substituir o trabalho manual pela
automacao, desde que as industrias sejam controladas pelos trabalhadores,

25



dando fim a exploragdo no trabalho e inicio a socializacdo dos meios de
producao.

Assim também, ele rejeita a abordagem dualista de Feuerbach e Hegel.
Mas, o que queremos dizer com dualismo nesses autores? Segundo Mészaros
(2006), Marx critica Feuerbach por ndo reconhecer que a alienagao vai além da
consciéncia, estando enraizada na vida material e pratica das pessoas. Assim,
o materialismo de Feuerbach é insuficiente para explicar as complexas
relagdes sociais e econdmicas que moldam a realidade humana. Feuerbach
enxerga a esséncia humana de forma abstrata, sem considerar que o ser
humano ¢ definido por suas relagdes sociais e condigcdes materiais.

Apesar disso, Feuerbach contribuiu significativamente ao defender que
o ser humano deve ser explicado como um ser natural, cuja existéncia esta
enraizada no mundo material, e ndo como uma abstracao ideal. Assim, ele
inverte a l6gica da ditadura idealista, argumentando que a filosofia idealista e
as crengas religiosas sao pensamentos e sentimentos advindos das
necessidades, dadas as condi¢gdes humanas, idealizadas em quimeras divinas.
Ao propor que a teologia deve ser substituida pela antropologia, Feuerbach
acaba por prestar um grande servigo a humanidade.

Feuerbach’ afirmou que as caracteristicas atribuidas a Deus eram, na
verdade, idealizagbes das qualidades humanas, mostrando como a religido
aliena o ser humano de sua “verdadeira esséncia material’. Marx aproveitou
essa ideia de alienagdo como critica religiosa, mas a aplicou ao trabalho e as
condigdes econdmicas, ampliando o conceito para além da religido. Nesse
sentido, existe uma afinidade tedrica e politica entre Marx e Feuerbach, pois
ambos buscaram combater a alienacdo de maneira concreta, mas que se
rompe quanto a sua realizagao pratica:

Feuerbach queria atacar os problemas da alienagdo em termos da
vida real [...], mas, devido a abstracdo de seu ponto de vista: o
‘homem’ idealizado (a ‘esséncia humana’ tomada genericamente, e
ndo como o ‘conjunto das relagdes sociais’), sua posi¢cao continuou
basicamente dualista, nao oferecendo nenhuma solugao real para os
problemas analisados. (MESZAROS, 2006, p. 83)

Para Mészaros (2006), Feuerbach, ao rejeitar a concepcéao idealista,
enfatizou que o ser humano deve ser explicado como um ser sensivel e
material, cujas praticas e necessidades concretas moldam sua consciéncia.
Marx tomou essa ideia e a incorporou na sua teoria da pratica revolucionaria,
onde a transformacgdo da realidade material € o ponto de partida para a

’ E interessante considerar que, para Nietzsche, em sua obra Assim Falou Zaratustra, de 1883,
Feuerbach pode ser considerado um dos principais assassinos de Deus, mas também, um dos
“mais feios” entre as pessoas, ja que, o “mais feio” é aquele que internalizou a moralidade
cristd ao extremo, tornando-se incapaz de afirmar a vida e de criar novos valores. Assim,
Feuerbach, para Nietzsche, nada mais fez do que sentar no trono de Deus, para continuar
pregando ressentimento.
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mudanga da consciéncia social. Afinal, o “estranhamento religioso enquanto tal
somente se manifesta na regido da consciéncia, do interior humano, mas o
estranhamento econémico é o da vida efetiva — sua suprasungéo abrange, por
isso, ambos os lados” (MARX, 2007, p.105).

Embora Feuerbach, tenha rompido com o idealismo, ele ainda estava
preso a um dualismo (ser humano abstrato e ser humano real), além disso, seu
materialismo era contemplativo, ou, concretamente abstrato, algo que Marx
considerava limitado, vejamos:

O principal defeito de todo o materialismo até agora existente —
inclusive o de Feuerbach — é que a coisa (Gegenstand), a realidade,
o sensorial, € concebido apenas na forma de objeto (Objekt) ou de
contemplagdo (Anschauung), mas nao como atividade humana
sensorial, pratica, ndo subjetivamente. Aconteceu por isso que o lado
ativo foi desenvolvido pelo idealismo (e ndo pelo materialismo), mas
apenas abstratamente, ja que o idealismo, é claro, ndo reconhece a
atividade real, sensivel, como tal. Feuerbach quer objetos sensiveis
realmente diferenciados dos objetos elaborados pelo pensamento,
mas ele ndo concebe a atividade humana em si como objetiva
(gegenstandliche). (MARX apud MESZAROS, 2006, p. 83)

As limitagbes do pensamento de Feuerbach levaram Marx a critica,
tanto do materialismo tradicional, quanto do idealismo, por suas tendéncias a
abstracdes. Marx, reconheceu que Feuerbach deu um passo importante ao
criticar o idealismo e focar na materialidade, mas argumentou que ele n&o
conseguiu desenvolver um sistema dialético que incorporasse a pratica
humana como uma forga ativa de transformacédo da realidade. Dessa forma,
Marx propds uma superagdo tanto do materialismo tradicional quanto do
idealismo por meio do conceito de praxis. Para ele, a realidade é transformada
e construida por meio da atividade humana pratica, uma vez que o “espirito”
sofre, desde o inicio, a maldigdo de estar “contaminado pela matéria”. Sendo
que, a “linguagem é a consciéncia real, pratica, que existe também para outros
homens e, portanto, existe também para mim mesmo” (MARX; ENGELS, 2007,
p. 34). Portanto, a praxis é o fundamento da realidade, e € por meio dela que o
ser humano transforma o mundo e a si mesmo. E, é por isso que Marx afirmou
que “nao é a consciéncia que determina a vida, mas a vida que determina a
consciéncia” (MARX; ENGELS, 2007, p. 94).

Agora, fagamos algumas diferenciagdes didaticas: (a) a atividade
produtiva € a relagao entre a humanidade e a natureza, para a satisfacdo de
necessidades; (b) a praxis se relaciona com a atividade produtiva, mas &
através dela que as pessoas ndo apenas se adaptam ao mundo, mas também
o (re)interpretam, (re)transformam e (re)criam novas realidades sociais e
histéricas, é através dela que quebras de paradigmas acontecem; (c) ja a
realidade, ou o mundo, n&o é algo estatico ou dado, mas sim um processo
dindmico que é constantemente transformado pela atividade humana. Assim, a
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realidade pode ser compreendida como uma totalidade concreta, composta
pelas relacdes sociais e econdmicas, que os seres humanos estabelecem entre
si e com a natureza.

Mészaros (2006), elucida que a realidade ndo pode ser compreendida
de modo fragmentado, mas sim como uma totalidade dialética, onde as partes
estdo interligadas e se influenciam mutuamente, de modo autoprodutivo. A
realidade, portanto, € algo (re)construido através da praxis humana, e ndo
como o materialismo tradicional costuma ver, a realidade como algo estatico e
dado, e o idealismo que separa a consciéncia da realidade material.

A essa altura, ja percebemos que ha uma certa “epistemologia
subjacente” ao pensamento de Marx, em que “as condigdes de possibilidade
para o conhecimento, ou, para a experiéncia” s6 podem ser concebidas a partir
dos elementos citados acima.

Marx vé a transformacdo das condicdes materiais € a praxis como
indispensaveis para superar a alienagao, levando-as para o centro de sua
filosofia, enquanto Feuerbach as tratava como secundarias. Essa diferencga,
portanto, levou Marx a se afastar do materialismo contemplativo feuerbachiano
e a desenvolver uma filosofia que integrasse a pratica humana ativa como meio
de transformacao das condi¢cbes materiais e sociais. Assim, a teoria marxista
promoveu uma sintese e superou o dualismo ao conceber o ser humano nao
apenas como produto das circunstancias, mas como agente ativo capaz de
transforma-las.

Como sabemos, Hegel influenciou Marx na concepg¢ao de alienagao,
mas cada filésofo abordou o mesmo problema de maneira distinta. Segundo
Mészaros (2006), para Hegel, a alienagdo ocorre quando o espirito se torna
estranho a si mesmo no processo de objetivagdo (que € a concretizagado, ou,
realizacéo do espirito em matéria) e a historia € vista como um movimento de
auto-reconciliacdo do espirito com sua esséncia. Marx, por outro lado,
reinterpretou a alienagdo a partir de uma nova perspectiva materialista,
considerando-a (a alienagdo) uma condigdo concreta do trabalho no sistema
capitalista, atacando o sistema hegeliano diametralmente.

Na famosa passagem em que Marx distingue a sua dialética da
dialética hegeliana, ele também ressalta a profunda afinidade entre as
duas, insistindo na necessidade de colocar ‘novamente de cabeca
para cima’ aquilo que na filosofia de Hegel esta de ‘cabega para
baixo. (MESZAROS, 2006, p. 81)

Para Mészaros (2006), embora Marx possuisse uma certa afinidade
com a dialética hegeliana, ele criticava o idealismo de Hegel, que tratava as
ideias como motoras da realidade, ignorando que a verdadeira forga motriz da
consciéncia esta nas relagdes entre atividade produtiva, junto da praxis, com o
mundo. Para Marx, a filosofia de Hegel estava "de cabega para baixo" ao
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colocar o mundo das ideias como base da realidade, quando, na verdade, sao
as condi¢coes materiais e econbmicas que as moldam.

O monismo idealista de Hegel tem como centro de referéncia seu
conceito de ‘atividade’ como ‘mediacao entre sujeito e objeto’. Mas é
claro que o conceito hegeliano de ‘atividade’ é a ‘atividade mental
abstrata’, que sé pode mediar ‘entidades do pensamento’. [...] O
‘objeto’, na filosofia de Hegel, é o ‘sujeito alienado’, o ‘Espirito do
Mundo exteriorizado’ etc., isto €, em ultima analise, € um pseudo-
objeto. (MESZAROS, 2006, p. 85)

Enquanto Hegel via a dialética como um processo de reconciliagdo
idealista, Marx transformou-a em um método tedrico-critico revolucionario. Ele
rejeitou a nogdo de reconciliacdo abstrata e propds a praxis revolucionaria, em
que a teoria deve orientar a compreensao e a acgao para transformar as
condi¢des materiais e sociais.

S6 no materialismo monista de Marx podemos encontrar uma
compreensdo coerente da ‘totalidade objetiva’® como ‘realidade
sensivel’, e uma diferenciacdo correspondentemente valida entre
sujeito e objeto, gracas ao seu conceito de mediagao como atividade
produtiva. (MESZAROS, 2006, p. 85)

Segundo Mészaros (2006), foi assim, que Marx superou o dualismo e o
idealismo ao afirmar que a verdadeira liberdade humana s6 pode ser alcancada
pela mudanga das condigbes materiais. Porque se Feuerbach inverteu o
idealismo hegeliano ao trazer a materialidade a tona e como critica a religiao,
Marx foi além: ele recolocou a dialética em pé, substituindo o desenvolvimento
do espirito absoluto pela atividade concreta produtiva como motor da historia.
Marx corrigiu a dialética hegeliana para compreender as contradi¢ées materiais
e sociais, fazendo da pratica transformadora — e nao do “Espiritoc” — o meio
para superar essas contradicdes. Assim, a filosofia de Marx ndo se limita a
interpretar o mundo, busca transforma-lo, fazendo do ser humano n&o apenas
um produto das circunstancias, mas um agente ativo capaz de modifica-las.

Para Engels, em sua obra Sobre o Papel do Trabalho na
Transformagcdo do Macaco em Homem, de 1876, ha o conceito de trabalho
como forgca motriz que permitiu a transicdo de primatas, semelhantes a
macacos, para seres humanos. Para ele, o trabalho (a manipulagéo ativa do
ambiente) € a forga motriz que impulsionou a adaptagdo humana, promovendo
o desenvolvimento do cérebro, da linguagem, inclusive da postura ereta. E
claro que Engels ndo nega a importancia da sele¢gdo natural, mas enfatiza o
papel ativo do trabalho na transformacdo dos seres humanos. Vejamos
algumas passagens da obra referida:

O trabalho é a fonte de toda riqueza, afirmam os economistas. Assim
é, com efeito, ao lado da natureza, encarregada de fornecer os
materiais que ele converte em riqueza. O trabalho, porém, é
muitissimo mais do que isso. E a condi¢do basica e fundamental de
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toda a vida humana. E em tal grau que, até certo ponto, podemos
afirmar que o trabalho criou o préprio homem. (ENGELS, 1999, p. 4)

Todos o0s macacos antropomorfos que existem hoje podem
permanecer em posi¢cao ereta e caminhar apoiando-se unicamente
sobre seus pés; mas o fazem s6 em casos de extrema necessidade
e, além disso, com enorme lentiddo. (ENGELS, 1999, p. 5)

Vemos, pois, que a m&o nao é apenas o 6rgéo do trabalho; é também
produto dele. Unicamente pelo trabalho, pela adaptagdo a novas e
novas fungdes, pela transmissdo hereditaria do aperfeicoamento
especial assim adquirido pelos musculos e ligamentos e, num periodo
mais amplo, também pelos 0ssos; unicamente pela aplicagdo sempre
renovada dessas habilidades transmitidas a fungbes novas e cada
vez mais complexas foi que a mao do homem atingiu esse grau de
perfeicdo [...]. (ENGELS, 1999, p. 7)

Primeiro o trabalho, e depois dele e com ele a palavra articulada,
foram os dois estimulos principais sob cuja influéncia o cérebro do
macaco foi-se transformando gradualmente em cérebro humano —
que, apesar de toda sua semelhanga, supera-o consideravelmente
em tamanho e em perfeigdo. (ENGELS, 1999, p. 12)

Para Mészaros (2006), Karl Marx reinterpretou e transformou o
conceito de atividade presente na filosofia hegeliana. Como ja dissemos, Hegel
atribuiu a atividade um papel fundamental em seu sistema filoséfico. Ele via a
atividade humana como o motor do desenvolvimento do Espirito, ao longo da
histéria. No entanto, para ele, essa atividade era predominantemente abstrata e
mental, uma expressdo do desenvolvimento dialético do Espirito que se
manifesta na autoconsciéncia. Ele considerava o trabalho como um modo de
atividade, mas focava em seu aspecto "espiritual" e racional, na capacidade do
trabalho de mediar o sujeito e o0 objeto no processo de desenvolvimento da
consciéncia humana.

Hegel se coloca no ponto de vista dos modernos economistas
nacionais. Ele apreende o trabalho como a esséncia, como a
esséncia do homem que se confirma; ele vé somente o lado positivo
do trabalho, ndo seu lado negativo. O trabalho é o vir-a-ser para si do
homem no interior da exteriorizacdo [alienagdo], ou como homem
exteriorizado [alienado]. O trabalho que Hegel unicamente conhece e
reconhece é o abstratamente espiritual. (MARX, 2004, p. 124)

Tanto que para Hegel, em sua Fenomenologia do Espirito, de 1807, a
dialética do senhor e do escravo é uma ideia central, observa Mészaros. Hegel
tem o “péssimo gosto metafisico’, em descrever essa dialética, como o
reconhecimento entre duas consciéncias autbnomas, que resulta em uma luta,
com um fim imutavel e desigual, uma consciéncia se torna o senhor e a outra, o
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escravo. Para Hegel, quando o escravo trabalha para o senhor, ele se
reconhece como agente transformador e, o senhor, depende do
reconhecimento do escravo para que ele (o escravo) continue trabalhando.
Assim, essa armadilha “infernal” termina da seguinte maneira: o senhor néo é
totalmente livre, pois sua liberdade é limitada pela dependéncia do escravo.

Marx, ao contrario, ao retomar o conceito de atividade, o colocou em
um contexto concreto e historico. Ele viu o trabalho humano ndo apenas como
um processo espiritual, mas como uma atividade produtiva concreta,
indispensavel para a interacdo do ser humano com a natureza e para a
constituicdo da vida social. Para Marx, o trabalho € a atividade pela qual os
seres humanos transformam o mundo material e, simultaneamente, a si
mesmos, como ja dissemos. Ele viu o trabalho tanto como objetivagdo — onde
0 ser humano se realiza e se desenvolve, quanto como alienagdo — onde, sob
o capitalismo, o trabalhador é separado do produto de seu trabalho.

O conceito de Marx de ‘atividade’ como pratica ou ‘atividade
produtiva’ — identificada tanto em seu sentido positivo (como
objetivagdo e autodesenvolvimento humanos, como a automediacéo
necessaria do homem com a natureza), quanto em seu sentido
negativo (como alienagdo ou mediagcdo de segunda ordem) -
assemelha-se a concepgao dos economistas politicos, por ser
concebida numa forma sensivel. Sua fungéo tedrica é, no entanto,
radicalmente diferente. (MESZAROS, 2006, p. 86)

Assim, Marx retirou do plano metafisico a ideia de atividade de Hegel,
dando-lhe uma concretude material e historica, que ele (Hegel) havia deixado
de lado, ao escrever a famosa passagem no Manifesto Comunista, de 1848: “A
histdria de toda a sociedade até aqui € a histéria de lutas de classes.” (MARX e
ENGELS, 2005, p. 29). Marx argumentou que a atividade humana (o trabalho)
nao € apenas uma “manifestacdo do espirito”, mas a base material da vida
social e da alienacao sob o capitalismo. Ao colocar o trabalho como o centro de
sua analise, Marx conseguiu identificar as raizes da alienagdo e propor um
caminho concreto para sua superagao, distinguindo-se, assim, da abordagem
abstrata de Hegel.
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3. ALIENAGAO, IDEOLOGIA E SUPERAGAO

Como tentamos demonstrar, Marx compreende a alienagdo como um
processo histérico (inevitdvel) em que o trabalhador vai perdendo sua
identificacdo com sua atividade produtiva, tornando a relagdo de trabalho um
sacrificio. Esse distanciamento, em um estagio avangado, dentro de um modo
de producao capitalista, transforma sua atividade de producdo em mercadoria.

Segundo Mészaros (2006), Marx analisa o capitalismo de maneira
critica, como um sistema em que as relagbes humanas e sociais séo reificadas,
ou seja, subjugadas pela I6gica do lucro. A alienagao é expressa pelo “sistema
do dinheiro”, que, segundo Marx, representa uma forgca alienante, através de
uma “divindade visivel’, um mediador que impde distanciamento entre a
humidade e suas necessidades reais. Se para os cristdos Deus é quem
governa a realidade, para nés, é a Mercadoria, afinal ela se comporta como
uma substancia social que afeta o imaginario, regendo as relagbes com o
mundo.

Mészaros (2006) destaca que a teoria marxista, diferentemente do
sistema hegeliano, permanece aberta e € mais rigorosa ao tentar compreender
as complexidades da vida social. Marx ndo limita sua analise critica a entidades
abstratas, mas busca compreender como as relagdes econdmicas reais levam
a alienacao do trabalhador.

No capitulo Ill da obra que vem guiando nosso percurso, A Teoria da
Alienagdo em Marx, Mészaros destaca as dificuldades enfrentadas ao lidar com
um sistema tedrico em desenvolvimento, em nascimento, em que Marx revisita
constantemente os problemas em niveis de complexidade cada vez mais
elevados.

Marx, segundo Mészaros (2006), observa que a alienagdo também se
expressa em ideias e sistemas culturais, como a religido, a filosofia, o direito, a
economia politica, a arte e a ciéncia. Esses campos refletem e reforcam a
alienagdo existente nas praticas econdbmicas, cada um oferecendo
interpretacdes ou justificativas que sustentam o sistema de exploragdo e a
desumanizacao.

Existe também, uma interagdo entre as condigdes materiais (como o
trabalho e a economia) e os reflexos ideoldgicos (como religido e filosofia).
Inicialmente, Marx sugere que os “Deuses” e as ideias ideoldgicas surgem de
erros de entendimento humano, devido a nossa miseravel tentativa de buscar
ordem, mas que com o tempo, esses reflexos ideoldgicos passam a influenciar
e fortalecer as proprias condigcbes materiais que as sustentam. Ou seja, o
pensamento alienado exteriorizado retorna e passa a reforcar as estruturas de
alienacao na realidade. Por exemplo, a ideia de que o mercado é uma “forca
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natural e autbnoma” (e ndo uma construgao social) reforga a logica capitalista,
legitimando a exploragao e a desigualdade.

Mészaros (2006) diz que Marx analisa criticamente cada fendbmeno,
compreendendo que ele ndo é fixo, mas dinamico, crescendo de uma
complexidade menor para uma maior. Isso, por consequéncia, resulta em
diferentes manifestagdes da alienagdo que vao se modificando e se tornam
mais ardilosas ao longo do tempo, tornando o sistema de alienagao capitalista
cada vez mais intrincado e desafiador de ser exposto e transformado, em
contrapartida as desigualdades do sistema também vao se tornando cada vez
mais evidentes, ao ponto de se estabelecerem como uma “lei natural”.

Mészaros (2006) também fala acerca da abordagem critica de Marx as
teorias de sua época. Especialmente ao comentar a economia politica de Adam
Smith, observando como suas ideias refletiam as condi¢gées do capitalismo em
ascensao e, ao mesmo tempo, como sua teoria era limitada pelas contradicées
do sistema que pretendia descrever. Ora, a visao acritica de Smith sobre o
capitalismo, ao equiparar a “mao invisivel” do mercado como a “méao de Deus”,
crendo que a redistribuigdo de renda surgiria como uma consequéncia natural
de um sistema econémico bem regulado e justo, porque para ele, a ordem do
nosso mundo reflete o da ordem divina, fez dele um exemplo notavel de
alguém alienado. Apesar de Marx reservar alguns elogios a ele, como “Lutero
da economia politica”, por ele ter “reformado” essa area de estudo, ao superar
a fisiocracia ao reconhecer o trabalho em geral, ndo apenas o agricola, como a
fonte “universal” da riqueza, enquanto os sistemas: monetario® e mercantil®, sdo
vistos como "fetichistas" (idolatras do dinheiro).

Para Mészaros (2006), Marx diz que, tanto a filosofia quanto a ciéncia
natural refletem a alienagdo de maneiras especificas. A ciéncia, fragmentada e
compartimentalizada, €& guiada por desnecessidades externas impostas,
frequentemente alienantes, como a militarizacdo ou para fins econdémicos
restritos. Essa fragmentacao impede que a ciéncia atinja um propdsito geral ou
emancipatorio, reforcando a submissao da humanidade as ferramentas de sua
prépria criagdo. Nesse sentido, o interesse pelo lucro esta disfargado pelo
“espirito das ciéncias positivas”. Por outro lado, a filosofia opera de uma
maneira alienatéria especulativa, separada da pratica e das outras disciplinas,
funcionando como um fim em si mesma, uma “universalidade alienada”
acessivel apenas a poucos. Ja que as ciéncias positivas deceparam a filosofia
e, fizeram da metafisica uma ferramenta para manter o status quo, ao ser
tratada como um balbucio que discute apenas problemas distantes da vida real.

Nesse contexto, Marx propbe a ideia de uma teoria critica
revolucionaria, que segundo Mészaros (2006), busca integrar teoria e pratica

8 Sistema monetario é focado no acumulo de metais preciosos.
® Sistema mercantil € baseado no comércio e na balanga comercial favoravel.
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de modo nao alienado. Essa ciéncia seria baseada nas necessidades reais dos
seres humanos, em oposi¢ao as desnecessidades alienadas, que continuam a
guia os diferentes modos de ser da humanidade. Essa teoria critica
revolucionaria busca movimentar uma sintese entre os diferentes campos do
saber, superando principalmente o materialismo tradicional e o idealismo,
permitindo uma abordagem transformadora no modo de interpretar a realidade,
em que a atividade produtiva, atualmente escravizada pela alienacgéo, tera suas
correntes quebradas através da praxis.

Dando continuidade a interpretacdo de Istvan Mészaros (2006), ele
nota que ha uma relagdo dialética entre a humanidade, a natureza e a
industria, que Marx concebe como a “génese da sociedade humana”. Marx
propde que, essa interacdo, ndo se reduz a uma relacdo dualista entre o ser
humano e a natureza, mas sim de uma tripla reciprocidade mediada, pela
atividade produtiva, que inevitavelmente chega a industria. Nesse contexto, a
humanidade nao € apenas criadora da industria, mas é também um produto
dela, e essa relacédo é determinante na definicdo da natureza real das pessoas
em oposi¢ao a sua natureza meramente bioldgica ou animal.

Sendo assim, Mészaros (2006) nos diz com Marx que a industria ndo é
somente predatdria, na verdade, ela € um atributo historicamente necessario,
ainda que alienante. Afinal como ja dissemos, para Marx, a solugéo para as
contradicbes da sociedade moderna n&o estdo no retorno a uma “condigcéo
natural”’, mas na transformacao consciente do que é a atividade produtiva,
superando seu modo alienado. Assim, a relagéo dialética entre o ser humano, a
natureza e a industria, tornam-se o ponto central em sua teoria critica
revolucionaria, propondo a reconstru¢ao das condicdes sociais e produtivas de
maneira a restaurar a relagao auténtica do ser humano com o trabalho.

Mészaros (2006) relembra mais uma vez e analisa criticamente a
concepcao de Rousseau, sobre a relacdo entre o ser humano e natureza e a
contrapde a abordagem de Marx. Mészaros identifica na filosofia de Rousseau
um “curto-circuito” que resulta em um “circulo vicioso” insoluvel, consequente
de sua tentativa em preservar uma idealizagdo do “humano original”, do estado
de natureza, frente as influéncias alienantes da civilizagdo. Rousseau, na obra
Emilio, ou da Educagéo, de 1762, sugere um sistema educacional hierarquico,
no qual o educador teria a fungédo de proteger a "esséncia natural" dos seres
humanos contra a corrupcao advinda da civilizacdo, como o dinheiro, e a
comparagao alienada entre as pessoas, pois s6 assim seu contrato social
poderia ser aplicado. No entanto, como aponta Mészaros, essa ideia se torna
impraticavel, ja que o proprio educador precisaria ser educado dentro de um
sistema idealizado.

Contudo, a critica central de Mészaros (2006) a Rousseau esta na
negacédo da mediagao historica e pressuposta entre a humanidade e natureza.
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Ao idealizar o “o ser humano natural”’®, Rousseau ignora o papel indispensavel
da atividade produtiva na construcdo das relagcdes humanas e sociais. Ele
rejeita a civilizagdo e a industria como elementos que corrompem a “pureza’
humana, mas, ao mesmo tempo, reafirma hierarquias e instituicbes que
reproduzem a alienagdo, como a familia rigida e a divisdo educacional
estratificada. Como todo bom contratualista, Rousseau acredita no potencial da
legislacdo e no papel do legislador. Para ele, esses dois elementos, podem
recuperar e garantir a liberdade, em conformidade com a natureza, que foi
perdida devido aos avancgos civilizatérios — principalmente porque as paixdes
nao foram educadas, na passagem do estado de natureza para a sociedade
civil.

Por outro lado, Mészaros (2006) destaca, como ja sabemos, que a
abordagem de Marx é radicalmente diferente. Marx n&o vé a alienagdo apenas
como uma separagao entre o ser humano e natureza, mas como ja dissemos,
trata de uma ruptura entre a humanidade e sua propria “natureza
antropolégica”, que é formada e mediada pela atividade produtiva. Marx,
diferentemente de Rousseau, ndo cria hipoteses, ele chega a génese da
alienagao, através de redugbes fenomenoldgicas, baseadas na observacao
critica das condi¢gdes materiais e sociais do trabalho no capitalismo. Assim,
reiteramos que a atividade produtiva (ou a “industria”) ndo € intrinsecamente
alienante, mas sim um componente positivo da relacdo humana com a
natureza, que possibilita o desenvolvimento da sociedade e a superagao do
dilema teologico da “queda do ser humano”. Dessa maneira, Marx,
diferentemente de Rousseau, ndo busca um “retorno” em conformidade com a
natureza através de um contrato social que recuperaria a liberdade.

Segundo Meészaros (2006), a relagdo “dialética original”’, entre a
humanidade, industria e natureza, acaba por cair em relagdes alienadas. E
como isso ocorre? O dono do meio de producao controla a industria alienada,
que explora a natureza, ja o trabalhador, através do trabalho alienado,
transforma a natureza, que acaba sendo degradada pela atividade produtiva.
Essa transformacao cria uma série de inter-relacdes alienadas, nas quais o ser
humano desaparece como agente ativo e é substituido pela forma de mediagao
de segunda ordem: a propriedade privada e o trabalho assalariado. Dado isso,
quando ocorre a passagem do feudalismo para o capitalismo e, os servos séo

1 Quanto ao ser humano ideal de Rousseau que Mészaros critica é preciso fazer uma ressalva.
Ao compor suas inferéncias acerca do ser humano em estado de natureza, Rousseau é mais
sofisticado que os demais contratualistas, pois ele o concebe de maneira conjetural, alinhado
ao método encontrado na filosofia natural de seu periodo, diferentemente da grande maioria
dos outros filésofos, que concebem a humanidade a partir de uma Forma. Vejamos:
“Comecemos, pois, por afastar todos os fatos, pois ndo se ligam a questdo. E preciso néo
considerar as pesquisas, nas quais se pode entrar sobre este assunto, como verdades
histéricas, mas, somente como raciocinios hipotéticos e condicionais, mais proprios, para
esclarecer a natureza das coisas do que para mostrar a sua verdadeira origem, semelhantes
aos que todos os dias fazem os nossos fisicos sobre a formag¢do do mundo.” (ROUSSEAU,
2001, p. 13)
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expropriados de suas posses da terra, o trabalho, que deveria ser uma
expressao da criatividade humana, é totalmente reduzido a um "fato material",
uma mercadoria que pode ser comprada e vendida, afinal os antigos servos, so
possuem sua forga de trabalho para vender, como atuais proletariados. O ser
humano é dividido em duas classes: o dono do meio de producdo e o
trabalhador. Dessa divisdo, passa a existir um antagonismo fundamental, pois
os interesses do dono e do trabalhador sao opostos. O proprietario controla os
meios de producgao, ja o trabalhador vende sua forga de trabalho, como uma
mercadoria. Essa relagdo n&o é harmoniosa, e sera sempre conflituosa.

Esse processo de reificagdo, ou de vendabilidade global, é refletido nas
teorias econdbmicas e filosoficas, como ja alertamos. A economia politica
classica, como a de Adam Smith, mais uma vez, trata o trabalho e a
propriedade privada como “fatos naturais”, ou seja, ele parte da forma de
mediagado de segunda ordem. Quando Smith, tenta incluir o ser humano em
sua filosofia, ele abandona a economia politica e recorre a ética, mostrando a
limitagdo de sua abordagem. A filosofia ética, por outro lado, opde o conceito
abstrato de “ser humano” ao de propriedade privada e ao de trabalho, mas nao
consegue explicar as relagdes concretas e historicas que produzem a
alienagdo. Ambas as disciplinas abordam os mesmos fendmenos, mas de
perspectivas diferentes e incompativeis, refletindo a fragmentacédo e a
alienagao das relagdes sociais no capitalismo.

Sendo assim, para Mészaros (2006) e Marx, a linguagem da economia
politica e da ética ndo podem estar de acordo, ja que seus pontos de referéncia
sao diferentes. A economia politica, se concentra nas dindmicas materiais e
nas relagdes de producido que sustentam o capitalismo, tratando o trabalho e a
propriedade privada como “fatos naturais”, passando por cima de sua
dimensé&o histérica e social.

Por outro lado, a ética (e, de modo mais amplo, a filosofia especulativa)
tem como centro de referéncia o "ser humano abstrato", ou versdes ainda mais
abstratas, como o “espirito universal” — em sua decadente busca por liberdade
— acaba por retratar o ser humano, em suas relagcbes com a natureza e a
industria de maneira idealizada. E com muita frequéncia, de uma maneira
parecida com a de Locke, trazendo um forte apriorismo e transcendentalismo,
ao aceitar que as categorias tém sua origem exclusivamente no pensamento.
Essa abordagem ignora as contradigdes concretas e histéricas do capitalismo,
substituindo-as por uma oposicao ficticia entre a “humanidade” e as estruturas
sociais alienadas.

As ciéncias naturais, por sua vez, tém como pontos de referéncia a
natureza alienada' e a industria alienada. Elas operam com a seguinte

' Mészaros utiliza o conceito de “natureza alienada” para descrever como a relagéo ideologica
entre o ser humano e a natureza é distorcida e degradada pelo sistema capitalista.
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dualidade: de um lado, estdo voltadas para a “investigacdo basica” da
natureza; de outro, estdo direcionadas para a tecnologia produtiva ou “ciéncia
aplicada”, que serve aos interesses da industria alienada. A participagdo ativa
das ciéncias naturais no processo de producido capitalista contribui para a
intensificagcdo da alienacdo da natureza, como por exemplo, pelo periodo
antropoceno, em que vivemos. As ciéncias naturais recebem suas tarefas da
industria alienada, que define metas de produgao subordinadas as “cegas leis
naturais” do mercado, desprezando as implicagbes humanas e ecoldgicas de
suas atividades.

Para Mészaros (2006), Marx enfatiza que a idealizag&o do "ser humano
abstrato" pela ética, através da filosofia especulativa, ndo passa de uma
expressao abstrata e desvinculada da relacdo entre a propriedade privada e o
trabalho assalariado. Essa idealizag&o ignora o antagonismo fundamental da
sociedade capitalista, onde a “verdadeira pessoa humana” s6 existe de modo
alienado e reificado, representado pelo trabalho e pelo capital (propriedade
privada) em oposicdo antagébnica. A afirmagédo do ser humano s6 pode ocorrer
através da negacao das relagdes sociais de produgéo alienadas. No entanto, a
filosofia especulativa ndo nega essas relagdes; ao contrario, ela as abstrai,
criando uma oposigao ficticia entre o “plano do aqui e agora” e contrapartidas
“transcendentes e "transcendentais™", que ndo resolvem as contradi¢coes
reais.

Assim, as varias esferas tedricas — economia politica, ética e ciéncias
naturais — refletem, de maneira necessariamente alienada, as relagbes sociais
de producdo alienadas e reificadas. Cada uma delas se concentra em um
“circulo particular da atividade fundamental estranhada”: a economia politica na
reproducdo do ciclo econdmico de producdo; a filosofia especulativa na
“atividade espiritual” e nas normas reguladoras do comportamento humano; e
as ciéncias naturais no intercambio direto entre o ser humano e a natureza. No
entanto, essas esferas “se comportam estranhadamente com relacdo a outra”,
pois ndo conseguem integrar suas perspectivas em uma visdo coerente e
critica das relagdes sociais.

A economia politica e a filosofia especulativa, ndo tém uma verdadeira
consciéncia do dinamismo social inerente ao antagonismo entre propriedade
privada e trabalho para Marx e Mészaros (2006). Elas ndo reconhecem que
esse antagonismo objetivo, estd destinado a se anular através da
transformacdo das relagbes sociais. Em vez disso, essas disciplinas
permanecem estaticas, correspondendo ao ponto de vista a-historico da
propriedade privada. Elas percebem, no maximo, o aspecto subjetivo da

2 Por transcendente, referimo-nos a filosofias que atribuem a verdade exclusivamente a um
plano suprassensivel e imutavel, em oposicdo ao mundo sensivel e mutavel.

3 Por transcendental, referimo-nos a filosofias que consideram que a origem das categorias
reside exclusivamente no pensamento.
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contradicdo basica: os conflitos entre individuos em torno de bens ou
propriedades. No entanto, elas interpretam esses conflitos, ou, como
manifestagbes da “natureza humana egoista” — o que, na pratica, equivale a
uma defesa da propriedade privada sob a aparéncia de uma “condenacao
moral” do egoismo — ou como problemas de “falta de comunicagédo”, que
podem ser resolvidos por meio de uma “engenharia humana” destinada a
minimizar os conflitos sobre a propriedade e preservar as relagdes sociais de
producao alienadas. Além disso, temos também os diversos tipos de
socialismos que Marx denuncia no Manifesto Comunista.

Para Mészaros (2006), Marx vé a complexidade das interagbes de
classes a partir do dinamismo objetivo da contradigdo entre propriedade
privada e trabalho. Ele sabe que a propriedade privada desempenhou um papel
histérico, infelizmente inevitavel, para o desenvolvimento humano, pois foi
através dela que a industria se desenvolveu. Essa € a face “positiva” da auto-
alienagao do trabalho: ela acelerou o avango das forgas produtivas, ja que a
alienagdo do trabalho, ao mesmo tempo que explora e subjuga os
trabalhadores, também coloca em movimento as condigdes materiais para sua
prépria superacgao. Desse jeito, o capitalismo, ao desenvolver a industria e a
tecnologia, cria uma abundancia potencial, que pode ser usada para beneficiar
toda a sociedade e ndo apenas uma classe privilegiada. A alienagao, portanto,
€ um estagio do capitalismo em constante conflito com as contradi¢des internas
geradas por si mesmo, que acaba por preparar o terreno para o inicio da
emancipag¢ao humana.

No entanto, Marx também enfatiza a face “negativa” dessa contradicéo,
segundo Mészaros (2006). A alienacdo e a reificagdo se manifestam
diretamente na luta social entre a propriedade privada e o trabalho. Essa luta
nao pode ser concebida a partir do ponto de vista da propriedade privada, que
naturaliza a exploracédo, nem a partir de uma identificagcao “espontadnea” com o
trabalho em seu modo parcial e fragmentado. Somente a partir de uma
perspectiva critica, que adota o ponto de vista do trabalho em sua global
autotranscedéncia, € possivel compreender a contradicdo em sua totalidade.
Para Marx, o agravamento desse antagonismo, diante das constantes crises do
capitalismo, € um sintoma de que a fase histérica da auto-alienacdo e da
automediacao reificada do trabalho — mediada pela propriedade privada —
estd chegando ao fim. Para que, a auto-alienagdo perca sua justificagédo
histérica e se torna um anacronismo social indefensavel.

Marx argumenta que, a superacao da alienagdo — a Aufhebung — nao
€ um mero postulado moral ou uma exigéncia légica abstrata, como propunham
seus predecessores. Em vez disso, ela € uma necessidade socio-histérica,
uma exigéncia pratica, que surge das contradigdes internas do sistema
produtivo. A reificacdo das relacbes sociais de produgdo, que antes era

inevitavel, agora se torna cada vez mais paralisante e insustentavel. A
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superacao da alienagdo, portanto, ndo é apenas possivel, mas vem se
tornando cada vez mais historicamente inevitavel, dada a intensificacido das
contradicbes entre propriedade privada e trabalho, as quais sustentam um
sistema marcado por derramamento de sangue e exploracéo.

No que diz respeito a transcendéncia da alienacdo nos campos
tedricos, Marx propde o ideal de uma “ciéncia humana”, que nao se limita a
remodelar a filosofia e as humanidades com base nas ciéncias naturais,
segundo Mészaros (2006). Isso porque, as ciéncias naturais também s&o
modos especificos de alienagdo, subordinadas as desnecessidades da
industria alienada e as “cegas leis naturais” do mercado. A realizagdo da
“ciéncia humana” depende da transformacao pratica das relagdes sociais, pois
€ a pratica social que produz as necessidades intelectuais e materiais em cada
contexto historico. A formulacdo desse ideal por Marx corresponde a
necessidade de negar, em seus aspectos teodricos, a totalidade das relagbes
sociais de produgao existentes. A “ciéncia humana” sé se torna realidade,
quando a alienacdo € suprimida na pratica e, a totalidade da pratica social
deixa de ser fragmentada.

Sendo assim, a integragdo reciproca dos campos teoricos — filosofia,
economia politica, ciéncias naturais etc. — é fundamental para a realizacido da
‘ciéncia humana”. Essa integragdo s6 é possivel em uma pratica social n&o
mais caracterizada pela alienacdo e pela reificacdo. O fator predominante
nesse processo, € a supressao da alienacdo na pratica social propriamente
dita. No entanto, como a pratica social alienada ja esta integrada, de modo
“‘invertido” e alienado com as ciéncias “abstratamente materiais” e a filosofia
especulativa, a transcendéncia efetiva da alienagcdo exige a superagao
simultdnea, das alienacbes nos campos tedricos. Marx, concebe esse
processo, como um movimento dialético, entre os polos tedrico e pratico, no
curso de sua reintegragao reciproca.

Como sabemos também, com frequéncia, Marx €& acusado de
determinismo econdémico, ou seja, de propor que a economia determina
mecanicamente, todos os aspectos da sociedade, todavia essas acusacdes
sao equivocadas.

Segundo Mészaros (2006), para Marx a “atividade humana produtiva” é
o principal conceito, e ela ndo se reduz a simples “producao econémica”, pois a
economia € um “determinante ultimo”, mas também um “determinante
determinado”, isso significa que a economia nao existe fora de um contexto
social, portanto mutavel, afinal esse conceito parte de uma filosofia que
interpreta o mundo de modo imanente.

O determinismo econdmico nega a dialética entre temporalidade
(mudanga histérica) e atemporalidade (estruturas permanentes). No entanto,
para Marx, a histéria € aberta e dindmica, isso significa que, o desenvolvimento
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humano ndo segue um plano pré-estabelecido, mas € moldado pelas agdes e
mediagdes concretas dos seres humanos. Para Mészaros (2006), Marx rejeita
qualquer teleologia fechada ou aprioristica, como as encontradas em sistemas
filosoficos teoldgicos ou deterministas. Em vez disso, ele propdée uma
“teleologia aberta”, em que o ser humano, como ser automediador da natureza,
esta constantemente transformando a si mesmo e ao mundo ao seu redor.

Segundo Mészaros (2006), apesar de sua contribuigao dialética, Hegel
acabou por negar a historia ao atribuir-lhe um “fim” predeterminado, no qual o
“espirito universal’ se reconcilia com a realidade capitalista. Essa visdo é
pseudo-historica, pois reduz a histéria a uma sequéncia logica de categorias
abstratas. Do mesmo modo, o estruturalismo moderno, ao rejeitar o
historicismo e adotar uma visao determinista, cai no mesmo erro de negar a
dinamica historica e as mediagdes dialéticas. O “objetivo” da histéria ndo é fixo,
mas esta em constante transformacao, a medida que os seres humanos criam
necessidades e novos modos de automediacido, essa visao contrasta com a
teleologia fechada de sistemas filosoficos que buscam impor um fim
predeterminado a historia.

Pois bem, se ha uma teleologia em Marx, segundo Mészaros, e ela
permanece em aberto, o que fazer? Para Istvan Mészaros (2006), Marx nos diz
que a superacdo da alienagdo nao pode acontecer com uma simples
reconfiguragdo das categorias da economia politica. A economia politica, ao
operar com categorias restritas a realidade existente, é incapaz de oferecer os
instrumentos conceituais necessarios para pensar o futuro emancipado. Seria
como, “abolir o estranhamento no interior do estranhamento” (MARX apud
MESZAROS, 2006, p. 121). A economia politica opera com aquilo que Marx
chama de “condigdo primordial ficticia”, ou seja, ela parte de pressupostos
arbitrarios que ignoram o vir-a-ser histérico das categorias como: trabalho,
capital, propriedade ou salario. Ao fazer isso, ela comete uma falacia
metodoldgica que inviabiliza qualquer explicagao critica e histérica do presente.

Em oposicao a isso, Marx propde que a politica, nesse contexto, torne-
se a chave mediadora entre a analise critica da alienagcdo e o projeto de
emancipag¢ao. Sua fungcdo é fundamentalmente transformadora, pois, ao
contrario da economia politica, ela lida com categorias que projetam o futuro e
mobilizam a pratica coletiva para a construcdo de um novo modo de vida.
Vejamos: “a politica poderia ser definida como a mediagéao [...] entre o estado
presente e o estado futuro da sociedade.” (MESZAROS, 2006, p. 119). Ela é o
instrumento por meio do qual a sociedade organiza conscientemente sua
ruptura com o modo de producgao capitalista. Contudo, Mészaros destaca que
essa mediacdo politica ndo equivale a superacdo da alienacdo em si: ela
apenas inaugura o terreno para que o processo de transcendéncia possa se
efetivar historicamente.
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E importantissimo notar que para Mészaros (2006), Marx ndo confunde
essa politica emancipatéria com reformismo. O reformador, ao tentar modificar
aspectos pontuais da estrutura vigente com os proprios instrumentos do
sistema, permanece prisioneiro das categorias alienadas. Por isso, Marx critica
figuras como Proudhon, que propdem medidas econémicas imediatas, como a
igualdade salarial, sem romper com a logica do trabalho assalariado e da
propriedade privada.
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CONCLUSAO

Ao analisarmos os caminhos econdmicos-filoséficos do jovem Karl
Marx, interpretados por Istvan Mészaros, nosso estudo buscou demonstrar que
a alienagado néo se reduz ha um conceito abstrato, justificado metafisicamente
ou naturalmente, mas que se trata de uma condicdo material-historica
profundamente enraizada nas relagdes de produgcao capitalistas. Desde a
Introdugdo, em que problematizamos a critica de Marx a Aufhebung de Hegel,
até ao exame dos modos contemporaneos de reificagdo, o estudo buscou
revelar como a alienagdo contamina todas as esferas da vida humana,
desumanizando nossa interacdo com a natureza, com o trabalho, com a
coletividade e consigo mesmo, reduzindo todas as relagées a um nivel atémico:
a mercadoria.

No primeiro capitulo, exploramos a génese histdrica da alienagéo,
desde suas origens religiosas até sua secularizagdo no capitalismo, que
despertou um novo idolo (a “Mercadoria”). Mészaros destacou como a critica
de Marx a religido em A Questdo Judaica, de 1843, ndo se limitava a uma
negagao do sagrado, mas revelava como a alienagao religiosa era um reflexo
invertido da alienagdo material. A passagem do feudalismo para o capitalismo
transformou a alienagcdo em um fenébmeno estrutural, no qual todas as relagdes
humanas — incluindo as mais intimas — sdo mediadas pela falta de l6gica da
mercadoria. A ironia de Balzac, citada por Mészaros, sobre a comercializagao
do “Espirito Santo”, sintetiza essa transformacao: no capitalismo, até o divino é
submetido a lei do valor.

O segundo capitulo aprofundou a analise sobre trabalho alienado,
mostrando como Marx, a partir dos Manuscritos Econémico-Filosdficos, de
1844, superou as limitacbes da economia politica classica. Enquanto Adam
Smith via o trabalho como uma simples fonte de riqueza, Marx o compreendeu
como fundamento da autoproducdo da histéria humana. A mediacdo de
segunda ordem (propriedade privada, troca e divisdo do trabalho) nédo é
natural, ela é a historia do capitalismo e sua superagao exige a conscientizagao
do que de fato € a atividade produtiva, retomando-a através de uma praxis
emancipatéria.

Aqui, a critica de Marx a Feuerbach e Hegel foi fundamental. Se
Feuerbach desvendou a alienagdo religiosa como projegdo humana,
permaneceu preso a um materialismo contemplativo, incapaz de compreender
adequadamente as mediagdes sociais concretas. Hegel, por sua vez, concebeu
a alienacdo como um momento do Espirito, mas sua dialética idealista foi
“colocada de cabeca para cima” por Marx, que a reinseriu no terreno material
da luta de classes.

O terceiro capitulo discutiu as contradi¢cdes internas do capitalismo que
tornam possivel (e necessaria) a superagédo da alienagdo. Mészaros ressaltou
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que a industria moderna, embora alienante, criou as condigcdes materiais para
uma sociedade pods-capitalista — para Marx, na medida em que o capitalismo
alienante intensificou a exploragao, por outro lado, acabou acidentalmente por
movimentar condi¢gdes para por um fim na exploragao do trabalho, devido a alta
tecnologia criada pelos trabalhadores, vislumbrando, também, a possiblidade
do ser humano vir a se autorrealizar através de sua capacidade criativa no
trabalho.

No entanto, essa superacdo nao ocorrera espontaneamente. A politica
revolucionaria surge como mediagao indispensavel, ndo como reforma pontual,
mas como transformacao radical das relagdes de producdo. Como vimos
através de Mészaros, Marx rejeitou as solugdes utopicas (como as de Fourier
ou Owen) e as ilusdes reformistas (como as de Proudhon), insistindo que a
emancipagao exige a organizagdo consciente dos trabalhadores — sujeitos
histéricos, que foram esquecidos, s6 que agora s&o capazes de impulsionar as
quebras de paradigmas, em prol de uma verdadeira histéria humana.

Em um mundo marcado pela precarizacdo do trabalho, pela
financeirizagdo da vida e pela crise ecologica, a teoria marxista da alienagao
permanece indispensavel. A reificacdo, que transforma relagcbes humanas em
coisas (como o fetichismo da mercadoria), hoje assume novas formas:
algoritmos que controlam trabalhadores, plataformas digitais que vendem
afetos, e uma industria cultural que massifica o desejo. A “morte de Deus”
anunciada por Nietzsche foi substituida pela tirania do mercado, que, como um
novo deus secularizado, exige sacrificios em nome do lucro.

Mészaros nos lembra que a alienacdo ndo € um destino inevitavel, mas
um acidente histérico — e, como tal, pode ser abolida. A realizacdo do “ser
genérico” (o humano em sua plenitude coletiva) depende da superagdo do
capitalismo, ndo como um ato de vontade, mas como resultado de contradicdes
materiais e da luta organizada.

Por fim, concluimos com este trabalho que a alienacdo em Marx, para
Mészaros, € uma categoria critica totalizante: ela explica a exploragao
econbmica, a dominagdo politica e a miséria espiritual do capitalismo. Sua
superacao exige mais do que mudancgas superficiais; demanda uma revolugéo
que transforme as bases materiais da sociedade e restitua ao trabalho seu
carater criativo e comunitario.

A teoria da alienagao, longe de ser um relicario do século XX, é uma
ferramenta viva para decifrar e combater os diferentes modos contemporaneas
de opressdao. Seu horizonte €& claro: uma sociedade onde o livre
desenvolvimento de cada um seja a condigéo para o livre desenvolvimento de
todos. Esse potencial de mudanga através da luta — ndo como sonho distante,
mas como possibilidade histérica — é o legado mais urgente para nosso tempo.
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