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histéria.



AGRADECIMENTOS

Agradeco ao Ser/ Forca Suprema de luz e sabedoria, criadora de toda beleza
do mundo que, na sua infinita bondade, concedeu a mim, até aqui, o sopro de vida.

Aos meus pais, Mario e Sebastiana, por terem aceitado, junto a Forca
Suprema, trazer-me a este mundo, zelando pela minha vida.

A minha irma e amiga Eloiza pelo carinho, amor, atencdo e presenca
constante em minha vida. Tudo seria mais dificil sem a sua existéncia.

Ao meu querido e amado sobrinho Miguel pelo amor e carinho dispensado a
mim e, sobretudo pela luz, esperanca e alegria que transmite ao meu viver desde que
nasceu.

A0 meu esposo, amigo e companheiro, Ary, pelo amor, carinho e cuidados
dispensados a mim em todos os momentos de dificuldade, mesmo na infinita dor pela
perda de sua mée, nossa querida dona Silvia Carolina (in memaorian).

A amiga e companheira de trabalho, Marli Licia, pela amizade, apoio, alegria,
palavras de incentivo e por ter vibrado comigo a cada etapa vencida nessa
caminhada.

A professora Marta Francisco de Oliveira, pelo carinho, atencéo e pelas
palavras sdbias até mesmo nos momentos de angustia pessoal, palavras que me
confortaram e fizeram acreditar que eu chegaria ao fim e, sobretudo pela competente
orientacdo. Jamais esquecerei da frase enviada juntamente com as orientacdes
“Fique calma, confie em Deus, confie em vocé e MAOS A OBRA”.

Aos professores (as) doutores (as): André Bennatti, Angela Guida, Edgar
Cézar Nolasco e Rosana Cristina Zanelatto pela dedicacdo e competéncia nas
corre¢des e indispensaveis intervencdes nos trabalhos realizados e principalmente
por acreditarem em mim.

Aos professores que compdem a banca examinadora, pela leitura cuidadosa
e generosidade em compartilhar conhecimentos, pois suas consideracdes serao a

ajuda necessaria para ter a certeza de concluir uma etapa vital nesta pos-graduacao.



“Eu ndo desejo que as mulheres tenham poder sobre os homens, mas sobre si

mesmas.”

(WOLLSTONECRAFT, 1792).



Imagem 1: Captura de imagem da foto da escritora Maria Valéria Rezende (2022)
Fonte: coletado na Internet por meio do link:
<https://valor.globo.com/eu-e/coluna/em-carta-a-rainha-louca-maria-valeria-
rezende-destaca-violencia-do-patriarcado.ghtml>, Acesso em 29/8/2022.

Minha “Carta a Rainha Louca” é (por acaso ou
predicdo?) em grande parte sobre a dificuldade de
viver confinada... Por outro lado, denuncia o machismo
patriarcalista que segue tdo semelhante ao do século
XVIII, guando se passa minha histéria, hoje parecendo
até mais extremado, talvez num ultimo estertor antes
de findar, espero!

(Maria Valéria Rezende).



RESUMO

Este trabalho se desenvolveu a partir da leitura da obra Carta a Rainha Louca (2019), de Maria
Valéria Rezende, escritora brasileira e freira feminista que revisita o Brasil colonial para escrever
um romance epistolar, cuja personagem principal é Isabel das Santas Virgens, uma voz feminina
gue, por meio de cartas, direcionadas a Coroa Portuguesa na figura da rainha Maria |, vai relatar
e denunciar as condi¢des impostas aos hegros, indigenas e sobretudo as mulheres. Como nosso
principal foco recordamos gue o siléncio e a subserviéncia sempre foram a ordem para 0s corpos
femininos, pois em nossa América (Central, do Sul e Latina) e especialmente no Brasil, desde a
chegada (ou intrusao) europeia aos dias atuais praticar violéncia contra esses corpos se tornou
uma constante, e impor-se a eles se constituiu como o modo de fazer e estabelecer a colonizagéo.
Nesse sentido, esta pesquisa propde, a partir da obra supracitada, uma leitura critica das
formas de (re)apresentacdo dos corpos femininos no contexto do Brasil colonial em uma
perspectiva dos estudos feministas decoloniais. Para tanto tomou-se como aporte teoérico os
estudos de Maria Lugones, (2019; 2020), Rita Laura Segato (2021),) Julieta Paredes (2008),
Anibal Quijano (2005), entre outros.

Palavras-chave: Carta a rainha louca; Brasil colonial; Colonialidade de género; Maria Valéria

Rezende; Romance epistolar.



ABSTRACT

This work has been developed from reading “Carta a Rainha Louca — Letter to the Mad Queen”
(2019), by Maria Valéria Rezende, a brazilian writer and feminist who revisits colonial Brazil to
write an epistolary novel, whose main character is Isabel das Santas Virgens, a female voice
who, through letters addressed to the Portuguese Crown in the figure of Queen Maria I, reports
and denounces the conditions imposed on black people, indigenous individuals, and, above all,
women. As our main focus, we recall that silence and subservience have always been the order
for female bodies, because in our America (Central, South and Latin) and especially in Brazil,
since the European arrival (or intrusion) to the present day, violence against these bodies has
become a constant, and imposing oneself on them was the way to carry out and establish
colonization. In this sense, this research proposes, based on the aforementioned work, a critical
reading of the forms of (re)presentation of female bodies in the context of colonial Brazil, from a
perspective of decolonial feminist studies. Therefore, the studies of Maria Lugones, (2019; 2020),
Rita Laura Segato (2021), Julieta Paredes (2008), Anibal Quijano (2005), among others, were
used as theoretical input.

Keywords: Carta & Rainha Louca — Letter to the Mad Queen; Colonial Brazil; Coloniality of
gender; Maria Valéria Rezende; Epistolary novel.
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INTRODUCAO

“Por louca e desobediente encarceraram-me neste
Recolhimento da Conceicao, no alto das colinas desta
cidade de Olinda, famosa por sua beleza e pelo fausto
ostentado em outras eras, quando branco e doce era o
ouro destas terras [...] H& longo tempo me trouxeram
para c&, com o fim de aguardar alguma nau de carreira
que me levasse a Lisboa, para ser julgada pelas Cortes
por um crime que me foi assacado, mas aqui me
esqueceram.”

(REZENDE, 2019, p. 09 — grifos nossos).
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Carta a Rainha Louca € um romance epistolar publicado em 2019 por Maria
Valéria Rezende, escritora brasileira e freira feminista que em sua escrita retorna ao
Brasil do século XVIII para exumar aspectos sociais, politicos, econémicos, culturais
e religiosos, deslindando a historia de violéncia imposta aos corpos da diferenca,
sobretudo o das mulheres. Desse modo, pode provocar seus leitores e leitoras, em
pleno século XXI, para convoca-los a uma reflexdo critica e ética, pelo viés da
resisténcia, sobre o lugar da mulher em nossa sociedade. A escritora nos coloca
diante de um texto que retoma ficcionalmente, pela perspectiva artistica literaria, um
terrivel historico de multiplas formas de violéncia praticadas contra as mulheres no
Brasil. A producédo da obra revela toda a intencionalidade da autora de voltar os olhos
para o passado e convocar seus leitores a (re)ler aspectos de nossa sociedade atual
com consciéncia dos processos historicos e culturais que demarcaram e ainda
demarcam as rela¢des hierarquizantes que se notam entre grupos e individuos, e em
especial inferiorizam e invisibilizam as mulheres.
A narrativa epistolar apresenta como personagem principal uma mulher,
Isabel das Santas Virgens, uma voz/escrita feminina que se recusa a permanecer no
papel a ela imposto social e culturalmente, e por iSso ousa se apresentar a propria
Rainha Maria | — e também a nos, leitores — por meio de varias cartas, muitas vezes
rasuradas, em tom de expressdo pessoal, confessional, para relatar suas préprias
condi¢bes. Por extenséo, apresenta também as que sdo impostas a todas as mulheres
no Brasil colbnia, com observa¢des mais especificas sobre mulheres em diferentes
situacdes (abandono, violéncia e exploracdo). Ao mesmo tempo, empunha a pena
para denunciar violéncias semelhantes dirigidas a outros grupos, como negros e
indigenas, bem como as acfes da Coroa Portuguesa, da Igreja Catolica e da familia

para subalternizar os corpos, uma vez que 0s aspectos politicos, sociais e econdmicos
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da época nao passaram desapercebidos quer para a personagem missivista quer para
a escritora. Rezende destaca, utilizando-se muitas vezes de uma linguagem sarcastica e
bem humorada, os mecanismos utilizados por estas instituicdes para adestrar, explorar e
punir os corpos femininos, atentando até mesmo para 0os nomes escolhidos para as
meninas.

Do ponto de vista tedrico, hoje podemos ler tais formas de relacdes atraves
das ideias/conceitos de colonialidade: do poder, do ser, do saber e de género,
segundo o que postulam Anibal Quijano, Walter Mignolo, Maria Lugones, Rita Segato
e Julieta Paredes, entre outros. Deste modo, sobretudo Lugones, Segato e Paredes
serdo referéncias para estabelecer as bases tedricas que nos orientam na leitura do
livro aqui proposto, pois hossa perspectiva se concentra na critica feminista pelo viés
do pensamento decolonial. Neste respeito, compartihamos o ponto de vista da
professora pesquisadora Vivian Matias dos Santos (2018), ao afirmar que o contato
com o movimento decolonial proporciona o compartihamento de reflexdes,
tensionamentos e intengdes em carater questionador da sofisticacdo discriminatéria
imposta as mulheres, aos negros, aos indigenas e a outros grupos ao longo do tempo.

Ler essa obra de Maria Valéria Rezende nos faz pensar em como a violéncia
contra os corpos femininos, h& varios séculos, esta presente em inUmeras sociedades
conhecidas, permeando a histdria da humanidade, como mostram as pesquisadoras
Branca Moreira Alves e Jacqueline Pitanguy ao tratarem da “montagem do
patriarcado” por resgatar, atraves de textos diversos de diferentes civilizacbes desde
as filosofias chinesa e grega antes de Cristo até o século XX, o modo como “eles
falam”, criando a “associagdo da mulher ao mal, ao perigo, a contaminagdo, a
subalternidade” (2022, p. 20, 22). Os discursos que ‘eles’ constroem mantém uma

concepcao patriarcal, cujo centro € sempre o homem, branco, heterossexual,
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ocidental, se perpetuam, com todas as suas implicacdes e reverberacdes até nossos
dias.

Em nossa América Latina, abarcando o centro e o sul do continente, e
sobretudo no Brasil, desde a chegada/intrusdo europeia aos dias atuais, praticar
violéncia contra as mulheres € e sempre foi uma constante. A leitura de Carta a Rainha
louca (2019) revela, embora pelo viés artistico, mas pautados na realidade histérica,
documentada, que a raiz desse problema esta na formacao cultural, politica, religiosa
e econbmica de nosso pais ao longo do tempo, que se baseou no sistema patriarcal
capitalista, cuja logica exploratéria considera recursos e pessoas de determinados
espacos e grupos como subalternos, prescindiveis, substituiveis, descartaveis. Como
nosso principal foco para leitura, recordamos como o siléncio e a subserviéncia
sempre foram a ordem para os corposfemininos. Praticada pelas mais diversas figuras
masculinas (pai, irmao, esposo, companheiro, noivo etc), a violacao fisica, moral,
psicolégica ou patrimonial desses corpos, assujeitados, aconteciam/acontecem
cotidianamente e ndo respeitam barreiras geogréficas, econdbmicas ou sociais,
costumando ser naturalizada, aceita e reproduzida geracédo apés geracao.

Observando um dado de nossa realidade contemporanea, o novo governo
traz perspectivas positivas de retomada de politicas de combate a violéncia contra as
mulheres, o0 que talvez se instaure como mais um elo da corrente que ajude a conduzir
aos estertores do patriarcado, como anseia Maria Valéria Rezende. De janeiro de

2023, até 0 momento (setembro/2023) ja contamos 9 leis? sancionadas voltadas para

1. Lei 14.611 - Lei da Igualdade Salarial entre mulheres e homens; II. Lei 14.614 - Licenga-maternidade
para beneficiadas do Bolsa-Atleta; Ill. Lei 14.612 - Alteracdo no Estatuto da Advocacia; IV. Lei 14.550
- Protecdo imediata para mulheres que denunciam violéncia doméstica; V. Lei 14.546 - Institui o Dia
Nacional da Mulher Empresaria; VI. Lei 14.542 garante prioridade para mulheres em situacdo de
violéncia doméstica no Sine; VII. Lei 14.541 garante o funcionamento ininterrupto de Delegacias
Especializadas de Atendimento & Mulher (DEAMS); VIII. Lei 14.540 instituiu o Programa de Prevenc¢éo
e Enfrentamento ao Assédio Sexual e demais Crimes contra a Dignidade Sexual e a Violéncia Sexual,
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garantir os direitos das mulheres; contudo, nos ultimos quatro anos, de 2019 a 2022,
a violéncia contra a mulher aumentou vertiginosamente, visto que houve significativos
retrocessos na implementacao de politicas publicas para o amparo e protecdo dos
corpos femininos em situacdo de vulnerabilidade e o agravamento resultante do
confinamento devido a pandemia de Covid-19.

A pesquisa de opiniao “Violéncia Domeéstica e Familiar Contra a Mulher —
202172, realizada pelo Instituto DataSenado, em parceria com o Observatério da
Mulher contra a Violéncia, apontou que 86% das mulheres brasileiras perceberam um
aumento na violéncia cometida contra pessoas do sexo feminino. Esse e outros
recursos e documentos, como noticiarios e jornais diarios, demonstram que a
devastadora pandemia da Covid-19, iniciada em 2020, além de provocar milhdes de
mortes em todo o mundo (s6é no Brasil, foram mais de 700 mil vidas perdidas) também
contibuiu para o aumento da violéncia contra as mulheres, pois o confinamento e
isolamento social indicados pelas autoridades sanitarias, indispensaveis para o
controle da doenca, agravaram varios problemas sociais como desemprego,
criminalidade, fome, precariedade na saude e sobretudo a violéncia doméstica e
familiar. Muitas mulheres tiveram de conviver mais horas com seus algozes e
acabaram perdendo a vida dentro de seus proprios lares, em uma situacédo agravada
pelo isolamento social, reduzindo chances de oportunidade para busca de ajuda.

A pandemia também evidenciou o extremado machismo estrutural presente em
nossa sociedade, no qual as relagdes familiares continuam sendo constituidas a partir

da divisdo sexual do trabalho e das desigualdades de género — em varias dimensdes

IX. Lei 14.538 garante & mulher o direito de troca de implante mamario colocado em razéo de tratamento
de cancer. Disponivel no Site Ministério das Mulheres, 2023.

2 Informagdo obtida no site: https://www12.senado.leg.br/noticias/materias/2021/12/09/violencia-
contra-a-mulher-aumentou-no-ultimo-ano-revela-pesquisa-do-datasenado.
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— e mostrou quéao pesado esse fardo, herdado do periodo colonial, é para as mulheres,
uma vez que ao feminino, com muita énfase, determinou-se a responsabilidade dos
cuidados com as criancas, maridos, idosos, doentes e a administracdo dos problemas
domeésticos de forma naturalizada, “[...] pois mulheres ainda sdo aquelas moldadas
para desempenhar o trabalho doméstico e obrigadas a serem as maiores
responsaveis pela criagao dos filhos” (RIBEIRO, 2020, p. 65).

Tal realidade, como mencionado, tem suas causas na formacao historica,
social, politica e econébmica do pais, pautada em diretrizes fundamentadas na
opressado, dominacdo, racializacdo e hierarquizacdo com exploracdo dos corpos
vulneraveis dos povos originarios e da diaspora africana. Sdo mais de cinco séculos
da colonizacéo e implantacdo do sistema patriarcal no Brasil e 0 pensamento de que
os corpos femininos devem ser submissos ao homem nao foi superado. O resultado
€ a desigualdade de género alimentada até hoje, inclusive pelas instituicées “Familia,
Escola, Igreja e Estado”, conforme afirma Elodia Xavier em sua obra Que corpo é
esse?: O corpo no imaginario feminino (2021, p. 82).

Assim, compreendendo a literatura como instrumento de uso da linguagem
como pratica social e cultural e que, por isso, tanto promove a interacdo por
estabelecer didlogos com os leitores como nos humaniza, segundo afirma Antdnio
Candido em O direito a literatura (1998), autores como Maria Valéria Rezende
desenvolvem sua escrita como uma arte que, ademais, cumpre o papel de conduzir a
reflexdo, ao criticar, denunciar, resgatar ou propor reescrever/reler uma historia —
nossa propria histéria e nosso estar no mundo — bem como acessar/difundir
conhecimentos e a expressao da cultura de um determinado tempo e lugar. Apesar
de néo tratarmos de fazer uma reflexdo sobre a literatura, seu papel, sua importancia

e possibilidades, abordamos uma producao literaria especifica e a tomamos como
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material para a necessaria e urgente leitura de nossa historia e realidade a luz de
novas percepcdes e perspectivas teoricas que primam por valorizar vidas e
sensibilidades.

Desse modo, em Carta a Rainha louca propomos uma leitura que retoma a
formacdao histérica do Brasil para vislumbrar, a partir da ficcdo que parte de um dado
real como inspiracdo — a existéncia de uma carta como documento preservado do
periodo colonial —, a trajetéria da vida ficcionalmente constituida, possivel, de uma
mulher durante o Brasil do século XVIII como metafora e re(a)presentacdo da
condicdo feminina no periodo colonial e suas consequéncias historicas e culturais na
atualidade, na mentalidade e comportamento de boa parte da populacgéo.

Posto isto, 0 objetivo geral desta pesquisa € realizar uma leitura critica das
formas de (re)apresentacdo dos corpos femininos no contexto do Brasil colonial,
a partir da obra supracitada, em uma perspectiva dos estudos feministas
decoloniais. A leitura evolui, inicialmente, para a compreensédo de como a construcao
textual se baseia em formas de reflexao critica acerca da colonialidade do poder, do
ser, do saber e do género.

A histéria do Brasil e os recentes episodios que fragilizam vidas (abandono dos
indigenas, como a crise em territério yanomami entre 2022 e 2023, assassinatos de
negros e feminicidios) confirmam que re-existir e resistir frente a violéncia, a opressao
e a exploragdo dos corpos vulneraveis nao tem sido tarefa facil. As lutas tém
demandado forte enfrentamento. Quanto aos corpos femininos, o nimero de mortes
mostra-se alarmante, impondo novas reflexdes, para que a violéncia de género seja
repensada e eliminada da nossa sociedade. O avanco do conservadorismo e do
patriarcalismo, bem como as tentativas de descredibilizacdo do ativismo intelectual no

que diz respeito aos estudos de género tem avancado nos paises ocidentais (e também
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em paises orientais, como o Afeganistdo, cujo governo Talibd tem paulatinamente
ampliado a negacéao de acesso ao estudo e a vida publica para as mulheres). Enuncia-
se, assim, a centralidade da questao de género e da forte disposicdo para a retomada
do poder de imposi¢éo sobre corpos femininos e feminizados (SEGATO, 2021), com o
proposito da manutencéo e continuidade do historico projeto moderno de dominacao
capitalista e patriarcal.

Dessa maneira, retornar ao Brasil colonial, do século XVIII, por meio de Carta
a Rainha louca para ler criticamente as possiveis formas como os corpos femininos se
(re)apresentavam, a luz de conceitos decoloniais como colonialidade/colonialidade de
género, € uma perspectiva de estudo necesséria e que pode contribuir ndo somente
com a comunidade académica, mas com a sociedade de modo geral, uma vez que
tais conceitos nos auxiliam a refletir sobre o lugar da mulher e em que dimenséo
fomos afetados pelo Sistema Moderno/Colonial de Género (LUGONES, 2020)
implantado pelos colonizadores.

Além disso, esperamos contribuir para provocar reflexées criticas sobre as
origens do patriarcado em nossa cultura. Afinal, como esse sistema sociopolitico
adentrou a cultura dos povos originarios com tanto éxito e continua produzindo seus
efeitos ainda hoje? Por meio da ficgcdo, Maria Valéria Rezende, ambientando sua
narrativa no final dos anos 1700, torna possivel perceber relacées de dominacéo e de
violéncia aos corpos femininos de forma consolidada e robusta. Neste sentido, esta €
uma pesquisa que reflete sobre a maneira como se estrutura o sistema-mundo
moderno-colonial no que diz respeito as relacbes de género, permitindo-nos pensar
nos corpos historicamente oprimidos, a fim de que possamos tracar estratégias para
re-existir a dominagcdo de nossos corpos, a partir da diferenca colonial para que

outras formas de ser e estar no mundo possam emergir da exterioridade e, sobretudo,
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fomentar a desobediéncia nas perspectivas pedagaogicas, politicas e intelectuais com
0 proposito de se desaprender o que outrora foi imposto e reaprender a propria historia
de lutas e de re-existéncias contra a violéncia em suas multiplas formas que a
colonialidade nos legou.

Carta a rainha louca (2019) foi premiada na 172 Edigdo de 2020 do Oceanos
— Prémio de Literatura em Lingua Portuguesa. Dos 1.872 trabalhos inscritos sairam
dez finalistas, e a obra em questao conquistou a 32 posicao; além disso, tem despertado
a atencao de estudiosos de varias universidades brasileiras. Ha trabalhos concluidos
e outros em fase de desenvolvimento sendo publicados em periddicos e capitulos de
coletaneas criticas. Sao teses e dissertacdes que destacam a figura da escritora e sua
obra, voltando-se para questbes relacionadas ao universo feminino. E o caso das
dissertacdes de Viviane de Medeiros Macedo, intitulada “Mulheres na cena da escrita”
(UERJ, 2021), e de Walquiria de Lima, intitulada “Literatura, Historia e Memadria em
Carta a rainha louca, de Maria Valéria Rezende” (UNICENTRO, 2021), textos que se
debrucam sobre a investigacdo do papel da mulher narradora em relacédo as suas
interlocutoras e a condicdo da mulher brasileira, bem como as nuances entre
literatura, histéria e memoria, respectivamente. Além disso, foram encontrados
diversos artigos e resenhas relacionadas a obra, prenunciando que possa ter mais
trabalhos em andamento.

Considerando o exposto, este trabalho apresenta 0 seguinte percurso: no
primeiro capitulo, intitulado “Carta a rainha louca: as bases tedricas para uma
(re)leitura necessaria”, propde-se, a partir dos conceitos de colonizacao/colonialidade
do poder, do ser, do saber e de género, um itinerario histérico epistemologico dos
mecanismos utilizados para a implantacdo das formas de subalternizacdes e

hierarquizacdes dos corpos, bem como a leitura critica das condicbes dos corpos
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femininos no contexto da obra em estudo. Para esta reflexdo traremos o soci6logo
Anibal Quijano (2005), Walter Mignolo (2008, 2017, 2020), Nelson Maldonado-Torres
(2007), Restrepo e Rojas (2010), Rita Laura Segato (2021), Maria Lugones, (2019;
2020) e Julieta Paredes (2008).

No segundo capitulo, “Maria Valéria Rezende: as rasuras de vida e criagao de
uma escritora, freira e feminista”, € a relacdo vida-obra que salta a cena. Assim,
realizamos uma leitura de aspectos relacionados a vida e as experiéncias da autora
para observarmos em que medida suas vivéncias e convicg¢des teoricas e praticas
agregam-se a obra de 2019. A critica de natureza composita de Eneida Maria de
Souza (2002), entre outros tedricos convocados, nos sera util para compreendermos
a complexa relacao entre obra e autor, bem como as pontes metafdricas entre fato e
ficcao.

Considerando que Maria Valéria Rezende desenvolve a tessitura de um
romance no qual joga com os sentidos das palavras e da propria escrita, no terceiro
capitulo, intitulado “Através da composicao de cartas: entre
desigualdades/subalternizacdes e resisténcias criticas”, nosso trabalho centra-se na
(re) apresentacado dos corpos femininos e na composi¢ao do texto como estratégia de
mimetizacdo da vida e escrita de Rezende, autora, e de Isabel Maria, personagem
missivista. Nesse momento, além das tedricas do feminismo decolonial, nossa
reflexdo se pautou no pensamento das seguintes estudiosas: Ivone Gebara (2017),

Lélia Gonzales (2020), Sueli Carneiro (2011), entre outras.
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CAPITULO |

CARTA A RAINHA LOUCA:

as bases tedricas para uma (re)leitura necessaria

“Minha “Carta a Rainha Louca” (...) denuncia o
machismo patriarcalista que segue tdo semelhante ao
do século XVIII, quando se passa minha histéria,hoje
parecendo até mais extremado, talvez num ultimo
estertor antes de findar, espero!”

(Maria Valéria Rezende)
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Neste capitulo, destacamos que o inicio da leitura que propomos da obra Carta
a Rainha louca, de Maria Valéria Rezende, publicada em 2019, considera como a
condicao de freira feminista da autora nos coloca diante de aspectos relevantes acerca
da constituicdo do texto e das reflexdes que provoca. Em primeiro lugar, precisamos
nos amparar no aporte tedrico da propria critica feminista, sem a qual elementos
essenciais determinantes da escrita indicariam equivocos insuperaveis em qualquer
reflexdo aqui apresentada.

Em consequéncia, é também essencial demarcar o viés dessa critica que
promove o recorte e situa nossa leitura e reflexdes a partir da decolonialidade, a opcéo
decolonial, uma opcdo propria que ndo se pauta necessariamente nas escolhas
tedrico-criticas da escritora, quer na génese da criacao literaria do texto em questéao,
guer em seu engajamento e atuacdo militante ao longo de sua vida. Contudo, nossa
leitura faz tal aproximacdo, e nossa opcao pelo viés decolonial busca privilegiar
sensibilidades e vidas, formas outras de experiéncias e de conhecimentos oriundos
de corpos literais, simbdlicos, politicos, epistémicos, éticos, culturais e estéticos que
devem ser reconhecidos e valorizados. Portanto, vale destacar que, assim como

afirma Vivian Matias dos Santos:

o decolonial encontra substancia no compromisso de adensar a compreensao
de que o processo de colonizacdo ultrapassa os ambitos econémico e
politico, penetrando profundamente a existéncia dos povos colonizados
mesmo apods “o colonialismo” propriamente dito ter se esgotado em seus
territérios. O decolonial seria a contraposi¢cao a “colonialidade”, enquanto o
descolonial seria uma contraposicdo ao “colonialismo”, j& que o termo
descolonizacion é utilizado para se referir ao processo histérico de ascensao
dos Estados-nacao apds terem fim as administracdes coloniais, como o
fazem Castro Gémez e Grosfoguel (2007) e Walsh (2009). O que estes
autores afirmam €& que mesmo com a descolonizacdo, permanece a
colonialidade (2018, p. 3).

Como se trata de uma obra publicada, de certo modo, recentemente, as

bY

leituras e estudos académicos sobre Carta a rainha louca ndo alcancam uma

amplitude muito variada a ponto de nos referirmos a releitura de uma fortuna critica.
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Além disso, como desenvolvimento de dissertacéo, nossa leitura foi iniciada em 2020.
Portanto, nossa proposicao de (re)leitura necessaria presente no titulo deste capitulo
se refere diretamente aos modos como entendemos que deva ser feita a leitura,
compreensao e (re)interpretacdo de nossa propria historia colonial, bem como acerca
de seu desenvolvimento até a atualidade, desconfiando dos relatos repassados via
instituicbes e materiais oficiais, como escola e livros didaticos selecionados ao longo
dos anos, cujo viés relatava uma historia Unica, romantizada, parcial e, em virtude
dessa incompletude, incorreta. De fato, partimosda conviccdo de que a autora
constitui tal possibilidade em seu horizonte de expectativa, convidando seus leitores
ao pacto de leitura que ndo determina entendimentos, mas exige a participacdo na
compreensao dos signos e significados derivados do jogo com a linguagem, com a
estética artistica e literaria, com a historia, a politica, a ética, a cultura, etc.

N&o se pode deixar de lado a compreensao de que o livro retoma um terrivel
histérico de multiplas formas de violéncia praticadas contra as mulheres no Brasil,
presente na época colonial, fruto do modo como se deu o processo de subjugacédo do
espaco literal, geogréafico e simbdlico do continente e de seus povos originarios. Isso
resultou na criacdo da propria ideia de América, estabelecendo “um novo padréo de
poder mundial” (QUIJANO, 2005), ou seja, a codificacdo das diferencas entre
conquistadores e conquistados na ideia de raca, uma estrutura biol6gica distinta que
situava uns em posicao natural de inferioridade em relacéo a outros, segundo Anibal
Quijano (2005, p. 117), e que permanece ainda totalmente enraizado na sociedade
brasileira do século XXI.

Como mencionado na epigrafe selecionada, que retoma a afirmacdo da
propria Maria Valéria Rezende, a denuncia se faz dupla, como escolha da escritora e

como eleicdo — ou Unica opgéo — da personagem. Nao nos parece demais sublinhar
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a esperanca presente nas palavras da autora, de que estejamos proximos de
contemplar o fim de um sistema tdo opressor. Embora compartilhemos tal anseio,
reconhecemos a necessidade imperiosa de seguir propondo as leituras e os debates,
amplos e abertos, a partir do objeto estético e do papel dos intelectuais, pois quaisquer
minimas mudancas apenas se operam pelo aparato de uma critica e de uma praxis
engajadas e robustas. Neste respeito, procuraremos nos valer da ideia de coaliz&o
proposta pela fildsofa argentina Maria Lugones (2014): nada se constréi na
individualidade, no isolamento; a critica e o debate intelectual nos coadunam.

Assim, apresentamos nossa leitura da narrativa, considerada um romance
epistolar, como um convite para reflexdes que se amparam na critica feminista
segundo nossa opc¢ao e perspectiva. Se, para Maria Valéria Rezende ha a esperanca
de que tais modos machistas e patriarcalistas de estabelecimento das relacdes findem, os
projetos de escrita e de leitura sdo pensados de modo a contribuir para este fim. Em
consonancia, em lugar de fazer um longo retrospecto do desenvolvimento ou das
possiveis orientacdes dentro do espaco da critica feminista, considerando suas
distintas envergaduras e posicionamentos, demarcamos nossas reflexdes conduzidas
pela escrita das cartas da personagem principal, Isabel das Santas Virgens, cuja
voz/escrita de autoria feminina ousa tentar se apresentar a prépria Rainha Maria |, mae
de Dom Jodo VI, em varias paginas, muitas vezes riscadas, rasuradas para (ndo) expor
(tanto) as opinides pessoais e as ocorréncias de desmandos e violéncias contra os
corpos inferiorizados, especialmente os femininos.

A obra se constroi a partir do fundamento de uma pesquisa historica e ficcional
em que a autora retorna ao passado — o periodo do Brasil colonial do século XVIII —
depois de encontrar, ha varios anos atras, guardada no fundo do bau do Arquivo

Ultramarino de Lisboa/Portugal, uma carta, documento real de histéria singular de uma
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mulher brasileira, encaminhada as autoridades religiosas tanto para se defender como
para,de certo modo, criticar a organizacao eclesiastica, politica, social e cultural que
a desfavorece, condena e pune quando se desvia dos padrdes estabelecidos para sua
condicdo de mulher. A escrita de Maria Valéria se conduz de modo a deslindar os
papéis e lugares determinados aos corpos femininos em um periodo em que o siléncio
era a ordem para as mulheres, subvertendo esse jogo/imposicdo ao colocar Isabel
das Santas Virgens no protagonismo inquieto exercido pela palavra escrita, espaco e
lugar de poder masculino.

Segundo a jornalista Nahima Maciel, em matéria sobre o lancamento do livro

publicada em 15 de abril de 2019 no Correio Braziliense,

[..]em 1982, durante uma viagem a trabalho pela Europa, passou por Lisboa
e decidiu futucar (sic) os arquivos ultramarinos. Se deparou (sic), entdo, com
uma histéria irresistivel: a de uma senhora que mantinha, na regiao das minas
no Brasil, uma casa para acolher mulheres desgarradas do sistema colonial.
Eram o que Maria Valéria chama de “sobrantes”. ndo serviam para
casamento porque nao tinham dote, nem para escravas porque eram
brancas. Eram uma espécie de descarte do sistema, que ndo sabia o que
fazer com elas. “Nao tinha lugar para elas”, conta a autora. Na carta,
enderecada a Coroa e escrita para se defender, a senhora avisava logo estar
ciente de que suas tolices néo seriam lidas com seriedade porque era mulher,
mas como a defesa era obrigatéria, ela cumpriria o dever. Ela era acusada
de fundar uma ordem religiosa em regido de exploracdo de ouro, uma
proibicao estratégica da Coroa. “Era proibido provavelmente porque temiam
gue as mulheres tivessem mais astlcia para negociar o ouro”, especula Maria
Valéria. “Ai me veio a ideia de escrever um romance, inventar a historia de
uma mulher branca que nao servia para escrava, para parir, para se casar
porque ndo tinha dote, nao tinha lugar pra ela”s.

A citacao é util porque, através de uma linguagem acessivel, voltada para o
eclético publico do jornal, temos acesso a varios elementos extraliterarios que nos
localizam no engendramento do texto. Segundo a prépria escritora, um documento

real foi a motivacdo para que, pelo viés artistico, apresentasse uma constatacao ou

3 Maria Valéria Rezende langa ‘Carta a rainha Jouca’, 2019. Disponivel em:
<https://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/diversao-e
arte/2019/04/15/interna_diversao_arte,749491/maria-valeria-rezende-lanca-carta-a-rainha
louca.shtml>.


http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/diversao-e
http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/diversao-e
http://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/diversao-e
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percepcgao de um ‘corpo’ feminino deslocado das fungdes praticas e utilitarias para o
modelo patriarcal.

Segundo Oliveira (2022), trata-se de uma (nova) categoria a ser inserida na
lista que Elédia Xavier apresenta como subtitulo, “o corpo no imaginario feminino”, em
Que corpo € esse?, publicado em 2021 pela Oficina Raquel, do Rio deJaneiro. De
fato, Elddia Xavier afirma que, para a sociologia do corpo, o importante € teorizar sobre
as instituicdes a partir do estudo do corpo, 0 que nos leva a pensar que a analise da
representacdo dos corpos pode ser um excelente meio de conhecer as praticas sociais
vigentes, uma vez que as a¢des corporais sao orientadas pelos e para 0s contextos
institucionais. “O corpo deve ser visto em agao (acting), isto €, numa relagdo dindmica
ou estatica com alguma coisa, pois s0 assim manifesta suas especificidades”.
(XAVIER, 2021, p.24). Com tais consideracdes, Xavier observa como os textos de
autoria de mulheres apresentam uma tipologia dos corpos femininos, “agrupando
as personagens em torno dos varios tipos encontrados em narrativas do inicio do
século XX até os dias de hoje” (2021, p. 24, 25), o que resultou nas seguintes
categorias: “corpo invisivel, corpo subalterno, corpo disciplinado, corpo envelhecido,
corpo imobilizado, corpo refletido, corpo violento, corpo degradado, corpo erotizado,
corpo liberado e corpo caluniado” (XAVIER, 2021, p. 25). Isabel das Santas Virgens
padece da tentativa de apagamento, ao passo que seu Corpo — sua pessoa — se torna
sobrante, descartavel.

Assim, a obra de Maria Valéria Rezende apresenta uma autoria feminina cuja
categorizacao dos corpos de mulheres, por meio de Isabel das Santas Virgens e sua
condicao frente as instituicbes de poder da Coroa Portuguesa e da Igreja acrescenta
a tipologia dos corpos o adjetivo “sobrante”. A personagem se constitui a partir de uma

pratica social que a priva de uma ‘fun¢ao’, de importancia e de lugar, e seu corpo
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sobra, como um resto descartavel, inutil, desvalorizado. Nao € a toa que, na dupla
construcéo literaria narrativa, como recurso estético de tessitura do texto — tanto a
autoria de Rezende como a experimentacdo narrativa da protagonista ao exercer a
escrita —, a mulher esta enclausurada e esquecida, posta de lado, material sobrante
sem destinacdo. Como nao se sabe o que fazer com esse excesso, torna-se facil deixa-
lo a margem, jogado em um canto. Isabel poderia ser, portanto, mais uma‘condenada
da terra’ — emprestando o termo de Frantz Fanon (1961) — destas terras brasileiras e
suas praticas sociais e de sentido/significacao vigentes no periodo colonial, com suas
repercussdes e permanéncias no século XXI.

Carta a Rainha louca, obra historica ficcional, escrita em forma de epistolas,
estrutura-se em guatro capitulos intitulados 1789, 1790, 1791 e 1792, correspondendo
aos anos do tempo que a personagem Isabel, presa no Recolhimento da Conceicao
em Olinda, leva para escrever uma longa carta, em partes, para a rainha D. Maria |,
conhecida como “Rainha louca”: “Ha longo tempo me trouxeram para c4, com o fim
de aguardar alguma nau de carreira que me levasse a Lisboa, para ser julgada pela
Corte por um crime que me foi assacado, mas aqui me esqueceram. E para que me
recordem que agora Vos escrevo” (REZENDE, 2019, p. 9).

A principio, o objetivo da carta era pedir ajuda a rainha D. Maria |, para que nao
permanecesse esquecida e pudesse ser levada a Lisboa para ser julgada pelo suposto
crime. Seu ato passivel de punicao Ihe fora ‘assacado’. A escolha do vocabulo é certeira
em expressar a discordancia da personagem e a crenca em sua propria inocéncia; a
acao em si, criar uma casa de acolhida nas Minas Gerais, ndo € vista como delito: a
ideia de criminalizacdo € uma imputacéo caluniosa. O ponto de vista da construcao
da narrativa é o da protagonista que conduz o relato, 0 que evidencia a consciéncia

historico-temporal daquela mulher: embora soubesse da condi¢do de subalternidade
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das mulheres naquela coldnia, Isabel ndo se resigna, demonstrando nutrir a
esperanca de obter a ajuda da rainha — também mulher — para fazer justica ao seu
caso, uma vez que, como rainha, ocupava um espaco de poder e talvez pudesse tanto
compreender como ser solidaria aos anseios da jovem mediante uma possivel
identificacéo estabelecida.

Nota-se, portanto, a estética da criacao literaria de Maria Valéria Rezende que
parte de um principio (buscado conscientemente) de coalizac&o, de trabalho conjunto
em que mulheres se coadunam para impedir a sempre presente e repetida
organizacdo machista e patriarcal da sociedade. Isabel ignora outros recursos e
autoridades (principalmente porque foi e continuaria sendo ignorada por eles, regidos
por homens ressentidos com suas acfes autbnomas), ignora inclusive entraves
plausiveis para a concretizacdo de sua comunicacao com a rainha, pois como garantir
guer o envio, quer a entrega e a leitura da carta? Uma vez superada tal questéo
logistica, supondo-se que uma rainha de fato pudesse dar atencdo a pobre moca
enclausurada, permanece em aberto a real influéncia e autoridade de Maria | sobre
0s modos como a sociedade brasileira estaria organizada e as formas de relacdes
decorrentes, inclusive assentadas através do poder religioso, uma vez que referéncias
indicam o alto grau de religiosidade da monarca. Também é significativo que
possamos entender que a escrita escape do formato diario, algo mais ‘adequado’ a
uma mulher e sem grandes pretensdes de escrita; Isabel ndo se contenta em
falar/escrever para si. Sua defesa e denuncia se destinam a outro, personificado na
figura da rainha.

Nas cartas dos anos de 1789 e 1790, ainda com 0s pensamentos
desordenados e na ansia de exercer a escrita, a missivista relata seu cotidiano no

convento, tecendo severas criticas a estrutura religiosa do século XVIII — ou seja, a
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Igreja Catdlica —, com denudncias sobre a imposta condi¢cao feminina, além de tecer
criticas contundentes a propria Coroa Portuguesa e a seus representantes no Brasil,
a forma de governo da col6nia e ao sistema patriarcal opressor. Tais queixas e criticas
merecem destaque e atencdo especial porque Maria |, personagem inserida na
narrativa ficcional evocada de acordo com seu referencial correspondente na historia
de Portugal e do Brasil no periodo compreendido no texto, foi a regente de Portugal e
Algarves de 1777 a 1815, embora a partir de 1792, devido a seus problemas mentais,
tenha sido substituida por seu filho Jodo VI4.

Por conseguinte, qualquer ataque verbal a Coroa era um ataque direto a
rainha; assim, quando Isabel das Santas Virgens percebe que se excede, que suas
palavras poderiam comprometé-la perante a monarca, mesmo sabendo das
dificuldades de ter acesso ao papel para a escrita (ou talvez por saber disso), risca
linhas e linhas de modo a anular o que indevidamente (apenas devido as
circunstancias) pensou e escreveu. E sdo exatamente nas partes rasuradas que estao
as necessarias criticas como exposicdo das grandes verdades.

Tal recurso se reveste de grande sentido e significado na ficcdo de Maria
Valéria Rezende. Por um lado, o tachado ndo impede a leitura, ndo apaga as palavras,
mas as corta e separa do composto do texto que deveria ser lido e ao qual se deveria
dar atencdo; por outro, a marca de autocensura €, ao mesmo tempo, um subterfugio,
um jogo de autopreservacao sem real intencéo de calar, corrigir, retratar-se ou retirar
o dito. “As rasuras sao uma espécie de autocensura”, afirma a escritora; “[...] ela tem

uma atitude feminista, faz uma critica feminista contra o mundo colonial e percebe que

4 Essas informacdes sobre a figura histérica de Maria | podem ser encontradas em CERQUEIRA, Bruno
da Silva Antunes. A primeira chefe de Estado do Brasil: D. Maria |, a louca? In: Cadernos ASLEGIS /
Associacao dos Consultores Legislativos e de Orgcamento e Fiscalizagdo - n. 51, janeiro/abril. Brasilia:
ASLEGIS, 2014, p. 151 - 170.
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diz coisas que nunca ouvira ninguém dizer e por isso, deve ser meio doida”, declarou
Maria Valéria Rezende a Nahima Maciel, para o Correio Braziliense (2019).

Portanto, € interessante observar os meandros da criacao literaria para
estabelecer nossa leitura acerca do papel de tais rasuras e censuras, que obedecem
muito mais a uma forca externa do que a um impulso interno, como se houvesse certo
arrependimento ou reconsideracdo do dito na constituicdo da personagem. O texto
escrito nas cartas mimetiza ndo uma submissdo, mas o reconhecimento da existéncia
de forcas que determinam e constroem socialmente os corpos e os limitam em seus
lugares externamente determinados. Como afirma Elddia Xavier, em A dominagéo
masculina, Pierre Bourdieu mostra, “entre outras coisas, que o poder androcéntrico
imprime nos corpos tracos indeléveis” (2021, p. 24).

Isabel das Santas Virgens € composta a partir da percepcdo que a escritora
Maria Valéria Rezende tem de tais tracos, ainda que a desenvolva de modo a insinuar
a possibilidade de, como mulher, buscar subverter as relagdes, ousando assumir uma
forma de escrita mais contundente, solitaria e de atitude feminista, porém mascarada
como meramente obedecendo a obrigatoriedade de defesa que a Coroa definia. Se a
autora da carta-documento encontrada no Arquivo Ultramarino aponta precisamente
tal necessidade, a personagem Isabel das Santas Virgens ndo o faz abertamente, pois
0 recurso estilistico de Maria Valéria apenas evoca a obrigacdo de defesa e a
reconfigura como uma expressao de vontade pessoal da protagonista, viabilizando a
destreza no exercicio da palavra escrita tanto para burlar certas imposi¢cdes como para
tentar usa-la em beneficio de sua livre expressdo, se ndo de sua propria causa:
deixaram-na esquecida; quer ser lembrada.

Nesse sentido, Isabel escreve o que julga que deveria ou teria direito a dizer,

mas que ndo poderia ser dito segundo a organizacdo das autoridades a que se
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encontra sujeita. Estabelece um jogo com a palavra e (se) desdiz, afinal risca, rasura,
se autocensura®. E importante ressaltar que, ainda hoje, s&o os mecanismos de
exclusao que determinam o que pode e o que nao pode ser falado. “O autocontrole
na escrita da carta apaga (e nao apaga) os interditos cruzados entre si, reforcando a
argumentacdo que descortina os modos de resistir e de existir da mulher sob os
desmandos dos poderes daquela época” (WITZEL; TEIXEIRA, 2020, p. 251).
Portanto, a escrita vislumbrada nas cartas da personagem instaura um modo de leitura
atualizado, localizado no século XXI, que nos leva a reler as relacbes que se
estabelecem por séculos no Brasil.

Trata-se de um exercicio de resisténcia e reexisténcia, segundo o que aponta
Adolfo Alban Achinte: “um dispositivo para confrontar a realidade estabelecida pelo
projeto hegeménico que, da colbnia até os dias atuais, tem inferiorizado, silenciado e
visibilizado negativamente a existéncia” (2013, p. 455) de certos grupos, como as
mulheres, como queremos abordar aqui. E por esse viés que conduzimos nossa leitura
segundo um arcabouco que se amparara na critica feminista, tratando em especial da
compreensao do corpo feminino, da autoria feminina, quer da autora, quer da
personagem que se vale da escrita, e das discussdes propostas pelo viés do
feminismo decolonial. Na obra em questéo, a estratégia de escrita se desenha como
uma espécie de retorno, uma revisitacdo e ampliagdo, 0 que Nnos move a pensar que
mimetiza a necessidade de releitura de nossa historia patriarcal e seus efeitos, para

um debate critico que possa ajudar a promover e garantir os estertores de tal modelo.

5 Os trechos rasurados da obra Carta a rainha louca, quando citados nesta dissertacdo, serdo
representados com sublinhados, a fim de permitir a legibilidade das palavras e facilitar a leitura. No
entanto, ressalvamos que no livro aparecem com o tachado, um recurso que se sobrepde as palavras
e indicam seu suposto descarte do compésito do texto em geral. Nossa opcédo pelo sublinhado
cumprir, assim, a dupla fungéo de indicar a rasura de modo mais legivel, assim como para destacar
tais trechos exatamente por seu valor como recurso estilistico, simbdlico e visual.
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Nas cartas de 1791 e 1792, Isabel reordena os relatos, retomando fatos
apenas citados anteriormente e dando sequéncia e sentido as suas lembrancas. E
nesse exercicio de rememoracdo, de retorno sobre si mesma e sua vivéncia e
experiéncia, que bem poderia ser a de inUmeras mulheres em sua época, traz a
memoria do passado mais distante para relatar fatos que presenciara e ouvira, desde
as historias que retomam seu nascimento aos relato sobre a morte de sua mae, sua
adolescéncia, o tempo que viveu na casa grande do Engenho Paraiso com Blandina, a
sinhazinha, filha primogénita do grande senhor Mendes de Castro. A moca fora
educada para casar com algum herdeiro de fortuna, mas fora seduzida e desonrada
por Diogo de Tavora, alguém abaixo das expectativas do pai e com intencdes
meramente superficiais para com Blandina.

Desprezada e abandonada no Convento junto com sua acompanhante, Isabel,
gue a seguiu por seu professo amor de irmé e por vontade prépria, cuidando-a até a
morte por depressao, depois de ter sido rejeitada pelo amante Diogo e por sua familia,
Blandina também teve seu filho arrancado de si pelo préprio pai, dias apés o parto.
Nas experiéncias narradas das duas mocas, padrdes sociais distintos se desenham
na constituicdo destes corpos femininos, desprovidos de opcbes além daquelas
demarcadas pela dominacdo masculina em diferentes papéis econdmicos, sociais e
culturais.

Isabel narra a soberana como foi viver fora do convento depois da morte de
sua senhora e detalhes do desafio de ter que se travestir de homem para trabalhar —
escrever e falsificar documentos — e conseguir meios para sobreviver, revelando a
rainha os modos como sentiu na pele todas as negativas para o ‘ser mulher’, mero
objeto de posse, visto que naquele mundo sé havia espaco para os homens. Por fim,

relata detalhes sobre a casa em que abrigou mulheres como ela, brancas, pobres,
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sem familia, sem meios de subsisténcia, abandonadas a margem da rigida sociedade
colonial, consideradas seres inateis, vulneraveis a todos os tipos de violéncia, pois
eram as sobrantes, refugo coletivo em principio ignorado, mas que passa a incomodar
guando ocupa um lugar, inclusive literal, que chama a atencdo para possiveis
alteracdes da ordem social ou econémica, como relata Rezende.

Do ponto de vista da composicao do texto, a linguagem da obra “representou
um desafio técnico e filologico”, uma vez que, “por ser histérica”, segundo Maria Valéria
Rezende, deveria ter o “vocabulario convincente da época”, e para néo fazer de “forma
tediosa e incompreensivel ao leitor do século XXI”, a escritora faz uma“apidacao
linguistica, pesquisa e diversas leituras”, inclusive dos sermdes de Padre Antdnio
Vieira e dos escritos dos varios autores do século XVIII, os mineiros e os arcades. “Na
escrita da carta, convergem a sistematicidade da linguagem, da historicidade e da
producao de subjetividades” (WITZEL; TEIXEIRA, 2020, p. 248). O resultado € um livro
com a linguagem prépria dos setecentos mesclada com a moderna, pois diriamos que
tem em vista muito mais as leitoras e leitores atuais, para convocéa-los a reflexdo e
releitura dos fundamentos da sociedade patriarcal e desigual que ainda persiste,
moldando pensamentos e comportamentos de homens e mulheres, do que a
montagem de um quadro de época como um mero romance historico voltado apenas
para o passado.

Portanto, podemos dizer que Carta a rainha louca é uma obra que busca no
passado as chaves para a compreensao de que problemas que continuam atuais no
Brasil contemporaneo — uma vez que muitas mulheres, negros, indigenas e pobres
ainda sdo marginalizados e eliminados da sociedade, principalmente quando
desafiam as estruturas de poder —, ndo séo naturais, mas foram construidos por visoes

especificas impostas a partir de uma l6gica exploratoria e parcial, de relacées de poder
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e exploracéo de grupos e pessoas, segundo o que as instituicdes politicas e religiosas
determinavam como possuidoras de certos status, equivalentes a ideias como de
‘humano’, ‘homem’, ‘cidadao’, a quem outorgar direitos. De fato, como nos lembra a

estudiosa Vivian Matias dos Santos,

a racionalidade do empreendimento europeu colonial alicerga-se e é também
alicercante na/da légica dicotbmica moderna, cuja dicotomia central,
conforme Maria Lugones (2014), € ‘Humano x N&o humano’. Aqui,
dicotomizar ndo significa apenas diferenciar, mas marcar distingcdes
hierarquizantes (2018, p. 5).

A logica imperante, portanto, mantém suas ramificacdes e sdo percebidas até
a atualidade. Na producéo ficcional em destaque, o tom empregado na escrita da
personagem — e, por que nao, também da autora — € de denudncia, pautado na
observacdo pessoal, e o relato apresenta ndo apenas suas proprias condicdes, mas
também o que passam outras mulheres e outros grupos/corpos negligenciados, como
negros e indigenas. Do ponto de vista teérico, desenvolvemos uma leitura pautada na
colonialidade de género, no dialogo que se estabelece com o0s conceitos de
colonialidade do poder e colonialidade do ser e do saber.

A partir das obras Critica da colonialidade em oito ensaios e uma antropologia
por demanda (2021), de Rita Segato, e Pensamento feminista hoje — perspectivas
decoloniais (2020), com organizacéo e introducdo de Heloisa Buarque de Hollanda,
ouvimos também as vozes de Maria Lugones, Anibal Quijano, Walter Mignolo, entre
outros, “desafiando matrizes” (2020, p. 37) com um dialogo pronto a ser estabelecido
e ampliado. Nao temos duavida quanto a necessidade e importancia do
estabelecimento e manutencgéo de reflexbes outras que permitam a incluséo de outras

vozes no debate, na pluralidade de visdes que possibilitam a valorizacao de vidas e

experiéncias.
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1.1 - Colonialismo e colonialidade: hierarquias e subalternizacbes dos corpos

Podemos iniciar nossa reflexdo pelo pensamento de que, historicamente, o
Brasil foi formado a partir de um modelo implantado pelos colonizadores que se
fundamentava na dominagcao e exploracdo da natureza, com seus recursos, e dos
grupos locais, fundamentalmente dos “corpos” das camadas mais vulneraveis, corpos
masculinos e femininos dos povos originarios e depois da diaspora africana resultado
da escravizacdo. Vale destacar que nossa opgéo pelo vocabulo “corpo” leva em
consideragao suas conceituacbes “através da histéria da Humanidade”, que “nos
revelam caracteristicas importantes do pensamento filoséfico que sempre privilegiou
a mente em detrimento do corpo” (XAVIER, 2021, p. 15). A concepcao religiosa crista
também determinou a separacgéo do corpo, “matéria pecaminosa e lasciva” (XAVIER,
2021, p. 16), da alma, “dada por Deus” (XAVIER, 2021, p. 16), ligada a mente e ao
pensamento, segundo o que elaborou Descartes. Em consequéncia, a professora e

pesquisadora El6dia Xavier afirma:

Elizabeth Grosz, em seu estudo “Corpos reconfigurados”, mostra como o
Cartesianismo marcou profundamente o pensamento ocidental, influindo em
vérias concepcgbes contemporaneas sobre o corpo. Como objeto para as
ciéncias naturais, como um instrumento a disposicao da consciéncia ou como
um veiculo de expressédo, temos sempre a desvalorizacdo social do corpo,
grande aliada da opresséo sobre as mulheres. (XAVIER, 2021, p.16).

Portanto, este € um fundamento necessario a nossa leitura de Carta a Rainha
louca a partir da critica feminista. Valemo-nos das consideracfes que a professora
continua a desenvolver: “(...) o dualismo cartesiano se opde a teoria feminista, uma
vez que oposi¢des binarias hierarquizam e classificam os termos polarizados,
privilegiando um em detrimento do outro” (XAVIER, 2021, p. 16-17). Grosz, afirma

Elodia Xavier, aponta o perigo desse dualismo, quando diz:

Assim, 0 corpo é o que ndo € a mente, aquilo que é distinto do termo
privilegiado é o outro. E 0 que a mente deve expulsar para manter sua
‘integridade”. O que as feministas, em geral, condenam € a associagéo da
oposicao macho/fémea com a oposigcdo mente/corpo, postura histérica da
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filosofia, que trabalha com ideias e conceitos — leia-se mente —, termos que
excluem as considerag¢des sobre o corpo. (XAVIER, 2021, p. 16, 17).

A fundamentagéo a que nos apegamos rejeita tais dualismos e se alia ao
pensamento decolonial para romper com a ideia de dominagdo de um pensamento
racional, o dominio da mente nos moldes do pensamento (cultura, filosofia, arte,
politica, religido etc) ocidental, detentor da ‘razdo’ em seu duplo sentido, como
superior e verdadeiro, o que exclui o ‘outro’, mulheres, indigenas, afrodescendentes,
do conhecimento valorado ou de formas de vida e experiéncia a serem reconhecidos
e preservados fora do dominio do ‘exético’ e turistico. Essas categorias, alids, sao
apenas mais uma forma de gerar ganhos ou demonstrar a superioridade ocidental
diante do béarbaro exdtico, incivilizado, de pensamento pouco desenvolvido, da
€mocao que os caracteriza.

No modelo colonial, as relacdes se estabeleciam pela opresséo, de ordem
politica, cultural, econbmica, religiosa, etc, de certos individuos e grupos que
construiam discursos legitimadores das hierarquizacdes definidas entre os que
gozavam dos direitos de cidadao, ou a salvacao, ou a propriedade e aos espacos de
decisao e poder, quer familiar e privado, quer comunitario e publico.

Essa forga politica que, por muitos anos, exerceu o controle e autoridade
sobre as terras, aniquilou boa parte dos povos originarios, escravizando e negando-
Ihes a condicdo de humanos — ou pelo menos de humanos emancipados e capazes
de decidir por simesmos —, esparramando-se pela América, Africa, Asia e pelo mundo
de modo geral, denominou-se colonialismo. O critico argentino Walter Mignolo define

0 colonialismo como sendo

[...] um conceito que especifica um projeto particular: o da ideia da
modernidade e do seu lado constitutivo e mais escuro, a colonialidade, que
surgiu com a histéria das invasdes europeias de Abya Yala, Tawantinsuyu e
Anahuac, com a formacgdo das Américas e do Caribe e o trafico macico de
africanos escravizados (MIGNOLO, 2017, p. 2).
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Esse projeto histérico se deu a partir de um processo e um sistema colonial
empregado para a dominacéo social, politica, econdmica e cultural que trouxe em seu
bojo a exploracdo e o controle da forca de trabalho e das riquezas, e como
consequéncia a subjugacdo dos povos, compondo novas relacbes sociais
intersubjetivas que fundamentaram a sociedade latino-americana/brasileira da forma
que conhecemos atualmente. E com tal consciéncia acerca de nossa prépria formacéo
gue passamos a perceber como outros discursos abordam a heranca historica das
antigas colbnias da América, e compreendemos a relevancia da linguagem artistica,
literaria, na revisitacdo do passado e do legado critico que esta propicia.

Sem duvida, lemos as obras e seus discursos a luz de teorias recentes e
permitimos o avanco do conhecimento humano, e sobretudo estabelecemos o dialogo
e a relacdo dialética entre os modos como (re)conhecemos nossa historia e os modos
como a arte e a literatura revisitam periodos, conceitos e relatos para propor novas
formas de acesso, compreensao e interpretacao das bases que fundamentam nossas
linguagens e nossas identidades. Na leitura que desenvolvemos da obra Carta a
Rainha louca (2019), de Maria Valéria Rezende, reconhecemos a revisitacdo do
passado colonial brasileiro assentada em outras bases. Ja4 nas primeiras linhas,
guando nos deparamos com uma protagonista mulher, Isabel das Santas Virgens,
munida de uma pena e do poder da palavra escrita, torna-se evidente que ndo nos
serve fazer uma leitura esperando encontrar uma representagcdo proxima a realidade
discursivamente construida do periodo em sua configuracdo politico-social. Embora
haja um fundo historico documentado, baseado na carta a qual a autora teve acesso,
a (re)construcéo da narrativa é ficcional e perpassada pelo corpo da escritora, assim

como nossa leitura ndo se da a parte de nosso proprio corpo sensivel.
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Assim, lemos que, no inicio, a protagonista, apresentando seu discurso direta
e abertamente, pede a rainha Maria | de Portugal, mae de Dom Joéo VI —personagem
gue encontra seu duplo na figura real também conhecida como rainha piedosa (epiteto
presente na biografia da monarca e omitido na construcéo literaria da obra) —, uma
nau para leva-la para a Corte a fim de julga-la pelo crime imputado a ela. Espera que
sua situacao seja definida de um modo ou outro, pois a longa espera ndo fornece
possibilidade de saida do lento apagamento que vem sofrendo, esquecida no
confinamento. Nota- se, enquanto a personagem tece sua justificativa acerca de ja ter
visto tantas naus passarem por ali, a ambientacao e o ‘pano de fundo’ da narrativa se
desenrolar com a forma do projeto de colonialismo/colonialidade que vai se
desenhando, bem como se evidencia a concretizacdo do dominio econémico do
império portugués sobre o territério brasileiro, narrado com a intencéo de posicionar-

se como testemunha ocular:

“Vinham da Africa, pejadas de negros destinados a matar a fome das Vossas
minas que os devoram sem demora. Passados poucos meses, pude vé-las
na linha do horizonte, voltando para o Reino sem aqui aportar, abarrotadas
de ouro, por certo, sem me levar” (REZENDE, 2019, p. 10).

A imposicdo de submissdo dos grupos sequestrados da Africa, explorados
assim como as riquezas naturais da terra, sdo enunciados de maneira a revelar uma
constante nas atividades ditas colonizadoras, indicando o encaminhamento das ac¢oes
direcionadas pela l6gica usurpadora do territorio fisico, geografico, e metaférico, nas
vidas, nos corpos devorados pelas minas, nas sensibilidades, na linguagem e no
pensamento. Naus chegando com escravos, naus partindo para Portugal carregadas
com o ouro da terra explorada, chamada Brasil, mas deixando para tras a
personagem, uma mulher como tantas outras, & margem das relagfes de poder, de
propriedade e de geracao de riquezas, mas que tem consciéncia do que esta sendo

feito e como é feito: o que tem valor é o que levara beneficios a classe nobre, ao passo
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gue os escravizados e ela propria, descartaveis, permanecem, esquecidos. Como
muito, os que podem ser usados como pecas do mecanismo de exploracdo devem se
contentar com seu papel e desempenha-lo, ou qualquer reivindicacdo seria
considerada uma revolta. Alias, ressalvamos que o periodo de escrita da carta, ou
cartas, se considerarmos as datacOes, de Isabel das Santas Virgens coincide com
parte do movimento da Inconfidéncia Mineira (1792 é o ano do enforcamento de
Joaguim José da Silva Xavier, o Tiradentes, figura exaltada na histéria oficial como o
martir da independéncia).

Conforme a ja citada entrevista da escritora ao Correio Braziliense em 2019,
um elemento importante para o incbmodo do poder instituido foi percebido por
Rezende na carta-documento que encontrou nos arquivos em Portugal: a mulher “era
acusada de fundar uma ordem religiosa em regido de exploracdo de ouro, uma
proibicdo estratégica da Coroa. ‘Era proibido provavelmente porque temiam que as
mulheres tivessem mais astlcia para negociar o ouro’, especula Maria Valéria”
(MACIEL, 2019, s/p). De fato, o que subjazé a preocupagdo com quaisquer
movimentagcdes que rompessem com o estabelecido e pudessem de alguma forma
gerar, influenciar ou apoiar acdes revoltosas, dado o periodo conturbado na regido.
Rezende constroi uma personagem que demonstra a consciéncia dos equivocos
histéricos e das forcas opressoras que moldavam e moldam pensamentos e
comportamentos sociais. A historia oficial, machista e patriarcalista, oblitera nomes no
apagamento das vidas que destoam da narrativa fundada e fundamentada que
permite o protagonismo apenas a determinadas figuras masculinas, adequadas ao
padrao europeu, moderno, ocidental.

O texto literario retoma, portanto, pelo viés da producao ficcional, um dado

historico relevante para se pensar e entender nossa América Latina, em sentido
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amplo, e o Brasil, em sentido mais estrito. A constante rapinagem dos recursos
naturais legitimava a supremacia politica e econémica do Estado colonizador. Dessa
forma, o colonialismo passa a ter o controle sobre o trabalho e todos os recursos

humanos e naturais advindos dele, como “‘um novo padrdo de poder mundial”’
(QUIJANO, 2005, p. 117). Nesse sentido, por esse modelo de sociedade, baseado na
opressao e controle de corpos e matérias, produtos e riquezas, foi possivel inventar a
Ameérica, um conceito entendido, diriamos, apenas em sua relacdo com a Europa, em
hierarquizacdo e modalizacdo de vida, do outro, e de seu valor, sempre relativo.

O socidlogo peruano Anibal Quijano (2005, p. 117), identifica dois processos
histéricos associados que marcaram a formacdo da América e se estabeleceram
como eixos fundamentais do novo padrédo de poder. Primeiro, a racializacdo, a
codificacdo das diferencas entre conquistadores e conquistados na ideia de raca, ou
seja, uma supostamente distinta estrutura biolégica que situava uns (negros,
mesticos, indigenas, etc) em condi¢cdo natural de inferioridade em relacdo a outros
(europeus). Nessa relagdo, o outro passa a ser o exterior ao padrdo europeu,
habitando uma ‘beirada’ fora do centro de importancia, a exterioridade que pode, como
tal, ser ignorada em questdes de poder, de saber e de ser. O estudioso destaca que
essa ideia foi assumida pelos conquistadores como o principal elemento constitutivo,
fundacional, de legitimacdo das relacbes de dominagdo, consequentemente
classificando a populacdo da América e, por extensdao, a do mundo, pelo mesmo
padréo:

na Ameérica, a ideia de raca foi uma maneira de outorgar legitimidade as
relacbes de dominacéo impostas pela conquista. A posterior constituicdo da
Europa como nova identidade depois da América e a expansdo do
colonialismo europeu ao resto do mundo conduziram a elaboracao da
perspectiva eurocéntrica do conhecimento e com ela a elaboragéo tedrica da
ideia de raca como naturalizacdo dessas relagBes coloniais de dominacéo
entre europeus e nao-europeus. Historicamente, isso significou uma nova
maneira de legitimar as ja antigas ideias e préaticas de relagBes de
superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados (QUIJANO, 2005,
p. 118).
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Evidencia-se, segundo Quijano, o conceito de raga como eixo fundamental do
padrao de poder e consiste na classificacdo e formacé&o social da populagcdo do mundo
de forma hierarquizada, construida na dicotomia
superior/europeu/racional/civilizado/humano (branco) e
subalterno/irracional/natural/ndo-civilizado/ndo-humano (indios, negros, mesticos e
amarelos), contribuindo para a classificacéo e distribuicao de lugares e papéis sociais
de cada sujeito, grupo social e povo no sistema de dominacao/exploracédo mundial do
trabalho.

Em dialogo direto com tal conceituacédo de Anibal Quijano, Maria Lugones se
concentrou na centralidade do género na construcéo das relagdes coloniais de poder.
Nas publicagbes Rumo a um feminismo descolonial (2014; vale a ressalva que a
publicacdo em 2019, na coletanea Pensamento feminista: conceitos fundamentais,
organizada por Heloisa Buarque de Hollanda, apresenta o titulo como Rumo a um
feminismo decolonial, nossa opcdo de leitura da obra Carta a rainha louca) e
Colonialidade e género (2020) podemos ver como as pesquisas de Lugones, mais do
que teorizar ou propor um pensamento Unico, aponta para possibilidades de variacédo
e ampliacdo, de feminismos decoloniais plurais, que possam se expandir e mesmo
continuar surgindo, rejeitando qualquer “légica categorial” pensada como “dicotémica
e hierarquica”(LUGONES, 2014, p. 935).

Segundo Marta Francisco Oliveira e Geovana Quinalha (2022), nossa leitura em
base decolonial precisa partir de e se construir com a intelectual Maria Lugones rumo
a projetos e feminismos decoloniais atuantes, pautados na multiplicidade que
demonstra o potencial de trabalhos em construcdo, que precisam ser pensados a
partir da ideia de “coalicion”, a coaliz&o tdo prezada pela fildsofa como acdo conjunta.

Neste respeito, evocamos tanto a estratégia de escrita de Isabel das Santas Virgens,
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a personagem, como da autora, Maria Valéria Rezende, como um direcionamento,
consciente ou ndo, para um proposito de coalizdo: escrevem conclamando suas
leitoras e leitores, quer a soberana Maria I, leitora posta no horizonte de expectativa —
ainda que remota — da missivista, quer as/os que tenham acesso a obra na atualidade,
contemporaneos de Rezende, para a necessaria revisao historica, cultural, ética,
politica, tedrica, entre outros, através da arte e da literatura.

Na ficcdo de Maria Valéria Rezende, a compreensdo da mulher escritora,
situada no Brasil do século XXI, ciente das relac6es de dominacao e subalternizacéo
consolidada ao longo dos anos, coloca em seu texto a percepcdo da personagem
Isabel das Santas Virgens. Esta € umamulher que vé e sente em seu corpo as relacées
desiguais que se estabelecem, ao passo que faz a dendncia de um sistema que
despreza vidas e corpos inferiorizados, a maneira do que a autora, Rezende,
considera ser a expressdo de uma personagem feminina apta a usar a pena para
expor seus pensamentos e seus proprios anseios e valores diante de situacdes
desfavorecedoras, mas situada em seu tempo e espaco, ou seja, o Brasil dos anos
finais do século XVIII. Aproveitando a oportunidade, ainda que remota ou iluséria, de

se dirigir a rainha, Isabel relata a soberana D. Maria |:

[...] embora muitos digam, e eu mesma as vezes 0 creia, que bem sabeis de
tudo isso, mas aos grandes deste mundo, como sois Vés, pouco importam os
que nada temos, como nés as mulheres pobres desta terra, os indigenas
massacrados e roubados, os infelizes africanos trazidos a forca de suas ricas
terras para morrer em meio ao mar oceano de aquas revoltas ou ao mar de
canas verdes onde poucos sobrevivem mais gque uns poucos anos — eles que,
nas palavras do Pregador Anténio Vieira, s6 por suas dores ja sdo a mais
perfeita imitacdo do Cristo, — sacrificados todos em trabalhos desumanos em
nome da evangelizacdo dos pagdos da gléria de Vossa Coroa e da riqueza
do reino de Portugal e de seus nobres (...) (REZENDE, 2019, p. 67).

Podemos perceber que o relato de Isabel toma uma dimenséo politica ndo so
de denuncia das condi¢cdes e lugares determinados aos corpos subalternizados e
inferiorizados, mas também de cobranca de uma posicdo da rainha, uma vez que,

ocupando um dos mais altos cargos de poder, considerada entre “os grandes deste
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mundo”, talvez pudesse atuar a fim de propor ou provocar uma mudanca suficiente
para tal quadro. Muitos dizem, e ela propria as vezes concorda, que aos poderosos
apenas importa a logica perversa do lucro e do poder. O uso da escrita de cartas
demonstra tanto certa esperanca por parte da protagonista como também a
consciéncia de que tampouco sua a¢ao resulte em algo, posto que nao tem seguranca
de éxito em estabelecer contato com Maria |. Por outro lado, a escrita € um registro, é
um documento; no assentar por escrito percepcoes, demandas, observacoes, faz-se
um relato que pode ser preservado e ao qual se pode retornar em algum momento,
como ocorreu com a carta encontrada por Rezende nos arquivos em Portugal.

Na referéncia real, a base para a producdo da obra literaria, Maria Valéria
demonstra como as marcas discursivas ja se fazem presentes, o que direciona e
(re)dimensiona suas escolhas estéticas e narrativas: “na carta, enderecada a Coroa e
escrita para se defender, a senhora avisava logo estar ciente de que suas tolices nédo
seriam lidas com seriedade porque era mulher, mas como a defesa era obrigatoria,
ela cumpriria o dever” (MACIEL, 2019, s/p).

Portanto, a escrita € um jogo; na ficcdo, ha a mimetizacdo do movimento de
resisténcia da prépria autora via linguagem escrita e literaria, mas tanto uma como a
outra, nos limites entre ficcdo e realidade, ddo mostras de sua ciéncia acerca da
constituicdo de formas de relacdo social cuja superacdo — urgente e necessaria —
precisa ser empreendida com conscientizacdo e tomada de acdo. Isabel critica até
mesmo o poder eclesiatico, os desvios de uma professa fé cuja pratica difere da teoria,
como se nota na citagcdo do Padre Antdnio Vieira.

Na obra, Isabel ndo se limita a falar somente da condicao de inferioridade em
gue colocaram os corpos das mulheres brancas e pobres “sobrantes”, desencaixadas

e fora dos lugares que as manteriam a servi¢o do sistema patriarcal, mas também da
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situacdo degradante dos homens e mulheres indigenas e africanos. No entanto, a
estratégia de escrita parte de uma desconfianca de que a soberana — ou a Coroa de
modo geral — tinha conhecimento de todas as atrocidades ocorridas na colénia e que
suas palavras serviriam apenas para puni-la mais ainda, o que faz com que ela
mascare uma autocensura, € por isso risca 0 que escreveu, tanto temendo castigo
maior como ousando manter nas entrelinhas, ou nas rasuras, seu discurso (quase)
omitido. Do ponto de vista de nossa leitura pelo viés descolonial, entendemos esse
processo de escrita como o reconhecimento de quais sdo mas sem aceitacdo das
regras do jogo de colonialismo do poder, do ser e do saber que lhe sdo impostas,
buscando apresentar outra opc¢ao.

Por meio dos olhos de Isabel, a condicdo de todos os corpos da diferenca
colonial, ou seja, o legado do imaginario colonial/moderno que classifica o planeta,
Seus grupos e pessoas, de acordo com a l6gica de um sistema de valores em que uns
sao superiores e valem mais do que os outros — os diferentes, inferiorizados, segundo
Walter Mignolo (2020), ndo passa desapercebida. A moca V€, pensa e sente a
condicéo das mulheres desprezadas pela condi¢cdo do género, da raca e da posicéo
social, dos indigenas e dos africanos desumanizados, e, apesar do movimento de
constante censura do que diz/escreve, sua atitude demonstra resisténcia ao sistema
gue oprime, explora e extermina seres humanos.

Em varios momentos da longa carta, Isabel chama a atencédo da rainha D.
Marial para as questdes relacionadas as situacdes impostas pela administracéo
colonial que representava a Coroa Portuguesa, como 0 capitalismo e monopolio
comercial, a escraviddo, o descarte de vidas, os privilégios dados aos homens e
sobretudo a condicdo e exploragcédo dos corpos femininos, uma vez que as mulheres

eram tratadas como simples fémeas reprodutoras ou forma de ‘acesso a’ e
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‘manutencgao de’ bens e propriedades, como depreendemos de obras como a de Mary
Del Priore, em A mulher na histéria do Brasil (1994 - 2018) e outros trabalhos de peso
no que tange ao tema da construcéo do patriarcado, da discriminacdo contra mulheres
e negros, como os da pesquisadora Heleieth Safiotti.

Assim, Maria Valéria Rezende ndo apenas resgata e retrata uma etapa do
Brasil colonial para constituir seu romance epistolar enquanto fornece algumas pistas,
por sua constituicdo como freira feminista, necessarias para entendermos sobre a
formacdo social, histérica, politica, econdbmica e cultural do pais e a génese da
violéncia contra as mulheres. A escritora também nos desperta para a compreensao
das razbes da existéncia de multiplas hierarquias existentes e persistentes na
contemporaneidade, que revelam o padrdo mundial de poder implantado no passado,
mas que ainda dita as regras de controle do trabalho, dos recursos, do capital, do
conhecimento e do modo de ser, de viver e de comportar-se dos homens e das
mulheres.

Portanto, Carta a rainha louca (2019) promove uma leitura que revela como
nosso passado histérico deve ser (re)visto e (re)pensado, pois continua provocando
feridas coloniais; ou seja, ao lado de nossa escolha tedrica decolonial, a obra mostra
que a colonialidade ndo cessou, ao contrdrio, se reatualiza a cada geracao, mantendo
a légica de relacdes coloniais. Nelson Maldonado-Torres define a colonialidade da

seguinte forma

la colonialidad se refiere a un patron de poder que emergié como resultado
del colonialismo moderno, pero que en vez de estar limitado a una relacion
formal de poder entre dos pueblos o0 naciones, mas bien se refiere a la forma
como el trabajo, el conocimiento, la autoridad y las relaciones intersubjetivas
se articulan entre si, a través del mercado capitalista mundial y de la idea de

raza (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 131) °.

6 Mantemos o texto no original, em espanhol, porque a leitura e a compreensao sdo compativeis, ndo
exigindo grande esfor¢co de traducdo para o portugués, pois ndo ha termos que pudessem gerar
equivocos ou dificuldade de interpretacgéo.
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Nesse sentido, como resultado do colonialismo, a colonialidade é continua,
permanece viva e abrangente, afeta a cultura, o campo do trabalho, do conhecimento,
da autoridade, as relagGes intersubjetivas, as aspiracfes dos sujeitos, em modos que
se articulam entre si, através do mercado capitalista mundial, e a ideia de raca. Nesse
constante processo, as heterogeneidades das relacdes sdo ocultadas primando o
pensamento eurocéntrico, considerado superior. Por isso € nomeada, por Anibal
Quijano (2005) como colonialidade do poder, uma vez que constata a continuidade
das formas de dominacéo colonial, mesmo depois de terem findado as administracoes
coloniais.

Vérios pensamentos, formas de agir e comportar-se foram assimilados da
cultura do colonizador. A ideia de que a religido correta € o cristianismo e que a
estrutura familiar apropriada é a patriarcal, com centralidade do poder paterno, entre
tantas outras, permanecem e se reproduzem. Portanto, “a colonialidade € um
processo arbitrario de dominacgéo/exploracdo no qual o ideario colonial penetra as
estruturas sociais, tanto na dimensédo objetiva quanto na dimensao subjetiva dos
povos subjugados” (SANTOS; SILVA, 2018, p. 134). Assim, tendo como base o
fundamento racial e patriarcal do conhecimento, conforme a teoria de Quijano (2005),
a colonialidade impde a légica cristda, androcéntrica e heteronormativa, englobando
trés dimensdes: a do poder, do saber e do ser. Relembramos, ademais, que Maria
Lugones insere também a l6gica do padréo de colonialidade de género (LUGONES,
2020).

A colonialidade do saber se constituiu a partir da dimensao epistémica da
colonialidade do poder e estabeleceu o eurocentrismo como perspectiva Unica de

conhecimento para ocultar e impor o conhecimento dominante e universalizante —
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conhecimento ocidental — depreciando tudo que ndo é europeu. Nesse sentido, a

colonialidade do saber destaca a dimensao epistémica da colonialidade do poder e

se refiere al efecto de subalternizacion, folclorizacién o invisibilizacién de una
multiplicidad de conocimientos que no responden a las modalidades de
produccion de ‘conocimiento occidental’ asociadas a la ciencia convencional
y al discurso experto (RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 136).

Dessa forma, a colonialidade do saber pode ser compreendida como uma
“arrogancia epistémica” (RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 137) daqueles que se julgam
superiores, possuidores dos meios Unicos e adequados de acesso ao conhecimento,
uma vez que assumem a posicdo de quem tem 0S mecanismos modernos para

manipular o mundo natural ou social, conforme os proprios interesses:

otras formas de conocimiento, generalmente asociadas a poblaciones no
europeas, son descartadas como ignorancia, menospreciadas, inferiorizadas
0, en ciertas ocasiones, apropiadas por los aparatos de producciéon del
conocimiento teoldgico, filosofico y cientifico europeos (RESTREPO; ROJAS,
2010, p. 137).

A partir dessa ldgica, € imposta a universalidade do conhecimento ocidental
com a defesa da ideia de superioridade europeia que oculta e se apropria dos saberes
do colonizado, distanciando-o de suas epistemologias e transformando-o no Outro, e,
a partir dessa diferenca e vazio epistémico, cria-se um sujeito desprovido de género,
raca, classe, etnia, sexualidade e espiritualidade, ou seja, engendra uma dinamica de
distanciamento de °[...] si para producir un conocimiento ‘no contaminado™
(RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 138) pelas particularidades e interesses do
colonizado. A negacéo de tantas distingdes permitidas e naturais ao sujeito europeu
desumanizam o subalterno, o nativo das colbénias que pode, portanto, ser explorado
ao extremo, sem preocupagdo com a preservacao de seus corpos, literais, simbdlicos,
epistémicos.

Assim, distanciar de si mesmo, suprimindo as subjetividades, consideradas

ruins, invalidas e mundanas € a condicdo para criar conhecimentos com validade

universal. E esta € uma realidade na contemporaneidade, visto que, em diversificadas
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situacdes, continuamos a nos curvar as exigéncias e padrdes de conhecimento dos
europeus, considerados superiores e validos.

Dessa forma, a colonialidade do ser é outro conceito que surge a partir da
colonialidade do poder e do saber. Diz respeito as experiéncias ontolégicas
vivenciadas pelos sujeitos subalternizados que tiveram seus conhecimentos e
experiéncias desprezados. Walter Mignolo trata da existéncia do dominio do ser ao

mencionar que

La ciencia (conocimiento y sabiduria) no puede separarse del lenguaje; los
lenguajes no son solo fendmenos ‘culturales’ en los que la gente encuentra su
‘identidad’; estos son también el lugar donde el conocimiento esta inscrito. Y
si los lenguajes no son cosas que los seres humanos tienen, sino algo que
estos son, la colonialidad del poder y del saber engendra, pues, la colonialidad
del ser (MIGNOLO 2003a, p. 669 apud TORRES, 2007, p. 130).

Se épor meio da linguagem que as pessoas expressam suas epistemologias,
e essa lhe é tirada e imposta outra, fica evidente que a colonialidade do poder
engendra a colonialidade do ser a partir da valorizagcdo das linguas europeias e
desvalorizacdo até o exterminio de tantas linguas e sistemas de linguagem locais.
Maldonado Torres (2007, p. 130) explica que “[...] la colonialidad del ser se refiere,
entonces, a la experiencia vivida de la colonizacion y su impacto en el lenguaje” e em
suas manifestacdes, de pensamento e modos de vida, nas crencas, nas experiéncias.

A colonialidade do ser impacta de forma concreta a vida das classes
subalternizadas, pois legitimam as diferencas culturais e epistémicas que as
classificam como inferiores, determinam que 0s nativos sédo irracionais, portanto, ndo-
humanos, “[...] indolentes, sem capacidades cognitivas, violentos, rudes, brutos, sem
modos, sem ciéncia, sem cultura e sem controle da sexualidade” (GONCALVES;
RIBEIRO, 2018, p. 4).

Nessa linha de pensamento, é possivel observar que a construcdo da

personagem Isabel é feita por Rezende de modo a mostrar que ela se preocupa com
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o ‘ser’ daqueles grupos de humanos subjugados pelos homens da Coroa Portuguesa
e por isso ndo deixa de relatar para a rainha que, além do territério em si, ou seja, 0
espaco fisico cujas riquezas sdo exploradas, os seres humanos locais também estao
colonizados, invadidos em todas as dimensdes. Assim, nossa leitura da obra se
constroi a partir do modo como a denuncia da colonialidade do ser se faz presente na
carta quando relata que africanos e indigenas eram tratados como seres irracionais e
sem alma “[..] sacrificados todos em trabalhos desumanos em nome da
evangelizacdo dos pagaos da gloria de Vossa Coroa e da riqueza do reino de Portugal
e de seus nobres” (REZENDE, 2019, p. 67).

O relato mostra que ha seres humanos, pelo menos do ponto de vista desta
mulher sobrante, que estdo sendo tratados como irracionais, sem vontade e sem
cultura, deslocando simultaneamente a colonialidade do ser para a do saber, uma vez
gue as subjetividades e os saberes estdo sendo extirpados e substituidos pelo do
europeu que desumaniza aquelas pessoas e impOe o0 cristianismo como religido
adequada e universal, com a retérica de que esta sera capaz de torna-los humanos,
conscientes e civilizados, aptos a obter a salvacédo proclamada. Neste respeito, vale
outra ressalva: os relatos histéricos mostram uma figura de Maria | muito ligada a
religiosidade e a fé catdlica, o que demonstra uma estratégia discursiva ousada na
personagem Isabel, e 0 mesmo se da com a autora, uma freira, portanto diretamente
vinculada & Igreja Catolica, mas também feminista.

A forma como os homens tratavam os corpos femininos também foi contetdo
enfatico da dendncia da missivista. Em sua escrita, declara que as mulheres eram
vistas como “[...] simples fémeas brutas, matrizes Uteis apenas para lhes fazerem mais
filhos e escravos para a grandeza do império de Portugal [...]” (REZENDE, 2019, p.

44). Ao destacar tal comentéario, entendemos a relevancia de construir nossa leitura e
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reflexdo justamente a partir da ideia de colonialidade do ser que gera o conceito de
colonialidade do género, assim definido por Maria Lugones, para refletir sobre a
interseccionalidade entre raca e género, assunto que trataremos no préximo
subtopico.

Assim, nosso objetivo aqui foi sinalizar que a colonialidade € uma ideia-chave
a se colocar em debate e a partir da qual devemos (re)elaborar tanto nossa leitura
como o desenvolvimento de projetos de superacdo da logica exploratoria e desigual
instaurada no Brasil e na América Latina desde a colonizacdo, pois se configura
por um entrelacamento das opressdes visiveis e invisiveis percebidas pelas
colonialidades do “poder, do saber e do ser, de modo que nos resta tratar mais

especificamente da colonialidade de género.
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1.2 - Critica feminista e a leitura de Carta a Rainha louca pelo viés da

colonialidade de género

Se indteis sdo Vossas leis para quem nenhum poder, riqueza, prestigio ou
padrinho tem nestas colbnias, mais nulas ainda séo tais leis para as mulheres
aqui nestas terras nascidas para nada mais sendo servir a mesa e a cama
dos varfes, em suas alcovas e fogbes, no fundo das tabernas se ai as
quiserem ou, na sua melhor sorte, como penhor de alguma alianga entre
familias poderosas. Nenhuma dessas condi¢cBes era a minha, nem as
desejava eu e delas tentara fugir tornando-me Joaquim. E ndo o neguei
(REZENDE, 2019, p. 118).

Na esteira do excerto acima, da carta de Isabel para a rainha D. Maria |,
entendemos que a autora faz um retrato da vida das mulheres “aqui nestas colbnias,
em Africa, nas indias, na China ou no Reino, no paco real ou na mais pobre aldeia do
Vosso Império” (REZENDE, 2019, p. 118), considerando que as circunstancias da
obra se revelam a partir da condicdo feminina pautada em aspectos da realidade da
época, rastreados pela autora e usados em beneficio da producao ficcional.
Marginalizadas, submissas, exploradas, inferiores, sem inteligéncia, restritas a papéis
especificos inalterados e controlados da vida doméstica, de mée, esposa, dona de
casa — essas eram algumas das condicfes legadas as mulheres brancas de
condicdo semelhante & descrita pela protagonista nas colénias do século XVIII. E
certo que talvez a consciéncia critica acerca dessas situacfes pudesse ser amortecida
em virtude da normalizacédo geral dentro da sociedade. Hoje, porém, voltar os olhos
para esse passado e presentifica-lo na narrativa literaria torna-se um exercicio de
reflexdo tanto para a autora como para os leitores.

De modo que, conforme descrito na obra, para as mulheres, sendo negras, a
senzala, a casa grande, a lavoura e todos os tipos de violéncia eram os lugares literais
e simbdlicos de pertencimento. Sendo brancas e pertencentes a familias abastadas,
tinham certo valor mas ndo autonomia; sendo pobres, sem familia e sem nenhum

‘vardo para as proteger’ com a perspectiva de casamento, restava-lhes a vida sofrida
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de compartilhar os trabalhos de ‘gente comum’, ou as tabernas ou qualquer prostibulo.
De muitos modos, poderia faltar-lhes um lugar, a menos que também se
empregassem em casas onde pudessem ter um teto e uma vida ao redor e ao servico
dos mais favorecidos. Isabel das Santas Virgens encaixa-se nesta perspectiva: suas
opc¢Oes sao todas sem nenhum direito de fato concedido.

A vista disso, e considerando o ano de 1492, data do registro histérico do
inicio da invasao europeia em terras americanas, a carta de Isabel Maria (aqui me
refiro a mulher que escreveu a carta se defendendo da acusacéo de ter montado um
convento no Brasil, registro real ao qual a escritora atribui o ponto de partida da ideia
e composicao do livro aqui mencionado), escrita no século XVIII, bem como a minuciosa
pesquisa histérica de Rezende sobre o periodo para a composicdo do texto,
depreendemos a existéncia, ja nos anos mil e setecentos, de um sistema patriarcal robusto
gue perdurou/perdura até os dias atuais, somando mais de 500 anos de dominacéo
masculina, com toda sua problematica de abusos e desigualdades ainda pujante no
Brasil no século XXI.

Nesse sentido, diante desse consolidado sistema que coloca o homem
(branco, heterossexual, ocidental, cristdo...) em posi¢ao de privilégio e poder social,
politico e econbmico de forma tdo vertiginosa, surgem inquietac6es acerca da
existéncia ou ndo de uma organizacao patriarcal e um sistema de género entre os
povos originarios antes do colonizador aportar nessas terras, em especial no territorio
brasileiro, contudo abrangendo a América de modo geral.

Assim, para iniciar essa discussao convocamos a sociologa Maria Lugones e, em
seguida, expandimos o debate com as teorias/conceitos da antropdloga Rita Laura Segato e
da poeta ativista Yamara Julieta Paredes, trés autoras feministas, latino-americanas,

pertencentes ao debate pds-colonial e decolonial, para um dialogo com a obra Carta
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a rainha louca, a fim de compreendermos questdes relacionadas as perspectivas de
género e patriarcado no Brasil. A escolha das estudiosas justifica-se, visto que esta
dissertacdo se insere na perspectiva do feminismo decolonial que implica na
representacdo dos corpos femininos nas estruturas de poder colonial e suas
consequéncias, a fim de que possamos pensar a partir da diferenca colonial, conforme
abordou Walter Mignolo.

O conceito de colonialidade de género, conforme apresentado pela filésofa
argentina Maria Lugones, nasce a partir dos seus estudos sobre os feminismos das
mulheres racializadas do sul global e fundamentalmente da percepcdo de que os
estudos sobre colonialidade do poder, do socidlogo peruano Anibal Quijano,
acolhidos por ela, apresentavam lacunas significativas a serem debatidas, uma vez
gue de acordo com o olhar da estudiosa somente a classificacéo racial ndo determina
a configuracdo da colonialidade do poder (mesmo que inclua as do saber e do ser); é
também acompanhada pelo género e, com ele, pela heterossexualidade. De acordo
com a socibéloga argentina, Quijano desenvolve a ideia de composicdo de género
numa perspectiva hiperbiologizada, ou seja, o género do qual ele fala "[...] esta ligado
a um tipo de relagdo humana reservada ao homem branco europeu possuidor de
direitos e sua companheira mulher que serve a reproducdo da espécie" (CURIEL,
2020, p. 127). Isso implica dizer que, em sua forma de descrigdo, 0 homem simboliza
poder e as mulheres recursos. Para Lugones, o pesquisador peruano enxerga a
interseccéo de raca e género em termos estruturais amplos.

De fato, tal compreensao nos € util, pois em nossa leitura entendemos que,ao
relatar a condicdo da mulher no periodo colonial retratado, o olhar histoérico, social e
cultural de Maria Valéria Rezende compde a personagem Isabel e sua escrita de modo

a mostrar que os homens detinham o total poder sobre os corpos femininos e seus
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‘produtos’, conforme lemos em: “[...] tanto as suas préprias mulheres quanto as suas
escravas e as mulheres dos outros, tratam-nas como simples fémeas brutas, matrizes
Uteis apenas para lhes fazerem mais filhos e escravos [...]” (REZENDE, 2019, p. 44).
Em comparacéo, foi esse o destaque do olhar de Quijano sobre as questbes de
género. A existéncia feminina justificava-se para procriar, quer fossem filhos para
assegurar a descendéncia, quer para aumentar o cabedal de posses, 0 que também
aparece em Carta a rainha louca (REZENDE, 2019, p. 12) e formas de ganho, no caso
das mulheres negras. Isabel, entretanto, € personagem que ndo se encaixa em
nenhum destes modelos, e a terceira via que toma é a da contestacao, via dominio de
um espaco simbolico pertencente ao masculino: a letra, a escrita, a possibilidade de
emitir um discurso.

Desse modo, a obra dialoga com 0 modo como tanto raca como género ganham
significado a partir do padrdo de poder capitalista eurocéntrico e global, ou seja, o
poder esté estruturado em relacdes de dominacao, exploracdo e conflito entre atores
sociais que disputam o controle em quatro campos da vida humana: sexo, trabalho,
autoridade coletiva e subjetividade/intersubjetividade, seus recursos e produtos
(QUIJANO, 2005). A socibloga argentina conclui que a andlise da construcdo
moderna/colonial do género feita por Anibal Quijano se mostra limitada, ao
mencionar que

o olhar de Quijano pressupde uma compreensao patriarcal e heterossexual
das disputas pelo controle do sexo, seus recursos e produtos. Ele aceita o
entendimento capitalista, eurocéntrico e global sobre o género. Seu quadro
de andlise — capitalista, eurocéntrico e global — mantém velado o
entendimento de que as mulheres colonizadas n&o brancas foram
subordinadas e destituidas de poder. (LUGONES, 2020, p. 56).

Para Lugones, Quijano trata o género como um elemento das amplas
discussoOes sobre ragca, como parte do gerenciamento e da dominagao da sexualidade

e seus recursos pelo colonizador, conforme seus interesses. Ademais, ele expde um
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guadro em que a disputa pelo controle do sexo € somente entre homens pelo dominio
da sexualidade da mulher. Quanto a masculinidade, também néo é vista como recurso
sexual, nem a mulher € pensada como sujeito na disputa dos recursos sexuais e 0
sexo € percebido como um atributo biolégico que passa a ser elaborado como
categoria social através de como esse recurso € utilizado pelo colonizador.

Dessa forma, Quijano conduz ao entendimento de que as mulheres estao
inertes quanto aos seus desejos, € € como se nao estivessem incluidas na luta pelo
controle e producdo da propria sexualidade. Em decorréncia disso, vale reforcar o
pensamento dicotdmico categorial que separa o nés (moderno, europeu) do outro, na

dimenséo do género. Maria Lugones

complexifica a no¢éo de colonialidade de Quijano ao identificar a existéncia
do que ela denomina “Sistema Moderno Colonial de Género” como sistema
binario, racializado, heteronormativo e capitalista. Para Lugones, é
indispensavel compreender que, na dicotomia Humano x Nao humano, havia
um modelo de humanidade: homem/mulher, branco/a, europeulia,
civilizado/a, burgués/burguesa. Se a “dicotomia hierarquica como uma marca
do humano também tornou-se uma ferramenta normativa para condenar
os/as colonizados/as” (Lugones, 2014, p. 936), ndo se trata apenas de
estabelecer “tipos ideais”, mas de normatizar existéncias. Normatizar
pressupde padronizar, disciplinar, controlar, verbos que se conjugam na
concretude da vida por meio de violéncias e até aniquilamento (SANTOS,
2018, p. 5).

Como o foco é a mulher sobrante que escreve, o aspecto do género ganha
proporcao, com a percepcédo da normalizacéo dos papéis sociais cabiveis ao feminino,
0 que justifica o tratamento que a protagonista recebe e as relacdes estabelecidas em
terras brasileiras segundo o relato de denuncia de Isabel. Seguindo essa linha de
raciocinio e de argumentacdo/questionamento proposta pela aproximacdo das
consideracdes de ambos os pesquisadores, quando lemos Carta a Rainha louca
vemos a personagem lIsabel questionando imposi¢cdes de disciplina e controle,
tratando acerca da liberdade de pensar sobre os desejos de seu corpo ao dizer a

soberana:

“[..] mesmo em Vés que, sendo rainha, por natureza nada mais sois que uma
fémea faminta de amor e de horizontes, como todas nés outras, porque assim
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creio estarem feitos 0 Vosso corpo e 0 V0sso coracdo como 0S NosSsos, e
deles emanarem os mesmos humores [...] (REZENDE, 2029, p. 51).

Logo, a autora pbe em destaque a descricido das personagens em sua
constituicdo de ‘fémeas’, portanto se irmanam na condicdo que as iguala, ao passo
que se opdem a ideia de ‘macho’ conforme comumente considerada, composta ha
dicotomia. Afinal, embora sejam ‘famintas de amor’, o que condiciona as mulheres
ao territorio da emocéo, abaixo da razao e sucetiveis a ‘humores’, também o séo de
‘horizontes’ — novas perspectivas, outras possibilidades, outros lugares sempre
negados.

A missivista, num tom de intimidade e aproximacdo, fala dos seus
sentimentos e dos desejos do seu corpo, 0 que é um recurso da autora feminista para
tratar de fazer, em seu texto literario, uma demonstracdo de que a opressao
atingia/atinge os corpos, mas isso nao significa/significava, de per si, atingir totalmente
e moldar completamente, intumescer, todas as mentes ou todos os desejos das
mulheres, controlando-os de fato. Ainda mais, o recurso discursivo e a estratégia de
escrita ainda colocam a rainha no mesmo nivel, descartando uma separacao e
distincdo pautadas em um papel de poder politico, social e cultural determinado pela
classe e pela raca ou procedéncia/descendéncia; visto que é mulher, assim como
Isabel e as outras, a rainha € identificada entre aquelas na condi¢cao da protagonista
e até mesmo das servas, escravas, dizendo que os coracdes de todas as mulheres,
sem distincbes outras, amam e sentem desejos. Porém, percebe ou finge perceber
gue extrapolou determinados limites de decoro ao possivelmente tratar com a
soberana na escolha de suas palavras, e se vale do recurso da autocensura
(autoprotecao, por meio de uma estratégia de retratacdo visivel), rasurando o papel

e a escrita. Como ja mencionado, se tal carta chegasse, de fato, as maos de Maria |,
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nao seriam os riscos sobre as frases que impediriam a leitura, como ndo o fazem na
materialidade do texto publicado por Rezende’.

Assim, 0 que Lugones aponta como algo a ser revisto nas consideracdes de
Quijano esta no fato de que ele aceita uma série de pressupostos, descrevendo o
ordenamento das relagdes de género no eixo da colonialidade do poder, o qual “[...]
reduz o género a organizacdo do sexo, seus recursos e produtos, e parece cair em
uma certa pressuposicao sobre quem controla o acesso a ele e quem € entendido
como ‘recursos” (LUGONES, 2020, p. 52). Na esteira do pensamento de Lugones
(2020) compreendemos que essa Visao eurocéntrica ndo problematizada invisibiliza
as mulheres ndo brancas e os transgéneros, pois género/sexualidade sdo entendidos
através do dimorfismo sexual (macho e fémea), da heterossexualidade e da
dominacdo masculina dos poderes, que constituem, justamente, o0s tracos
historicamente especificos da organizacdo de género em seu sistema
moderno/colonial, o que Maria Lugones chama de o lado iluminado/visivel da
organizacao colonial/moderna de género.

Para a estudiosa, “o dimorfismo biologico, a dicotomia homem/mulher, a
heterossexualidade e o patriarcado estdo inscritos — com letras mailsculas e
hegemonicamente — no proéprio significado de género” (LUGONES, 2020, p. 56).
Portanto, o discurso que promove a separacéo dicotdbmica entre homem e mulher,
considerando-a algo natural, é pressuposto da ciéncia moderna.

No artigo “Rumo a um feminismo descolonial” (2014), Lugones afirma que
antes da chegada dos colonizadores nas Ameéricas existiam outras posi¢coes de

género, e que estas que conhecemos hoje, hierarquizadas e dicotdmicas, foram

7 Nesse respeito, consideramos o trago grafico/recurso narrativo de rasura feita com um trago simples
na digitacdo. Supomos, portanto, que a intengao autoral é fornecer a ideia de uma rasura ‘leve’, sem
tanto gasto de tinta e esfor¢o, o que garantiria a visibilidade das palavras tachadas. Afinal, ndo séo
representados borrdes no papel, apenas o tragado cortando frases e trechos.
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inventadas pelos europeus. Estes impuseram aos colonizados/as a distin¢cao entre o
humano e ndo humano, além de outras diferencas, incluindo géneros binarios, homem
e mulher, no qual o primeiro assume o modelo patriarcal destruindo estruturas tribais
que até entdo vivenciavam outros modelos de organizacéo, inclusive matriarcais.
Portanto, para Lugones o patriarcado, o género e consequentemente a
heterossexualidade sdo uma invencdo moderna ampliada pela visdo colonial, ou seja,
nao havia tal tipo (ou pelo menos tal nivel) de dominacdo masculina entre os povos
originarios, o que instaura uma nova forma de estabelecer as relagdes entre grupos e
pessoas que sera o modelo a ser reproduzido ao longo dos séculos, durante e depois
da colonizacéo, chegando até o século XXI.

Nessa perspectiva, Lugones também elucida que as relacdes sociais ndo
precisam estar organizadas em termos de género, nem mesmo as relacées que se
consideram sexuais. Mas, uma vez dada, uma organizacdo social em termos de
género nao tem por que ser heterossexual ou patriarcal. Dessa forma, a socidloga
argentina propde

[...] o sistema moderno colonial de género como uma lente através da qual
aprofunda a teorizagdo da logica opressiva da modernidade colonial, seu uso
de dicotomias hierarquicas e de logica categorial. Quero enfatizar que a légica
categorial dicotbmica e hierarquica é central para o pensamento capitalista
e colonial moderno sobre raca, género e sexualidade. Isso me permite buscar
organizagdes sociais nas quais pessoas tém resistido a modernidade
capitalista e estdo em tensdo com esta logica. (LUGONES, 2014, p. 935).

Assim, Lugones vai historicizar o género e a heterossexualidade, a fim de
compreender de que forma esses conceitos se conformaram através das condi¢des
historicas e das relacbes de poder. Entéo, ela recorre as pesquisas de Oyéronke

Oyewumi®, sobre a sociedade Yoruba na Africa, e de Paula Gunn Allen®, sobre

8 Cientista, académica, tedrica e feminista nigeriana, pertencente a linhagem yorubd, nascida em 1957.
9Professora e romancista americana, critica literaria, ativista e mestica, ela se identificou com o povo
Laguna Pueblo.
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sociedades indigenas das Américas (do Norte), para fazer uma comparagao com 0s
povos originarios da América Latina e tentar mostrar que a heteronormatividade e o
patriarcado ndo sdo universais, isto €, ndo perpassam todas as sociedades humanas
e ndo sao a Unica forma dos seres humanos se organizarem.

De acordo com Lugones, Oyewumi, tedrica e feminista nigeriana, identificou
em suas pesquisas que nas sociedades Yorubas o género ndo era um principio
organizador da sociedade antes da colonizacdo ocidental. As categorias
fémea/mulher e macho/homem ndo se opunham de forma binaria e nem se
relacionavam de forma hierarquica, isto €, os papéis sociais ndo eram organizados a
partir de hierarquias sexuais, corporais e de género, e sim pela senioridade.

Oyéronké Oyewumi aponta 0S processos cCOmo essenciais para a
colonizacao: “a imposigao de racas, com a consequentemente inferiorizacdo dos
africanos e a inferiorizacdo das anafémeas. Esta Ultima estendeu-se amplamente,
abarcando desde a exclusédo dos papéis de lideranca até a perda da propriedade
sobre a terra e outros importantes espacos econdmicos” (LUGONES, 2020, p. 66).

Em consonancia, na leitura que fazemos de Carta a rainha louca € possivel
identificar os processos essenciais para a colonizacdo, citados por Oyéronké
Oyewumi, sendo descritos como aplicados em terras latino-americanas, mais
especificamente no Brasil colonial. No que diz respeito a imposicdo de racas e

inferiorizag&o dos corpos femininos, relata Isabel & soberana:

Disseram-me que assim o decidis, sabiamente, para que essas mulheres aqui
procriem e multiplique-se a sociedade branca dos senhores cristdos-velhos
que devem de ser muitos para manterem sujeitos, a forca, os negros e 0s
bugres e os mulatos, e aos que chamam de mamelucos, nhapangos,
caboclos, curibocas, cafuzos, caburés e cabrochas e toda a infinidade de
mesticos gue h4 por aqui [...] (REZENDE, 2019, p. 44).

O que lemos aqui é a missivista dizendo que sabe do ditame da Coroa sobre

a ordem para a procriacao da raca branca, uma vez que (aparentemente) somente
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em maior niumero a Coroa poderia obter o poder sobre os corpos racializados,
inferiorizados em dupla dimenséo raca e género nas terras brasileiras, posto que
também eram utilizados para a procriacdo de escravos. Nesse sentido, é possivel
dizer que o modus operandi do colonizador para dominar a tribo ioruba foi 0 mesmo
aplicado no Brasil colonial.

A pesquisadora nigeriana apresenta os termos anamachos e anafémeas
exatamente para marcar a diferenca de significado com os termos homem e mulher
e sua carga de sentido no mundo ocidental. Assim, para evidenciar a distincéo, a
autora demonstrou que até mesmo € preciso demarcar, linguistica e discursivamente,
a diferenca pela palavra, ou estariamos atrelados, na propria linguagem, a cargas de
sentido que determinam nossa compreensao de algo que poderia, equivocadamente,
se entendida como natural e universal, uma vez inseridos na compreensao
patriarcal/colonial/moderna do binarismo de género.

Nesse sentido, € possivel compreender que essa estrutura de organizacao
da sociedade em género (homem/mulher), apresenta-se com um mecanismo colonial
para a dominacdo dos povos, para saquear riquezas, destruir as formas de
organizacdo, enfraquecer as estruturas e sistemas politicos, econémicos, religiosos
e de produgéao alimentar.

Os estudos de Paula Gunn Allen mostram, para Lugones, que existiram
diversas tribos indigenas das Américas que sustentavam cosmologias
“ginocraticas”1?, centrada na figura feminina e na fertilidade, compreendida como
poténcia primaria douniverso. Allen também afirma que “muitas comunidades tribais
de nativo-americanoseram matriarcais, reconheciam o ‘terceiro’ género, e entendiam

0 género em termos igualitarios” (LUGONES, 2020, p. 64), e foram extirpadas porque

10 Referente a um sistema politico liderado por mulheres.
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a primazia criadora feminina foi substituida pela masculina; as instituicdes de governo
tribal e as filosofias sobre as quais estavam organizadas foram destruidas, os
sistemas tribais transformados em dependentes das instituicbes brancas para
sobreviver e as antigasinstituicbes ndo conseguiram se manter, pois a nova instituicao
de dominacéo constituiu-se no patriarcado. Portanto, a dominacéo das sociedades
ginocraticas se deu devido a destruicdo das estruturas sociais, espirituais e
econbmicas existentes fora e anteriores ao modelo colonial/moderno/patriarcal,
ocasionando a dominacédo das indigenas.

A pluralidade espiritual era considerada elemento importante para a
organizacdo social desses grupos (citados por Oyéronké Oyewumi e Paula Gunn
Allen), um elemento definidor para todas as atividades sociais. Com a colonizagao
essa pluralidade foi substituida por um ser supremo masculino, como de fato fez o
cristianismo. Nesse sentido, nossa leitura de Carta a Rainha louca ndo pode deixar
de estabelecer certo paralelo com a ideia da instauracdo da figura de poder que
também se pauta em dominacéo religiosa, eclesiastica, e de género. Mesmo que a
figura da soberana paire como poder politico de mais alto grau na constituicdo da
Coroa Portuguesa (pela visado de Isabel das Santas Virgens), em terras americanas
o pleno exercicio de dominagédo esta nas maos de homens, encarregados locais,
compartilhado com a for¢a de controle dos membros, masculinos, da Igreja. Por isso
Isabel aponta para os desmandos de tais homens, o que indica a inclinagdo da autora
Maria Valéria Rezende em adentrar, literariamente, na constituicdo de sentido do
tempo e das entranhas do poder eclesiastico na colonialidade e seus efeitos e
repercussoes.

Retomar o século XVIII como ambientacdo de um romance epistolar escrito

no século XXI, com a protagonista se dirigindo a uma mulher soberana e ndo ao poder
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eclesiastico, como na referéncia documental que inspirou a producao do livro, implica
observar, nos meandros da criacao literaria, a intencédo de nao permitir uma leitura da
obra que néo passe pelo viés feminista, e que néo se sustente em outra base tedrica
gue ndo a de luta contra ‘multiplas opressdes’ ainda impostas, sobretudo as mulheres,
tomando de empréstimo a expressao de Lugones (2021). A vida no convento foi uma
imposicao a mocga branca (Blandina) que perdeu seu valor (a ideia de valor vigente no
periodo e para suas circusntancias) ao se deixar seduzir e engravidar fora da suposta
protecdo de um casamento vantajoso — nao para ela propria, mas para a familia, para
0 pai e para o prospectivo marido. O conforto da Igreja é ilusorio, revelando o
confronto entre uma possivel vocacao, ou vontade, e 0 aprisionamento arbitrario em
um espaco de clausura como punicéo.

O mesmo se repete com Isabel das Santas Virgens, no jogo estilistico da
progressao do romance, pois suas cartas rememoram episodios passados. Iniciamos
a leitura vendo-a confinada no espaco que deveria ofertar conforto espiritual, mas é
onde fora jogada e esquecida por ter cometido um crime, por ser mulher, contra a
ordem politica, econémica, social e religiosa, situacdo diferente, para ela, de quando
acompanhara a sinhazinha Blandina depois da gestacao para estar isolada da vida
publica no convento, evitando a exposicao da vergonha familiar perante outros e a
prépria Igreja, pois seu deslize ndo permitiu cumprir seu papel de reprodutora tanto
de uma raca como de uma classe especificas, valorizadas. De fato, embora ndo haja
uma defesa ou critica ou maiores comentéarios acerca de uma figura divina masculina
em Carta a Rainha louca, observa-se o papel da religido como parte essencial do
processo de imposicdo de uma Unica fé determinante do modo ‘correto’ de pensar,

ser, existir, viver, etc, separando os individuos por grupos com papeéis designados.
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Consequentemente, a pluralidade, como dito, ndo era mais permitida,
mesmo entre oS povos nativos mais isolados, 0s quais deviam ser encontrados e
submetidos ao processo civilizador, o que instaura o choque, o conflito de visdes,
embora os modos de organizacdo social pautados na pluralidade espiritual nao
tenham desaparecido imediatamente, arraigados profundamente em suas crencas e
modos de vida. Além disso, essas tribos ndo definiam os papéis de género por
critérios biolégicos. Segundo Lugones, Allen defende que a heterossexualidade néo
esta apenas biologizada de maneira ficticia, ela também é obrigatéria e permeia toda

a colonialidade de género. Assim,

[...] essa heterossexualidade tem sido coerente e duramente perversa,
violenta, degradante, e sempre funcionou como ferramenta de conversao de

pessoas “nao brancas” em animais e de mulheres brancas em reprodutoras
da Racga (branca) e da Classe (burguesa). (LUGONES, 2020, p. 71-72).

O que Lugones conclui é que é imprescindivel compreender a chave da
heterossexualidade do sistema moderno colonial, pois tudo que compreendemos hoje
sobre heterossexualidade enquanto supostas relacbes naturais entre homens e
mulheres nado existia, foi imposto na colonizacao, portanto, € construido de forma
obrigatodria. Essas relagcdes ndo tinham o peso e o significado econdémico, social e
politico que passaram a ter nos ultimos 500 anos para 0s povos colonizados.

Assim, o entendimento a que Lugones chega € que esse sistema de género foi
imposto pelo processo de colonizacdo que estabeleceu a separacao binaria entre os
géneros e a hierarquia entre eles, a imposicdo de uma organizacdo heteronormativa
no ambito da sexualidade, tendo o cristianismo como principal aliado, e uma
organizacao patriarcal da divisdo das atividades sociais. Desse modo, o processo de
colonizagdo apagou e invalidou a pluralidade da concepcdo de género dos
colonizados e impds a heterossexualidade como regra do controle sobre o sexo e

seus recursos. Na constru¢cdo da narrativa de Maria Valéria Rezende, nossa
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percepcdo se volta para um entendimento acerca do periodo colonial como um
momento de plena implantacéo e desenvolvimento de uma légica exploratoria que se
perpetua, e nosso olhar passa a perceber como relatos aparentemente costumeiros
podem nos levar a reflexdo de uma naturalizacao das relacbes que ndo apenas se
justificam mas que sado aceitos e repetidos em nossa sociedade atual, como a
colocacdo da mulher no lugar de corpo a ser controlado, dominado, possuido,
entendido como mero recurso para variados usos, bem como o controle binario das
sexualidades dentro de padrdes de certo/errado, natural/desnatural, e aplicada a

todos os corpos da alteridade, os hdo-homem branco, hetero, do modelo patriarcal.
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1.3 - Expandindo o dialogo: o feminismo decolonial de Maria Lugones, Rita Segato
e Julieta Paredes

Para compor nossas reflexdes dentro da critica feminista e do feminismo
decolonial, no entanto, faz-se necessario expandir um pouco a discusséo acerca da
concepcao de classificacdo de género a partir de outra importante pesquisadora, a
antropéloga Rita Laura Segato!!. Em aparente contraposicdo ao posicionamento de
Lugones e de Oyéronké Oyewumi sobre a existéncia de uma classificacdo em género
e patriarcado, Rita Segato, embasada em sua prOpria pesquisa realizada com a
civilizacdo ioruba no Brasil, publicou uma analise critica do livro de Oyéwumi em
2003, sobre a inexisténcia do género nessa civilizagdo. Portanto, entendemos que o
que Rita Segato faz é aportar um olhar que se agrega ao de ambas, considerando a
complexidade das relacdes e a ideia de invencao colonial de género indissociada da
ideia de racializag&o.

Na pesquisa, a antropdloga argentina reconhece a complexidade do sistema
de género dos iorubés, a diferenca com respeito ao padrdo e conceito do género
europeu e demarca que a forma de patriarcado existente era menos intensiva que a
versao europeia, denominando-o de patriarcado de baixa intensidade. Demonstra,

entdo, evidéncia de que o género existia como status de diferenciacao:

[...] dados historicos e etnograficos sobre mundos tribais comprovam a
existéncia de estruturas reconheciveis de diferenca e hierarquia
semelhantes ao que chamamos de relacbes de género. Percebem-se
hierarquias claras de prestigio entre masculinidade e feminilidade,
representadas por posi¢cdes que poderiamos chamar de homens e mulheres.
Apesar do carater reconhecivel dessas posi¢cdes de género, o mundo tribal
permite mais transito e circulacdo entre as posi¢cdes do que o género
ocidental moderno (SEGATO, 2021, p. 100).

11 Rita Laura Segato é antropdéloga, professora e feminista, estudiosa respeitada e conhecida por suas
pesquisas sobre 0s povos indigenas, comunidades latino-americanas, violéncia de género e as
relacdes entre género, racismo e colonialidade.
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Dessa forma, a partir de suas proprias pesquisas histéricas e relatos
etnograficos, esta convencida de que existiam estruturas de diferenca e hierarquia
entre homens e mulheres nos mundos tribais; no entanto, apesar da existéncia das
posicbes de género, havia muitas tribos e povos nativos norte-americanos e
afrodiaspodricas nos quais se nota que “tém vocabulario para identidades e praticas
transgéneras” e que “permitiam o casamento entre pessoas do mesmo sexo’
(SEGATO, 2021, p. 100).

Assim, ao contrario do que Lugones defende, que o género € uma invencao da
colonizacdo, Segato (2021) afirma que no periodo pré-colonial ja existiam
nomenclaturas de género, embora diferentes das dos tempos modernos, o que
comprova a existéncia de uma forma de estrutura patriarcal, justificando a insercéo do
termo para indicar o que propde como patriarcado de baixa intensidade, como
mencionado. Explica, ademais, que apesar de a colonialidade ser uma matriz que
ordena o mundo hierarquicamente de forma estavel, € preciso compreender que essa
matriz possui uma historia interna, portanto, “ndo ha apenas uma histéria que instala
a episteme da colonialidade do poder, e a raca como seu classificador, mas também
uma histéria da raca dentro dessa episteme, e uma historia das relagdes de género
dentro da prépria matriz do patriarcado” (SEGATO, 2021, p. 95).

Isso nos leva a pensar em todo o processo da colonialidade em sua
complexidade, o que abarca as questdes de poder, de ser, de saber, incluindo ou
expandindo, de modo diversificado dentro das demais categorizagcbes apresentadas
por Anibal Quijano, a questao da colonialidade de género proposta por Maria Lugones
e seu desenvolvimento mais ou menos expressivo ou intensivo, seguindo a linha de
pensamento de Rita Segato. Neste respeito, a promoc¢do de uma intensificacao de

diferenciacdes entre os individuos dos grupos, homens e mulheres com especial
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destaque, aparece como uma repercussao da légica colonial/moderna mesmo nas
formas de organizacdo existentes na América antes da chegada dos europeus,
instaurando um poder de estado/nacao colonizadora. De fato, este pode ser encarado
COmMOo um novo aspecto a considerar, em geral deixado de lado quando nos centramos
a partir da ideia de colonialidade, apenas. Se fizermos o paralelo através de nossa
leitura da obra de Maria Valéria Rezende ambientada no periodo colonial brasileiro, o
que se percebe, pela tessitura do texto, € a compreensao, quer pela personagem,
guer pela escritora e sua acao consciente de criacdo, do centramento da questéo a
partir da organizacao politica e religiosa.

A antropologa destaca como, ao adentrar a aldeia, o Estado, com suas
instituicbes e com o mercado, provoca o caos, uma profunda desordem na estrutura
comunitaria existente e no proprio cosmos, provocando 0 agravamento e a
intensificacdo das hierarquias que faziam parte da ordem comunitaria pré-intrusao
colonial. Dessa maneira, a colonial modernidade reorganiza as hierarquias a partir de
seu interior, criando a ilusdo de continuidade ao mesmo tempo que muda o significado,
ao incorporar uma ordem agora regida por normas diferentes. As linguagens
hierarquicas da aldeia vao se tornar hiper-hierarquicas apés o contato com o discurso

moderno da igualdade/desigualdade. Assim,

em primeiro lugar ha a superinflagdo da importancia dos homens dentro da
comunidade, dado seu papel de intermediarios com o mundo externo —
tradicionalmente, com os homens de outras casas e aldeias e, agora, com
a administracdo branca. Em segundo lugar, os homens enfrentam a
emasculacdo e a perda de status quando se aventuram fora de sua
comunidade e enfrentam o poder da administragéo branca. Por fim, ha uma
super expansédo do espaco publico ancestralmente ocupado pelos homens
na comunidade, bem como um desmantelamento e privatizacdo da esfera
doméstica. Como consequéncia disso, a dualidade torna-se binarismo porque
a esfera dos homens é definida como epitome do que € publico e politico, em
oposicao a esfera das mulheres, que é despolitizada por ser definida como
privada. (SEGATO, 2021, p. 102).

A partir dessas premissas, a posicdo masculina nas comunidades foi

supervalorizada, pois eram 0s homens indigenas que tinham o reconhecimento como
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capazes para intermediacdo com o mundo externo, em especial com o homem
branco. A desvalorizacdo da importancia masculina dentro de suas comunidades,
como intermediarios com o mundo externo, acarretou a emasculacéo (castracédo) e a
perda de posicdo porque a nova forma de organizacdo a partir da imposicdo da
administracdo branca hierarquizava outras relacdes a partir da compreensao do outro,
diferente do homem branco europeu, pelo viés racial. Tais novas formas de relacéo
precisavam ser enfrentadas, uma vez que precisavam recuperar, de algum modo e
em outros aspectos, a virilidade prejudicada.

Além disso, houve o sequestro da politica da vida doméstica. As mulheres,
gue tinham esse espaco privado como lugar de deliberacéo e influéncia na vida
comunitaria, observaram seu esvaziamento com a modernidade. A “privatizacao e
marginalizacao do espaco doméstico também fazem parte da colonizacdo do género

pré-intrusao pelo género colonial-moderno” (SEGATO, 2021, 106). Desse modo,

a ruptura dos lagos entre as mulheres e suas aliangas politicas teve
resultados fatais. As mulheres tornaram-se progressivamente mais
vulneraveis a violéncia masculina, intensificada pelo estresse da presséo
colonial. O confinamento compulsério do espagco doméstico e das mulheres
gue nele habitam tem consequéncias terriveis em termos da violéncia a que
sdo submetidas. E essencial entender que essas consequéncias S&o
inteiramente modernas e um produto da modernidade, e lembrar que o
processo de modernizagdo em constante expanséo € também um processo
continuo de colonizag¢é@o. (SEGATO, 2021, p. 107).

Assim, as esferas publica e privada foram separadas e atribuidas ao homem;
as mulheres indigenas foram domesticadas e ‘privatizadas’, perdendo o poder que
tinham na comunidade, tendo, inclusive, a sexualidade transformada, uma vez que
uma nova nog¢éo de moralidade, “[...] aquela que transforma os corpos das mulheres
em objetos e inocula no¢des de pecado, sodomia etc. € introduzida”(SEGATO, 2021,

p. 105).
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A hierarquia dual sempre existiu ho mundo aldeia, da mesma forma a
diferenca, contudo era compreendida de maneira mais positiva € menos hierarquica
em termos de exercicio de poder de subjugacdo. Com a intrusdo colonial, a
hierarquia se tornou binéaria e a diferenca se tornou um problema a ser banido uma
vez que “[...] qualquer manifestagao de outridade constitui um problema que sé pode
ser sanado ao passar pela grade que digere e iguala particularidades e
idiossincrasias” (SEGATO, 2021, p. 109). Assim, o “outro” (indigena, n&o branco e a
mulher) devem converter sua diferenca em uma identidade reconhecida pelo padrao
global, restringindo-se a posicao hierarquizada, inferiorizada.

Uma vez submetidos a l6gica do género imposta pela colonizacdo, segundo
a pesquisadora, outras formas de patriarcado que ja existiam, aqueles de baixa
intensidade, modificaram-se, tornando mais hierarquicos com consequéncias

devastadoras para mulheres indigenas:

As mulheres e a prépria aldeia passam a ser objetos exteriorizados para o
olhar masculino que agora se contaminou, pelo contato e pela mimese, com
os males da distancia e da exterioridade que caracterizam o exercicio do
poder no mundo colonial-moderno. A posicdo do homem torna-se, assim,
simultaneamente interna e externa, tendo adquirido a exterioridade e a
capacidade objetificadora do olhar colonial, que €, simultaneamente,
gerencial e pornogréfico (SEGATO, 2021, p. 105).

Assim, 0 aumento na intensidade altera as formas de relacdo e coloca os
corpos femininos em outro lugar, hierarquizado. E, apesar dos homens indigenas
manterem alguma autoridade comunal, foram humilhados e simbolicamente
emasculados pela espoliagdo da colonizacéo, forgcados, portanto, a se engajar na
l6gica de género europeia. Os homens indigenas “retornaram as suas comunidades
suplementando o Iéxico antigo de poder com novos codigos hierarquicos” (SEGATO,
2021, p. 106). A vista disso, os homens pré-coloniais encontraram-se divididos entre
duas lealdades ao sofrerem a insercao no sistema colonial: “a lealdade ao cédigo

patriarcal, que obriga a se curvar aos vencedores e a cumprir suas regras, e a
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lealdade ao seu povo — familia, comunidade e cultura” (SEGATO, 2021, p. 106). O
argumento de que o patriarcado sempre existiu na sociedade pré-colonial, mas em
baixa intensidade, e a compreensdo da dinamica das relacbes que se
estabeleceram a partir da colonialidade do poder, do ser e do saber conduzem ao
entendimento das razdes pelas quais o homem pré-colonial ficou vulneravel a
intrusdo colonial e, ao se contaminar e seguir seus moldes, abriu as portas para a
colonizacéo que foi devastadora para as mulheres.

E nesse ponto de nossas reflexdes tedricas sobre a colonialidade de género
e patriarcado que convocamos também Julieta Paredes, feminista decolonial aymara
boliviana que, em seu livro Hilando fino desde el Feminismo Comunitario (2008), fala
da existéncia de um patriarcado ancestral no periodo pré-colonial, e que, portanto,
as sociedades indigenas ndo eram totalmente isentas de relacfes desiguais antes
da chegada do europeu. Para a feminista aymara o que ocorreu foi 0 entronque

patriarcal:

[...] la opresion de género no sélo vino con los colonizadores espafioles, sino
que también habia una propia version de la opresién de género en las culturas
y sociedades precoloniales, y que cuando llegaron los espafioles se juntaron
ambas visiones para desgracia de las mujeres que habitamos Bolivia. Este es
el entronque patriarcal [...] (PAREDES, 2008, p. 7).

Segundo o entendimento de Julieta Paredes (2008), no caso da América
Latina, ou mais especificamente da Bolivia, mas podemos entender que algo mais ou
menos semelhante ocorre em toda a parte central e sul do continente, o patriarcado
ancestral, de menos intensidade, ja existente nas sociedades originarias, encontra-se
com o patriarcado europeu. Trata-se de uma juncéo, o entronque patriarcal que nos
remete, dentro do contexto de uso linguistico e da pratica cotidiana, a ideia de
cruzamento de caminhos, resultando em outro, uno: esta € a origem do patriarcado

moderno/colonial de l6gica exploratéria e abusiva que se desenvolvera desde entao.

A estudiosa afirma que, antes da convergéncia, as sociedades originarias eram mais
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comunitarias, ndo havia propriedade privada e, comparado ao patriarcado colonialista
implantado, havia melhores condicbes de vida para as mulheres; contudo, a nova
roupagem dada ao sistema patriarcal originario traz resultados devastadores para 0s
corpos de todas as racas, etnias, credo ou posicdo social, sobretudos os femininos,
com formas e intensidade distintas, de acordo com o contexto historico, cultural, social,

politico e econdmico de cada sociedade. Além disso,

el Patriarcado se recicla y se nutre de los cambios sociales y revolucionarios
de esta misma humanidad. Afina sus tentaculos, corrige sus formas brutales
de operar y relanza las opresiones con instrumentos cada vez mas sutiles y
dificiles de detectar y responder (PAREDES, 2011, p. 6).

Portanto, para Paredes, o patriarcado € um sistema de todas as opressoes,
exploracdo, violéncia e discriminacdo vividas por toda a humanidade, (homens,
mulheres e intersexuais), um sistema de morte construido historicamente sobre o
corpo da mulher que se renova a cada tempo para manter a inferioridade feminina,
pois se nutre das mudancas decorridas no curso da historia e mantém-se forte pela
imposicdo de usos e costumes, tradicdes, normas religiosas e sociais, habitos
familiares, preconceitos, simbolos e leis, tornando-se cada vez mais dificil de
identificar e por consequéncia de reagir. Ainda, define, determina, naturaliza e
universaliza o lugar de homens e mulheres, em diferentes tempos e espacos; é o que
o feminismo comunitario denomina como “prisées do corpo”, ou seja, género € a prisdo
que o patriarcado constroi para os corpos. A prisdo no corpo do homem é chamada
de género masculino, a prisdo no corpo feminino é chamada de género feminino, e as
pessoas intersexuais sao elas proprias que designam arbitrariamente, a partir dos dois
géneros determinados (PAREDES, 2017, p. 4). Ademais, a estudiosa entende que “lo
mas importante del concepto de género es que implica una relacién de inferiorizacion

de la mujer, pues, aunque ambas son carceles, para el patriarcado la céarcel del
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hombre (masculino) vale mas que la carcel de la mujer (femenina)” (PAREDES, 2017,
p. 4).

Isso significa dizer que todo aparato utilizado pelo sistema patriarcal para criar
0 aprisionamento dos corpos se mostra vantajoso para os homens e desfavoravel para
as mulheres, colocando-as ainda mais em posicédo de subalternidade. Assim, como
precursora do feminismo comunitario, um movimento de luta e uma “proposta politica
de vida de qualquer mulher, em qualquer lugar do mundo, em qualquer etapa da
histdria, que tenha se rebelado diante do patriarcado que a oprime”, (Paredes, 2020,
p. 195), a feminista comunitaria aymara prop0de lutar contra as prisées do corpo, a fim
de que o género desapareca. Para isso, trabalha em prol da “despatriarcalizacéo, a
descolonizacdo como um processo que também abale as bases do capitalismo e da
exploracdo” (PAREDES, 2017, p. 3). Para a estudiosa boliviana o conceito de género
€ tdo importante quanto o conceito de classe, pois “[...] tanto las relaciones de género
como las relaciones de clase discriminan, explotan y oprimen a las personas, entonces
hablar de género es una denuncia de las formas como se oprime y se discrimina
también a las mujeres. (PAREDES, 2017, p. 4).

E importante destacar que Julieta Paredes - Unica teorica indigena
referenciada nesta pesquisa - expressa seus conceitos ndo somente baseados em
pesquisas, mas fundamentalmente a partir da construcdo de suas subjetividades
como mulher yamara e da sua vivéncia em comunidade indigena, o que faz reverberar
essa dimenséao de defesa da ja existéncia de um patriarcado pré-colonial e da nogéo
de género nas sociedades pré-coloniais, endossando também as pesquisas da
antropologa Rita Segato (2021).

E valido considerar o ponto de vista de Rita Segato e de Julieta Paredes ao

lado do colonialismo de género de Lugones. Consideramos que suas visdes nado séo
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exatamente excludentes, mas apresentam contrapontos importantes pautados em
perspectivas especificas desenvolvidas a partir de posicionamentos de
epistemologias diferenciadas. Ao trazé-las para o centro de nossas escolhas de bases
tedricas para delinear a (re)visdo necessaria da colonialidade e sua légica de poder e
género, concentramo-nos em desenvolver nossa leitura da obra Carta a Rainha louca
como um objeto estético que se constroi como modo de apreensédo de elementos da
realidade historica, cultural, social, etc, pelo viés de uma critica que coloca o feminino
em perspectiva. Se, para a autora Maria Valéria Rezende seu romance é uma
denuncia do machismo patriarcalista que permanece tdo presente hoje como no
tempo do Brasil colénia, quer a colonialidade de género tenha iniciado o moderno
modelo de patriarcado a partir da imposicao da logica colonial aos grupos na América,
quer tenha se desenvolvido com o contato com os patriarcalismos de baixa
intensidade locais, ampliando-os e intensificando-os, é preciso entender como hoje
temos a impresséo (certeza) de que a opressao patriarcal contra mulheres encontra-
se ainda mais extremada, enraizada em tantas dimensdes de corpos, vidas, mentes,
linguagens, que somente a forga da coalizdo pode ser mais efetiva.

A leitura da obra em chave decolonial €, portanto, imprescindivel, pois lanca luz
a uma etapa de formacdo de nossa sociedade que precisa ser objeto de maior
reflexdo. Nao esperamos, por outro lado, construir aqui uma leitura Unica e
essencialista e nem julgar a que melhor se encaixa; o que buscamos, com a licdo de
Maria Lugones, é o tecer conjunto de debates e compreensdes dos quais emanam
nao apenas a proposta de um feminismo decolonial, mas de feminismos decoloniais e
feminismos descoloniais, no plural, como alternativas possiveis que se congregam e
nao se excluem, epistemologias outras que valorizam vidas, saberes, sensibilidades.

Para Lugones, a coalizdo se trata de um movimento epistemolégico com vistas a
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decolonizacéo do saber, do ser, do género, para atingir a despatriarcalizacdo. Trata-
se de uma pratica que assegura “(...) compreenderaquele/a que resiste como
oprimido/a pela construcdo colonizadora do locus fraturado” (LUGONES, 2014, p.
941) e, por extensao, possibilita “(...) uma critica da opresséo de género racializada,
colonial e capitalista heterossexualizada, visando uma transformacéao vivida no social”
(LUGONES, 20186, p. 940).

Por conseguinte, no proximo capitulo abordaremos aspectos relevantes sobre
a escritora Maria Valéria Rezende e sua obra, para unir nossas vozes e verificar a
construgdo de um projeto de feminismo decolonial por meio de nossa leitura de Carta a

Rainha louca e nossas reflexdes tedéricas
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CAPITULO II

MARIA VALERIA REZENDE:
as rasuras de vida e o processo de criacdo da escritora, freira e feminista

“Quem é que sabe, afinal, o que ha de verdadeiro nas
coisas que a gente lembra? E que verdade se
esconde nas coisas que a gente pensa que esta

inventando agora?”(Carta a rainha louca, 2019, p. 57)
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Neste capitulo, nossa intencdo € partir da propria escritora, Maria Valéria
Rezende, considerando aspectos de sua vida, de seu projeto literario e o
desenvolvimento de uma construcao textual para a obra de 2019 que, de algum modo,
se estabelece como rastros de vida, de vivéncias e experiéncias, agregadas as suas
conviccoes tedricas e praticas. Por isso, escolhemos para o titulo uma forma de trazer
a tona a mimetizacdo dos tracos de vida na relacao escritora/persona/personagem.
N&o queremos dizer, claro esta, que a protagonista Isabel das Santas Virgens seja a
ficcionalizacdo biogréfica da autora Maria Valéria. Porém, h& tracos de composicéo
gue dialogam, se ndo diretamente, pelo menos se aproximam de circunstancias e
episodios de vida pessoal, quer observacoes, reflexdes e provocacdes, até mesmo
denuncias e convocacdes, que a intelectual faz a seus leitores através do texto
literario.

Percebemos, portanto, que ha no texto e na composi¢ao de ‘escrita dentro da
escrita’ — a autora que escreve uma personagem que escreve, e cuja voz/escrita é a
Unica presente, uma vez que sao suas cartas-desabafo, quase a modo de diario, com
suas selecdes de palavras, inclusive no exercicio de autocensura ou de revisao da
‘adequacao’ da escrita — um jogo entre quem diz e como diz, de quem convoca a pena
e toma a palavra, ‘usurpando’ um lugar de presenca e dominacdo masculina — a
prépria literatura — , tanto no século XVIII como no século XXI.

E neste sentido que passaremos a ler o romance de 2019 sob a perspectiva de
contemplacéo das rasuras — estratégia de escrita e composicéo estética do texto — de
vida e criagdo da escritora que é freira e feminista atuante, cujos esforcos de
valorizagédo e promocgao da autoria feminina ndo é timida ou meramente em palavras,
mas se realiza, por exemplo, no Mulherio das Letras, coletivo literario feminista

idealizado em 2017 para reunir mulheres ligadas a literatura, ndo apenas escritoras
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propriamente ditas. A frente do movimento, junto com outras companheiras t&o
atuantes quanto ela — Rezende, em suas entrevistas, destaca o carater de construcéo
em conjunto e nega o protagonismo solitario das acbes e até mesmo da criacdo do
coletivo —, o projeto de Maria Valéria se coaduna com a proposta/licdo de coalizédo de

Maria Lugones:

Como aprendemos umas das outras? Como faremos isso sem nos causar
dano, mas com a coragem de retomar a tessitura do cotidiano que pode
revelar profundas traicdes? Como nos entrecruzarmos sem assumir o
controle? Com quem fazemos esse trabalho? O teérico aqui é imediatamente
pratico. Minha prépria vida — as maneiras de usar meu tempo de ver, de
cultivar um pesar profundo — é animada por uma grande ira e dirigida pelo
amor que Lorde, Emma Pérez e Sandoval nos ensinam. Como praticamos
umas com as outras, engajando-nos em dialogo na diferenca colonial? Como
saber que estamos fazendo isso? (LUGONES, 2014, p. 950).

Desse modo, consideramos que vida e obra da escritora se tornam
interessantes e merecem destaque para que possamos pensar e aprender umas com
as outras, sem querer ou aceitar sobreposicdo ou hierarquizacdo. Aprendemos e
desenvolvemos saberes outros e praticas outras na horizontalidade, em projetos
convergentes ou mesmo divergentes que, entretanto, ndo se excluem e ndo se
opdem: apresentam possibilidades de valorizacéo de vidas, saberes e sensibilidades.
Consideramos valido promover a ampliacdo de sua divulgacéo entre um grupo cada
vez mais eclético de leitores, inclusive abarcando o publico mais jovem.

Assim, a opcao tedrica pela critica feminista de viés decolonial guiara nossas
consideracdes que abarcardo as condi¢cdes/opcdes de Maria Valéria Rezende tanto
pela literatura quanto pela vida religiosa, bem como a relacéo direta entre a producéo
estética e a ‘vida’ contemplada em fragmentos (ou fragmentos de vida, ndo menos
importantes apesar da pretensa inclinagdo ao recorte, ao minimo, a pequenez), na
carta-documento de defesa de uma mulher real da época do Brasil colénia que
chamou a atenc¢do da escritora e deu suporte para a criagdo textual. Maria Valéria

‘recria” uma vida, reconhecendo as lacunas de nossa histéria que
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apaga/invisibiliza/esquecel/inferioriza vidas outras que querem, demandam, ser
(re)escritas e valorizadas (ACHINTE, 2013, p. 455).

Entendemos tal empreitada como um ato de resisténcia e reexisténcia que se
alia a nossa leitura como propostas de uma forma de (re)invencao de estratégias e
dispositivos para existir e (re)inventar cotidianamente a vida, dignifica-la e transforma-
la para superar as imposicdes perversas, descapacitantes e hierarquizantes que
colocam mulheres e outros a margem, na subalternidade, na submissao e nos lugares

em que, para falar e viver, precisam da concessao de permissao.
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2.1- A escritora Maria Valéria Rezende em perspectiva decolonial

Tenho certeza de que minha cabeca nasceu vazia. Portanto, tudo o que sai
entrou pelos meus cinco sentidos. La dentro chacoalha tudo e a imaginacao
tenta juntar. (REZENDE. Maria Valéria Rezende viveu na rua para escrever
romance, 2014, Estadao).

A epigrafe supracitada sintetiza as reflexdes que desejamos propor neste
capitulo, o qual se corporifica a partir ndo sé do contetdo historico e da construcéo
ficcional da obra Carta a rainha louca, de Maria Valéria Rezende, mas também das
nossas sensibilidades, pessoais e de nossas aliadas *, a escritora e outras
pesquisadoras que convocamos para as reflexdes, bem como dos conceitos da critica
e dos feminismos decoloniais. Nesse sentido, alguns elementos se fazem presentes
nesta escrita, incluindo nosso lugar de producao/enunciagcdo, uma vez que nosso
trabalho é oriundo de um pensar a partir da regido de fronteira Brasil/Paraguai/Bolivia,
mais especificamente de Mato Grosso do Sul. A condi¢ao de mulher periférica as voltas
com a escrita também é compartilhada, quer como pesquisadoras, quer na busca pela
interlocucéo.

Isabel das Santas Virgens, a personagem de Carta a Rainha louca, escreve
esperando, mesmo que remotamente, poder encontrar um meio de angariar a atencao
e 0 apoio de D. Maria I. Sua causa néo é individual, € coletiva, abarcando outras
mulheres e grupos inferiorizados na col6nia. A propria escrita de Maria Valéria
Rezende contempla a interlocucao: como objeto literario, estético, conta com leitoras
e leitores, e se embasa em uma vida outra que requer ser narrada ficcionalmente.
Nossa leitura da obra se realiza como aceitacdo do convite e da provocagcao, em

sentido positivo, ancorada na producéo intelectual de uma escritora de relevancia na

12 Evocamos aqui a ideia/conceito de Juliano Pessanha, aliado hospitaleiro, como opcdo ndo de
apropriagdodo pensamento alheio, mas de roubo consentido, de troca e parceria, do pensar em
conjunto, o que se alinha a proposta de coalizdo de Lugones. (PESSANHA, Juliano Garcia. Recusa do
ndo lugar. S&o Paulo: Ubu Editora, 2018).
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literatura contemporanea brasileira dos ultimos tempos e em suportes tedricos de
pesquisadoras e pesquisadores também importantes para a constru¢cao dos caminhos
da critica feminista em suas diversas vertentes. Nossa opc¢éo €, portanto, pautada em
uma teorizacdo outra, que dialoga com 0 pensamento epistémico tedrico e
desobediente de estudiosos e estudiosas integradas a critica e aos feminismos
decoloniais.

Tal opcao, ndo so6 para esta reflexdo, mas também para a vida, € a decolonial
como desobediéncia epistémica (MIGNOLO, 2008, p. 289), pois entendemos que
somente por meio de uma postura critica desobediente que demonstre as feridas
causadas pela colonialidade sera possivel caminhar rumo a superacdo dos “[...]
conceitos modernos e eurocentrados enraizados nas categorias de conceitos gregos
e latinos e nas experiéncias e subjetividades formadas dessas bases, tanto teoldgicas
guanto seculares” (MIGNOLO, 2008, p. 288).

Maria Valéria Rezende demonstra uma postura critica e de denuncia frente, se
ndo a colonialidade diretamente, a uma de suas facetas mais cruéis, o modelo de
patriarcado que esse sistema de organizacdo do mundo disseminou, uma vez que
reconhecamos a existéncia de patriarcados de baixa intensidade, segundo Rita
Segato (2020). Por outro lado, também podemos usar a concepc¢ao de colonialidade
de género, de Maria Lugones, pois importa avaliar as terriveis e persistentes
consequéncias para mulheres, indigenas, afrodescendentes e outros grupos menos
favorecidos por sua logica de dominacéo e exploracgéo.

A escrita de Rezende pode ser lida como a critica da imposicdo de uma
condicao inferiorizada e dos lugares de submissdo e opressdo determinados aos
corpos femininos. Lemos seu romance como uma forma de propor a resisténcia aos

conceitos modernos que ainda continuam tao presentes em nossa sociedade.
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Também nos afirmamos na proposta de reexisténcia, ao nos concentrarmos na
teorizacdo outra decolonial, respaldada por tedricas e tedricos convocados para esse
didlogo epistémico a fim de demonstrar o carater subversivo e de desobediéncia
delineado na composicao das brechas e lacunas que a escrita da longa carta a rainha
Maria | visa encontrar e promover na estrutura patriarcal colonial moderna da
implantac&o do poder politico, social, cultural,etc no Brasil col6nia.

Maria Valéria Rezende (re)cria ficcionalmente uma vida que exige ser narrada
ao passo que tece a narrativa que exige de suas leitoras e leitores uma postura outra
frente tanto ao objeto literario quando ao tecido do narrado que retoma e trabalha
esteticamente uma historia real de opressdo e violéncia que ndo pode ser mais
romantizada e normalizada, e menos ainda apagada, como fez a historia oficial. E, ao
desenvolver uma reflexdo amparada no pensamento decolonial, buscando refletir o
projeto literario de Maria Valéria Rezende delineado no romance Carta a rainha louca,
é condicdo necessaria demonstrar alguns aspectos da praxis intelectual e até mesmo
pessoal da autora, visto que Rezende se constitui como escritora que empresta suas
vivéncias e experiéncias de lugares por onde passa/passou as personagens que cria.
Sua ficcao é inspirada naquilo que viu, ouviu, sentiu e viveu, segundo afirmou:

[...] Eu respirei o mundo inteiro, e isso entrou pelos meus cinco sentidos. Ha
uma variedade de lembrancgas, sensacdes, impressoes... € € com isso que eu
construo a minha literatura, sem dudvida nenhuma. Porque a minha cabeca
nasceu vazia e tudo o que estéa la dentro é porque entrou. Nao fiz estudos de
teoria literaria, oficina de escrita criativa, nada disso. Entéo, o que escrevo s6
pode vir do que vi, ouvi, senti, cheirei, andei... (REZENDE, 2017 — El Pais).

Isso de criar alguma coisa que esta na minha cabeca sé com a linguagem eu

ndo entendo como é. Sei inventar histérias usando matéria-prima que eu
fui absorvendo ao longo da minha vida, com meus cinco sentidos e com as

leituras. (REZENDE, 2016 — Guarulhos WEB).

De acordo com suas explicacbes acerca do fazer literario, a producao

intelectual da escritora emerge de seu proprio corpo, de suas sensibilidades, do sentir
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na pele e das relacbes simbolicas, de suas leituras e aprendizagens, mas nao
exatamente de um estudo pautado no conhecimento tedrico tdo prezado por alguns
como padrdo de validade e qualidade, associado ao pensamento ocidental. Os
elementos que emprega na producéo ficcional provém dos sentidos como forma de
apreensdo do mundo e tratamento dos saberes disponiveis por meio das memdrias,
experiéncias e vivéncias inclusive com as populacdes mais carentes e invisibilizadas,
sempre presentes em sua vida como freira.

A atuacao como educadora popular e religiosa em diversos paises, as viagens
pelo mundo?!?, o ativismo politico e suas vivéncias enquanto mulher, missionaria e
feminista engajada com questdes caras ao feminismo sdo ingredientes preciosos
presentes no projeto literario de Rezende, profundamente marcado pelo seu bios e
por suas memorias, demonstrando que ela pensa a partir da margem, das suas
“sensibilidades biograficas” (NOLASCO, 2013), provocando fraturas no sistema
moderno colonial, ou seja, ha contraméo do pensamento moderno. Assim, pensando
No processo criativo literario que passa pelo préprio corpo de Maria Valéria para criar
suas personagens, historias e a propria representacdo biografica (para falar de si), €
valido destacar os pressupostos da critica biografica de natureza compdsita, de
Eneida Maria de Souza: “a critica biografica, por sua natureza compadsita, englobando
a relacdo complexa entre obra e autor, possibilita a interpretacéo da literatura além de
seus limites intrinsecos exclusivos, por meio da construcdo de pontes metaféricas
entre o fato e a ficcdo” (SOUZA, 2002, p. 111).

Nao se trata de afirmar que Rezende produza uma escrita ficcional como

biografia ou a partir de um fazer biogréafico intencional. O que se notam s&o elementos

13 Elementos da biografia de Maria Valéria Rezende podem ser encontrados no proprio site da autora
<https://www.mariavaleriarezende.com/biografia>. Acesso em 22 de dez. 2021.
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do vivido e da experiéncia, quer pessoal, quer mediada, legada ou compartilhada por
outros como suporte e matéria sobre o qual a tessitura ficcional pode ser composta
(OLIVEIRA, 2017). Isso engloba as leituras, o observado, o ouvido, o sentido, o
cheirado, o saboreado e — por que ndo — o intuido, como fontes de material a ser
trabalhado esteticamente. Ademais, abarca o pensado, o imaginado, o esperado, 0
idealizado. Esta no ou sob o dominio do corpo em todas as suas dimensdes, fisico-
bioldgicas, sensoriais, mentais, emocionais, simbdlicas, espirituais, epistémicas.
Desse modo, quando a autora produz um texto em que sua personagem pondera:
“‘Quem é que sabe, afinal, o que h&a de verdadeiro nas coisas que a gente lembra? E
gue verdade se esconde nas coisas que a gente pensa que esta inventando agora?”
(REZENDE, 2019, p. 57), sédo as dimensdes do corpo que se apropriam das distintas
formas de ser, saber e conhecer e 0 moldam como matéria estética, ficcional.

Nesse sentido, também estabelecemos conexdes entre o bios da autorae o
Nnosso, em um processo de inclusdo, de coalizdo, de tessitura em conjunto.De acordo
com o professor e critico sul-mato-grossense Edgar Cézar Nolasco, “a maior quebra
de paradigma da critica biografica nessa virada de século foi a insercdo da figura do
intelectual no ensaio critico, a presenca mesma de sua persona, a ponto de poder-se
propor a réplica ‘existo, logo penso’ ao cogito cartesiano” (NOLASCO, 2010, p. 35).

Nolasco (2010) destaca a ideia de insercdo do bios, algo que consideramos
importante para a reflexdo acerca da obra de Rezende, posto que na producéo
intelectual da escritora, impregnada pelo seu bios, e, portanto, por suas sensibilidades
biograficas, é possivel encontrar a Maria Valéria Rezende educadora popular,
missionaria, religiosa, feminista e ativista das causas femininas e a mulher do povo.

As andancas de Maria Valéria pelos varios municipios, estados, paises e

continentes possibilitou a escritora conhecer, além de lugares, “as infinitas
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possibilidades do humano que ndo sdo vistas” (REZENDE, 2018)'4. Todo esse
material emerge em sua obra de modo a torna-los visiveis, fazé-los existir por meio da
linguagem. Podemos e devemos |é-los também como uma forma de mostrar e
demonstra-los aqueles que ainda insistem em desprezar os corpos da exterioridade,
de fora da hegemonia do ter, do ser e do saber, esquecidos e invisibilizados por um
projeto mundial de exploracdo de recursos e de grupos inferiorizados, que eles
existem e reexistem frente as imposic6es da modernidade e da colonialidade.

De fato, Maria Valéria também transita no meio mais intelectualizado, mais
privilegiado com acesso a livros, a leitura, “que é quem tém recursos para dar a mao”®
e nesse meio utiliza sua literatura para levar uma mensagem curta e direta aos
detentores do poder. Para a escritora, “os muito ricos tém uma hipervisibilidade. E os
pobres, os excluidos, sado invisiveis. Ja disseram que sou escritora dos invisiveis, mas
€ porque para mim eles € que sao visiveis. No fundo, eu escrevo para dizer: ‘olha pra
iss0’™18. Sua literatura, segundo suas palavras, parece ser desenvolvida e vinculada a
uma funcdo, pois ao abordar temas de cunho social, objetiva mostrar, chamar a
atencéo, denunciar determinado problema.

Entretanto, podemos |é-la dentro do viés em que a escritora se torna solidéria,
uma aliada, e se junta a esses corpos, rostos e vozes para, com eles, promover a
escuta e compor suas narrativas de reexisténcia. O que se convoca é também o olhar
ndo apenas para a fome, para a miséria, para o sofrimento, para as injusticas, como
resultados ou sintomas ultimos da sociedade, mas, diriamos e insistimos na ampliacéo

dessa viséo, para as repercussdes e consequéncias da colonialidade do poder, do

14 REZENDE. O maior patrimdnio do Brasil € o povo, diz ao Leituras a escritora Maria Valéria Rezende,
2018. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=P05-O4iNG6M>. Acesso em: 27 de jul.
2022.

1> REZENDE. O maior patriménio do Brasil € o povo, diz ao Leituras a escritora Maria Valéria Rezende.
16 GUIMARAES, Roberto. 42 Flima — Homenageada Maria Valéria Rezende, 2021. Disponivel em:
http://flima.net.br/4/maria-valeria-rezende.
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ser, do saber e de género. Inserem-se as histérias e as sensibilidades dos corpos da
diferenca.

Portanto, de certo modo Rezende, na esteira de Boaventura Sousa Santos e
Maria Paula Meneses, circula “do outro lado da linha” (SANTOS; MENESES, 2010, p
23). Segundo o estudioso, as distin¢des invisiveis sdo estabelecidas através de linhas
radicais que dividem a realidade social em dois universos distintos: o universo ‘deste
lado da linha’ e o universo ‘do outro lado da linha’. Do outro lado da linha, segundo o
pensamento moderno, ndo ha conhecimento; contraditoriamente, é deste lado, o das
“experiéncias desperdicadas tornadas invisiveis, tal como seus autores” (SANTOS;
MENESES, 2010, p. 26) que a escritora busca a inspiracdo para seu fazer literario.
Com isso, coloca em evidéncia vidas e sensibilidades, e se inscreve como autora que
produz uma literatura que pode ser colocada na exterioridade de um sistema literario
e cultural privilegiado.

Maria Valéria mostra que do “outro lado da linha, no territério dos corpos e
grupos fora da hegemonia do norte global detentor do conhecimento e dos modos de
vida e producdo considerados validos, hd conhecimento real, crencas, opinides
entendimentos intuitivos ou subjetivos” (SANTOS; MENESES, 2010, p. 25). Trazer a
tona obras como Carta a rainha louca, de Maria Valéria Rezende, e propondo sua
leitura pelo viés decolonial contribui para dar mais visibilidade aos corpos lancados a
margem e, consequentemente, para a promoc¢ao dos conhecimentos daqueles que
foram descredibilizados pelo pensamento moderno.

Dessa maneira, é de um modo outro que pretendemos teorizar a obra Carta a
rainha louca, a fim de desobedecer, subverter e desvincular nossa leitura e nosso
fazer académico “dos fundamentos genuinos dos conceitos ocidentais e da

acumulacédo de conhecimento” (MIGNOLO,2008, p. 290) que sempre foram tomados
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como superiores pela légica eurocéntrica. Amparada nos argumentos de Rita Segato
(2021) de que o confinamento compulsério das mulheres no espaco doméstico, bem
como as terriveis violéncias a que sdo submetidas sao produtos da modernidade,
algo recentemente tornado mais visivel e agravado pela pandemia do Covid-19,
buscamos nos unir como aliadas hospitaleiras (PESSANHA, 2018) e partilhamos
da condicdo de mulher, vivendo em um mundo onde impera o falocentrismo violento
imposto aos corpos femininos.

Nosso trabalho segue a légica do pensamento decolonial aliado aos
pensamentos, experiéncias, teorias, conceitos e histérias de mulheres como Maria
Valéria Rezende, que traz no bojo da sua ficcdo, em tese, a génese historica da
submissao, silenciamento e violéncia contra os corpos femininos e outros corpos
subalternos da colonialidade, questionando-a. A escrita da carta feita por Isabel das
Santas Virgens € a mimetizacdo da escrita literaria realizada por Rezende, cuja
primeira publicacdo remonta a 2001, com a obra Vasto mundo, bem como de sua
tomada de agdo consciente no coletivo literario Mulherio das Letras, empenhada no
reconhecimento e valorizagdo da autoria feminina no Brasil. Se a personagem
missivista reivindica seus direitos empunhando a pena, Maria Valéria também insiste
em sua escrita, o que lhe rendeu prémios e mengdes em categorias distintas, mas
sobretudo a faz alcancar maiores publicos com os quais interagir e ndo apenas lancar

suas obras no mercado?’.

17 A obra de Rezende inclui os romances Vasto mundo (2001), O voo da guard vermelha (2005),
Quarenta dias (2014 — ganhador do Prémio Jabuti em 2015), Outros cantos (2016); contos e cronicas:
Modo de Apanhar Passaros a M&@o (2006), A face serena (2017), Historias nada sérias (2017); Haicais:
No risco do caracol (2008), Conversa de passarinhos (2008), Hai-quintal (2011), Ninho de haicais
(2018); infantil e juvenil: O Arquedlogo do Futuro (2006), O Problema do Pato (2007), Historias daqui e
d'acola (2009), Ouro Dentro da Cabega (2012), Jardim de menino poeta (2012), Vampiros e outros
sustos (2013), Uma aventura animal (2023).
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Desse modo, considerando a critica a colonialidade em todas as dimensdes —
poder, saber, ser, género e sexualidade —, segundo Anibal Quijano, Walter Mignolo,
Maria Lugones e Rita Segato, nossa leitura do texto de Rezende em Carta a rainha
louca (2019) é feita de modo a provocar fissuras nos modos como ainda nos
submetemos aos codigos e normas eurocéntricas determinadas para silenciar,
inferiorizar e oprimir as mulheres e seus corpos, assim como outros grupos
inferiorizados. A base tedrica decolonial se pauta nos saberes e experiéncias dos
corpos situados do outro lado da linha, dos corpos periféricos da exterioridade,
especialmente no corpo feminino, a fim de priorizar e fortalecer uma teorizacao e re-
teorizacdo outra que conduza a uma reflexao critica que leve em conta o fazer coletivo,
0s saberes, as sensibilidades locais e culturais e as subjetividades desses corpos,
para que estes possam, enfim, reexistir para além do pensamento colonial.

E importante pensar sobre as sensibilidades biograficas em nossas reflexdes,
posto que Maria Valéria Rezende, apesar de ter nascido em familia de classe média,
rodeada de livros, escritores e artistas — as primeiras lembrangas que emergem em
sua memodria sdo os sarais promovidos pelo tio-avo que era poeta'® —, e que desde a
infancia amava ler, escrever e representar, s6 comeca a publicar aos 59 anos?.

Em suas andancas e viagens pelo mundo, Rezende contornou sua prépria
paisagem biografica (NOLASCO, 2020, p. 63), pois permitiu-se “com-viver entre todos
do lugar” (NOLASCO, 2020, p. 63), principalmente com aqueles langados a margem
da sociedade. A escritora adentrou favelas, guetos, prostibulos, viadutos, hospitais

das zonas fronteiricas em uma pratica de solidariedade nao so6 de socorro humanitario,

8 Maria Valéria Rezende. Mulheres de Luta, 2020. Disponivel em:
<https://www.mulheresdeluta.com.br/maria-valeria-rezende/>. Acesso em 22 de jun. 2022.
19 Informacéao contida no site da escritora. Disponivel em:

<https://www.mariavaleriarezende.com/biografia>. Acesso em: 22 de jun. 2022.
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mas também intercultural e inter-racial para o reconhecimento das diferencas e
construcdo de aproximacdes com o mundo da exterioridade. Lembramos de Walter

Mignolo, quem entende que

um dos objetivos da teorizagao pds-ocidental/colonial é reinscrever na historia
da humanidade o que foi reprimido pela razdo moderna, em sua verséo de
missao civilizadora ou em sua versdo de pensamento tedrico negado aos nao
civilizados (Gilroy, 1993). Como tal, uma das versfes da teorizacdo que
antevejo e defendo é a de pensar a partir da fronteira e sob a perspectiva da
subalternidade (MIGNOLO, 2020, p. 154).

Maria Valéria Rezende é uma intelectual que pensa, age, sente, pesquisa e
escreve a partir da margem; a condi¢do de educadora popular e religiosa foram papéis
gue sempre a levaram para junto das populacdes mais carentes e invisibilizadas,
motivando-a a agir em prol do outro, a pensar em modos de ajuda-los. Assim, € uma
forma de vida que se aproxima, em termos tedricos, do reconhecimento dos modos
como sofremos os efeitos da colonialidade e nos ajudam a considerar como as
“herancas coloniais estdo entranhadas em sua [nossa] propria histéria e sensibilidade”
(MIGNOLO, 2020, p. 160). Transita, portanto, da pratica de uma teorizacdo — posto
que a escritora fez mestrado em Sociologia pela Universidade Federal da Paraiba e
€ uma proficua escritora — para uma teorizacao pratica plasmada no texto literario.

O ativismo politico, suas vivéncias enquanto mulher, missionaria, feminista
engajada com questdes caras ao feminismo, conferem o tom de critica social, cultural
e politica ao projeto intelectual literario da autora, marcado por seu bios, ou seja, uma
literatura amparada nas/pelas experiéncias, imprimindo vigor poético e sobretudo
politico ao estilo simples, irbnico, bem humorado e carregado de denuncias. Assim,
conhecer um pouco da literatura, da vida e das memarias dessa intelectual & condigédo

primordial para a leitura que realizamos da obra Carta a rainha louca.
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2.2— A freira Maria Valéria Rezende: um olhar interno para as estruturas de poder
religioso

Era um tempo em que o mundo fazia a seguinte pergunta para as meninas:
‘quer casar ou vai ser freira?’. A ideia de vida para a maioria era casar, ter um
Unico emprego, viver na mesma cidade, criar um monte de filhinho. Depois
de tanta aventura eu ia virar dona de casa? (REZENDE. Maria Valéria
Rezende viveu na rua para escrever romance, 2014, Estadao)

Eu queria andar pelo mundo, entdo era muito mais inteligente ser freira
missionaria. De fato, ndo me decepcionei nem um pouquinho. (Maria Valéria
Rezende — Entrevista ao El Pais, em 2017).

Falar e escrever sobre Maria Valéria Rezende implica em rastrear entrevistas
em jornais e em midias eletrdnicas, escritas ou em videos disponiveis na internet, que
retratam episédios de dedicacao as vidas lancadas a margem, uma vez que o trabalho
como freira missiondria a levou a desempenhar atividades humanitarias em varios
lugares. Porém, essencialmente implica pensar em uma producdo literaria que objetiva
a ruptura com os preceitos hegemoOnicos que tanto nortearam a literatura e
estabeleceram um padrao de autoria (sobretudo masculina, de raga branca e de certos
estratos sociais), de gosto e valor, inclusive em temas, como também determinaram,
por tanto tempo, os corpos da diferenca, em especial os femininos, restringindo-os.

As escolhas de vida da mulher Maria Valéria Rezende se tornam importantes
para delinearmos sua constituicdo como escritora, algo que ocorreu apenas no final da
quinta década de sua vida, quando finalmente publicou seu primeiro livro. Segundo suas
proprias rememoracdes e relatos pessoais, ainda menina, quando nem sonhava em
conhecer e trabalhar com Paulo Freire, afirma que aprendeu o valor da troca de
saberes em Santos, cidade de nascimento, onde costumava acompanhar o pai médico
nas visitas as comunidades carentes. Enquanto este conduzia as consultas, a filha se
juntava as criancas com os livros que levava para contar historias e depois aprender
a mergulhar, nadar, pescar e a escolher as melhores ostras para comer. Da

observacéo e da experiéncia de acompanhamento ao trabalho do pai nascia uma
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educadora popular e, também, uma futura missionaria. Ainda jovem, mostrou sinais de
gue sua vida seria voltada para as causas sociais, politicas e religiosas, segundo indica
em suas falas. Entédo, entrou para a Juventude Estudantil Catdlica/JEC que, segundo
ela, era um movimento de militantes, portanto, o trabalho dos jovens “n&o era convidar
0S outros pra ir a igreja cantar e dancar, que € 0 que acontece em um monte de
movimento carismatico, era se meter para melhoria da escola, se meter na politica
estudantil, acdo mesmo” (REZENDE, 2018)%°.

A experiéncia com os trabalhos na Juventude Estudantil Catdlica, sua fé e
a falta de animo para o casamento levaram a jovem Maria Valéria ao noviciado: “eu
queria ser missiondria, era bem mais interessante”!. A moca pautou seu projeto de
vida na liberdade, na caridade e no trabalho missionario nos lugares mais longinquos,
onde poucos queriam ir. Desse modo, de forma inusitada e bem-humorada, relata que
aos 24 anos respondeu a pergunta “quer casar ou vai ser freira?” direcionada as
mocas de sua época, correspondendo a cobranca social e cultural imposta as
mulheres sobre a posicdo que devem ocupar na sociedade, e ndo havia muitas
possibilidades: ou era o casamento, a solteirice com todo seu grau de negatividade
caso ndo conseguisse o matriménio, apesar de deseja-lo, ou ser freira, quer por
vocacdo, quer por opcao (quase) Unica caso nao tivesse a inclinacdo para a vida
doméstica atrelada e tutorada por um homem.

As andancas com o pai nas comunidades carentes e a atuacao na Juventude
Catolica serviram como definidores de uma inclinagéo, ao passo que provavelmente

também possam ser compreendidas como uma preparagao para a vida missionaria

20REZENDE. O vasto mundo de Maria Valéria Rezende. Entrevista concedida a Tais llhéus em 2018.
Disponivelem: <https://diplomatique.org.br/o-vasto-mundo-de-maria-valeria-rezende/>.
2'REZENDE. O vasto mundo de Maria Valéria Rezende. Entrevista concedida a Tais llhéus em 2018.
Disponivelem: <https://diplomatique.org.br/o-vasto-mundo-de-maria-valeria-rezende/>.
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gue Rezende passou a desejar pela possibilidade de, ademais de prestar ajuda, viajar
para outros lugares. Em 1965, entrou para a Congregacdo de Nossa Senhora,
Codnegas de Santo Agostinho, tornando-se freira missionaria para trabalhar no campo,
ou seja, onde fosse chamada, garantindo a liberdade almejada para trabalhar em prol
dos necessitados e construir sua propria histéria, a parte de seu progenitor e longe,
diriamos, de sua sombra. Maria Valéria optou pela vida religiosa pautada no desejo
de ndo pretender viver nos moldes reservados as mulheres de seu tempo, que
conservavam um estilo de de vida tradicional e mantinham o casamento, a
maternidade e a vida doméstica como Unica realiza¢ao feminina.

Nesta mesma linha, a personagem Isabel das Santas Virgens também reflete
sobre as opcdes para mocas no Brasil colonial, e percebe que, como branca, mas
pobre e sem protecdo masculina via instituicbes autorizadas de poder sobre seu
corpo, ‘sobrava’ na sociedade. Assim, do mesmo modo como a jovem Maria Valéria
decide seu futuro dentro das op¢des que lhe brindam, e seguindo seus préprios
desejos, a composicao de sua personagem parece pautada no bios e tanto percebe o
peso das imposicbes como opta por desobedecer, primeiro se travestindo para ser
Joaquim e depois tomando agao para organizar o local de acolhimento de mulheres.

Em suas entrevistas, Rezende destaca que, definitivamente, o destino como
esposa e mae nao fazia parte de seus projetos pessoais. Desejava ser livre para
praticar a caridade, conhecer lugares e levar a educacdo para as comunidades mais
longinquas, mais carentes. Suas escolhas acabam por leva-la a uma postura e
pensamento emancipadores, feministas.

Nesse sentido, diriamos que é possivel aproxima-la de uma definicdo de
mulher, ou corpo, desobediente, que nao aceita 0s conceitos patriarcais e

hegemonicos impostos para os corpos femininos pela razdo imperial/colonial. A



94

estrutura patriarcal da Igreja Catolica, conservada ainda hoje, ndo foi empecilho para
a escritora desistir da vida religiosa, posto que freiras ndo sado, exatamente,
funcionarias da instituicdo eclesiastica; sdo mulheres que optaram por estar livres para
atender aos necessitados em qualquer dia, hora ou lugar, ou seja, ir para onde for

chamada. Sobre o trabalho das freiras, Maria Valéria Rezende explica

A depender do tipo de congregacéo e sua finalidade (...) pode-se ter uma
opcdo prioritaria para sua missdo, como educacdo, saude, pastoral nas
comunidades populares, ou uma vida mais recolhida de oracdo e acolhida
aos que buscam apoio espiritual e humano. Somos mulheres leigas, nao
somos uma espécie de subpadres, ndo pertencemos ao clero, ndo somos,
em principio, funcionérias da instituicao eclesiastica. Temos de ter profissao
normal como outras mulheres e ganhar nossa vida como elas. Apenas
escolhemos um estilo de vida que nos deve deixar mais disponiveis ao
servigo, aos irméos, sobretudo os mais abandonados por essa sociedade. E
nao priorizamos a ‘carreira’, mas o servico?2. (2016)

Na faculdade de Pedagogia conheceu a Teologia da Libertacdo?3, tornou- se
novica, educadora missionaria e mestre em Sociologia, e deu “trés voltas ao mundo”,
motivada por suas missdes. E desde entdo sua vida é dedicada as populacdes da
margem da exterioridade, segundo a definicdo pautada nos estudos decoloniais, pois
Maria Valéria optou por trabalhar com a educacéo popular, contribuindo para formar
seres criticos e pensantes da sua condicdo no mundo. Afirma: “passei a minha vida
toda fazendo perguntas e ouvindo respostas e recontando aquela histéria mais
adiante para suscitar mais histérias, para ajudar as pessoas, 0s oprimidos, 0s
empobrecidos e os explorados”®*.

O ingresso de Maria Valéria Rezende na Congregacdo de Nossa Senhora —

Conegas de Santo Agostinho, em 1965, cuja caracteristica é trabalhar com as

22As letras libertéarias de Maria Valéria Rezende. Disponivel em: <https://cebi.org.br/noticias/as-letras-
libertarias-de-maria-valeria-rezende/>. Acesso em: 9 ago. 2022. Publicado em 11/04/2016, com
publicacéo original na edicdo 894 de CartaCapital.

23 Corrente ideolégica cristd que nasceu na América Latina depois do Concilio Vaticano Il e a
Conferéncia de Medellin. E a primeira teologia dos tempos modernos produzida na periferia da Igreja
Catélica e comprometida de forma radical com os pobres excluidos. (Informac8es contidas no artigo:
“Teologia da Libertacdo: uma teologia da periferia e dos excluidos” — Marcelo Camurga).

24“Meu camarada Cristo: A pedagogia do oprimido e a Teologia da Libertacdo. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=QrEWpVRIQas>. Acesso em: 9 de ago. 2022.
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comunidades carentes, coincide com a implantacdo de profundas renovacdes na
Igreja Catdlica com “a realizacdo do Concilio Vaticano Il, nos anos 60, em Roma”,
(NUNES, 2018, p. 496), que reorientava novos discursos eclesiais dos quais os

catélicos deveriam apropriar-se. Assim, de acordo com Maria José Rosado Nunes,

o aparelho eclesiastico colocou entdo em acdo um enorme conjunto de
atividades, tendo em vista a “renovacédo de mentalidade” das religiosas. O
sistema organizacional rigido das congregacfes e seu discurso legitimador
eram considerados ultrapassados diante das profundas transformacdes
sociais e culturais havidas. A igreja propds mudancas estruturais na vida
religiosa feminina, tanto na organizacao interna quanto em suas atividades
externas, apresentando como objetivo dessa reestruturagéo “a adaptacgao
aos novos tempos” e as novas proposigdes pastorais da Igreja. O cristdo
deveria agora “inserir-se no mundo” e ser um “fermento na massa”, para usar
expressbes da literatura religiosa da época. Influenciar a sociedade
baseando-se em ideais cristdos passou a ser um dever imperativo dos fiéis
catolicos (2018, p. 496).

A nova visao da Igreja Catdlica e as mudancgas na vida religiosa feminina
contribuiram para que Rezende desenvolvesse seu trabalho como educadora popular
em diversas regides do Brasil e no exterior, como ela mesma disse ao El Pais/Brasil:
“Eu queria andar pelo mundo, entdo era muito mais inteligente ser freira missionaria.

[...] ndo me decepcionei. Dei trés voltas ao mundo sem nunca pagar passagem,

porque toda a vida fui chamada para trabalhar aqui e ali"?>-

Para Rezende, optar pela vida religiosa significou exercitar sua fé e caridade,
estar atenta aos apelos e as necessidades das diversas vidas encontradas a margem
em sua caminhada missionaria e viver a emancipacao tolhida das mulheres e a

liberdade que tanto almejava, inscrita nos trés votos obrigatorios:

optamos por viver em comunidade e fizemos trés votos, que para nds sao
votos de liberdade: o de castidade, pelo qual vocé néo esta preso a familia,
nem a ninguém, e esta disponivel para ir aonde for preciso; o de pobreza, que
na verdade € um voto de partilha pelo qual vocé néo fica preso a uma carreira
profissional, e por fim o voto da obediéncia, que é uma discussdo com a

2MORAES. Maria Valéria Rezende: “As pessoas pensam que freiras sdo bobinhas, como podem
escrever literatura? In:
<https://brasil.elpais.com/brasil/2017/02/20/cultura/1487625634 391058.htmI>. Acesso em 10 jul.
2022.
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comunidade, uma obediéncia aos apelos. Passei a minha vida inteira
andando pelo mundo?®,

Nesse sentido, entendemos que Maria Valéria, diferentemente de tantas
mulheres do seu tempo que foram obrigadas a seguir as normas cultural e socialmente
estabelecidas para seus corpos, conseguiu contraria-las escolhendo o caminho da
libertacdo dos preceitos patriarcais e androcéntricos sustentados, ainda hoje, pela
sociedade brasileira. Ainda que tenha a afiliagcdo a Igreja Catdlica, estabelece uma
relacdo que entende que Ihe brinda opcdes e beneficios, encontrando as brechas em

um sistema de regras rigidas e imposicdes:

Maria Rezende divide uma casa com outras freiras e confessa a dificuldade
em lidar com a “crise de celebridade instantanea” que o Prémio Jabuti Ihe
trouxe. Dentre as dores de cabeca esta a provocada por uma foto frontal com
um cigarro na boca. Muitos, de boa ou ma-fé, declararam-se assustados ou
desiludidos com o fato de uma religiosa fumar. Outros imbuiram-se da missédo
divina de convencé-la a largar o vicio. Ela se incomoda, como se pensassem
gue ela desconhecesse os efeitos do cigarro. Mas o que sdo algumas
baforadas diante dos males deste mundo? (2016)?’

Seguidora dos preceitos da Teologia da Libertacdo, estruturada através da
critica a teologia tradicional que tinha os pobres como objeto da caridade e ndo como
agentes de sua propria libertacdo, Maria Valéria caminhou com Frei Betto, um dos
grandes militantes dessa corrente de pensamento no Brasil. O frei justificava a

conciliacao entre as ideias de religido cristd-catélica e revolucao da seguinte forma:

o cristianismo é essencialmente transformador e essa revolugdo ndo se
limita a histéria, culmina na transcendéncia (...) A fé desmascara, frente a
palavra de Deus, o discurso ideoldgico dos dominadores. Jesus assume a
identidade dos oprimidos e neles quer ser amado e servido: 'tive fome e me
destes de comer, tive sede e me destes de beber. Era forasteiro e me
recolhestes. Estive nu e me vestistes, doente e me visitastes, preso e viestes
ver-me' (Mateus 25,35-6) (...) O Concilio Vaticano Il e a Conferéncia
Episcopal de Medellin eram prenincios de uma Igreja convertida as suas
origens. Na América Latina, a religido cristd ndo seria o 6pio do povo e o
dcio da burguesia. Seria sim, sinal de contradicdo, pedra de escéndalo, fogo

26 MORAES. Maria Valéria Rezende: “As pessoas pensam que freiras sdo bobinhas, como podem
escrever literatura? In: <https://brasil.elpais.com/brasil/2017/02/20/cultura/1487625634 391058.html|>.
Acesso em 10 jul. 2022 .

27 As letras libertarias de Maria Valéria Rezende. Disponivel em: <https://cebi.org.br/noticias/as-letras-
libertarias-de-maria-valeria-rezende/>. Acesso em: 9 ago. 2022. Publicado em 11/04/2016, com
publicacéo original na edicdo 894 de CartaCapital.
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gue gueima e alumia, espada que divide. Ja ndo poderia servir a Deus e ao
dinheiro (BETTO, 1982, p. 61 apud CAMURCA, 2013, p. 1-2)%,

Dessa maneira, a nova Igreja Catdlica que Rezende acredita e ajudou a
construir, de certa forma, é aquela que trabalha em prol dos necessitados e ndo na
sua exploracdo; € uma Igreja que serve a Deus e ndo ao dinheiro, ao acumulo de
riquezas. Porém, a fé, o amor e a dedicacao ao trabalho missionario ndo impedem a
escritora de ter um olhar critico quanto as falhas da Igreja Catdlica ao longo da historia.

Assim, considerando que Rezende é uma escritora que escreve sobre o0 que
VE, vive e sente, em Carta a rainha louca (2019) é possivel observar, por meio da
expressao da protagonista Isabel das Santas Virgens, um pouco dos sentimentos e
criticas a instituicdo igreja durante as pesquisas realizadas sobre a histéria da vida
religiosa feminina no periodo colonial que culmina na escritura da obra.

A escritora traz a baila, por meio de Isabel, a personagem, alguns temas
relacionados a manutencdo do poder da igreja, como o siléncio e a conivéncia das

madres superioras com os detentores do poder:

Mas eu, por mim, digo que mais loucas e enganadas pelo Maligno séo elas
que se deixam prender, maltratar e tosar como ovelhas, caladas, que a tudo
se submetem. Mais loucas ainda estdo as que deviam ser as mais dignas,
aquelas que tém a autoridade neste Recolhimento, fazem-se chamar
Madres pelas demais e deveriam protegé-las, conhecer seu lugar e pelejar
pela verdade, mas fingem jubilo quando aqui aparecem os lobos vorazes
gue se apresentam como seus benfeitores e, sem lutar, deixam esvair-se a
vida como se muitas vidas tivessem. Loucas, tolas, sim, sdo as que jamais
gritam (REZENDE, 2019, p. 11).

A obra traz uma nitida critica ao papel que a Igreja Catélica — ou pelo menos
alguns de seus membros, inclusive dentre as proprias mulheres, grupo inferiorizado,
aprisionado, silenciado — exerceu/exerceram no passado, no que diz respeito ao

controle dos corpos das mulheres, uma vez que os conventos e recolhimentos nao

28BETTO. Batismo de sangue. Os dominicanos e a morte de Carlos Mariguella, p. 61 apud Camurca,
2013.
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eram lugar sO0 para se exercer 0os dons religiosos e da caridade, mas
fundamentalmente serviam de depositos e prisdes de mulheres. Loucas e tolas
permaneciam caladas, sem se rebelar, sem desobedecer, sofrendo as imposi¢cdes
porque “se deixam prender, maltratar” e fazer o que querem com seus corpos, como
determinar o modo como seu cabelo devera ser cortado/tosado.

Isabel relata a rainha a situacéo, solicitando/exigindo ajuda: “[...] as mulheres
encerradas a for¢ca nos conventos desta colénia usados como calaboucos para elas
em razao de crimes que ndo cometeram, queirais fazer valer Vosso poder para salva-
las” (REZENDE, 2019, p. 17-18). Em sua escrita das cartas, demonstra a
compreensao de que talvez uma mulher entendesse as dificuldades que suas
companheiras passavam. Dotada de poder, algo singular para a condicdo feminina, a
rainha poderia salvar aquelas que, injustamente, eram condenadas a visa nas
clausuras.

Desse modo, além de cumprirem a funcéo de prisdes para as mulheres, 0s
conventos serviam para enclausura-las para atender as exigéncias da sociedade
colonial patriarcal que impunha as meninas o corpo casto para o mercado do
matriménio e para tal funcdo a Igreja também exigia um dote: “embora menores do
que um dote para casamento, s6 podiam ser viabilizados entre as familias abastadas”
(ALMEIDA, 2003, p. 92). Portanto, os conventos exerciam as atividades sempre para
agradar os poderosos que enclausuravam as meninas desde criangca ou mesmo
mulheres ja adultas e casadas. Estavam ali para “[...] serem negociadas em
casamentos Uteis as suas familias [...] e mulheres casadas, ali aprisionadas
temporariamente por seus desconfiados maridos quando partiam em viagens ou delas

queriam livrar-se para melhor gozar da vida devassa” (REZENDE, 2019, p. 21).
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De forma contundente Rezende revela e denuncia por meio da protagonista
autora da carta 0 modo como até mesmo a instituicdo da Igreja teve papel fundamental
para manter os corpos femininos isolados da vida publica e essencialmente
silenciados, principalmente antes de movimentos internos de reformas que permitiram
alteracdes, inclusive no status de seus membros femininos, demonstrando como
também segundo a ordem religiosa mais tradicional “o siléncio ou a clausura do
pensamento foi sempre uma exigéncia para as mulheres (ALMEIDA, 2003, 85)”.
Como seguidora da Teologia da Libertacdo, Rezende também chama a
atencao para as questdes relacionadas a ostentacao e riqueza da Igreja, observadas
na construcédo, nas imagens de santos de ouro e prata e em outros objetos, quando

sua personagem missivista escreve:

Como posso descrever-Vos as riquissimas imagens de S&o Francisco, do
lado do Evangelho, e a Santa Clara, do lado da Epistola, enfeitando os
flancos da capela-mor, acima dos magnificos painéis de azulejos? Embora
0s modelos para tais estatuas houvessem escolhido a pobreza como sua
senhora, tanto amam essas monjas a Santa Clara que lhe fizeram presente
de resplendor, custddia e baculo de prata, para o diario, e outros de ouro,
para os dias de grande festa, tal qual elas mesmas, filhas de senhores ricos
desta coldnia, creem que devem ser adornadas. O que Vos dizer dos
ostensdérios de ouro lavrado ou do famoso sacréario de prata, que uma santa
religiosa mandou fazer em Portugal com seus proprios recursos e esmolas
dos fiéis. Espantoso é o requinte das numerosissimas alfaias do Desterro,
abundancia de paramentos, coroas, resplendores, calices, salvas,
casticais, relicérios, expostos nos deslumbrantes oratdrios a ornar as celas
das monjas e gue deveriam leva-las a oracdo permanente, ndo fossem as
mais delas tdo levianas e seduzidas pelas cousas deste mundo ou néo
estivessem elas j& enfastiadas de tanto brilho e sempre desgostosas de
estarem ali trancadas, tendo como (nica distracdo o rivalizar umas com as
outras na aparéncia e rigueza delas mesmas e de seus objetos, e como
descrever-Vos as vestimentas bordadas e joias preciosas com que cobrem
suas imagens do Menino Jesus, de modo novo revestido a cada ano, para
expd-las no parlatério ao tempo do Natal e dissiparem-se diante de toda a
sociedade baiana, atraida entdo as grades do mosteiro (REZENDE, 2019,
20).

A voz de Isabel criticando o luxo da Igreja Catolica parece revelar, ao menos
em parte, o préprio pensamento de Rezende, posto que tal rigueza acumulada
contrasta com o proposito do préprio santo representado pelas estatuas de ouro, cujo

voto era de pobreza. Ha a observacao da discrepancia entre o discurso e a prética, o
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pensamento abstrato e a concretude dos objetos recobertos do (vil) metal precioso,
gue reverberam o distanciamento entre o suposto papel da igreja, dos eclesiaticos e
de seus membros, e a efetiva conduta e autoapresentacdo diante da sociedade. O
brilho, a riqueza e a ostentacdo mantém as hierarquias inclusive entre as
enclausuradas, que se empenham nas tarefas mesquinhas de rivalizar umas com as
outras.

Outro ponto criticado diz respeito a criagdo dos arquétipos Eva e Maria como
forma de controle dos corpos femininos. A personagem Isabel, como escritora da
carta, retoma a biblica Eva com a frase: “sofrer e chorar é o quinhao de todas as filhas
de Eva, ndo obstante sua condigdo neste mundo” (REZENDE, 2019, p. 10), para dizer
gue ndo importa a rainha ocupar posicdo tdo alta, porque o sofrimento esta
biblicamente marcado para a mulher por causa do pecado de Eva. Como primeira
mulher, suas acfGes deixaram uma heranca maldita a todas as suas filhas,
consideradas também pecadoras e insubmissas, merecedoras de punicdo, até
mesmo da morte.

A protagonista Isabel faz um nitido paralelo entre os dois arquétipos na obra,
a construcdo crista sobre a figura de Eva como responsavel por tudo de ruim e Maria,
digna de ser invocada em latim ou em canto gregoriano, como consoladora do mal

herdado:

A vés suspiramos, gemendo e chorando neste vale de lagrimas. Eia, pois,
advogada nossa, esses vossos olhos misericordiosos a nés volvei e, depois
deste desterro, mostrai-nos Jesus, bendito fruto do vosso ventre, 0
Clemente, 0 Piedosa, 6 Doce, sempre Virgem Maria. E outras vezes, parava
eu por meu préprio desejo, em cada palavra e sobre ela meditava e me via
ali retratada, degredada, filha de Eva, sim, desgracada filha de Eva que por
sé-lo mais degredada me tornei, afogando-me em lagrimas neste vale assim
como nestas colinas, sem ter onde refugiar-me sendo na oracdo, e
recomecava Salve Rainha, Salve Rainha, Mae de misericérdia, Salve
Rainha, Mde de Misericordia, vida, dogura e esperanca, salve! Salve Rainha,
Mé&e de misericérdia, vida, dogura e esperanca, salve! A vés bradamos, os
degredados, degredados filhos de Eva, a vés bradamos, a vos bradamos, e
guando ja se me gastavam as palavras em portugués, em latim recomecgava,
e murmurava ou bradava ou cantava-a no modo gregoriano simples, quando
exauriam-se minhas forgas, ou no modo solene, quando desejava oferecer
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a Virgem o que de melhor pudesse, eu que nada podia: Salve Regina, Mater
misericordiae, vita, dulcedo et spes mostra, salve! Ad te clamamos, exsules
fili Evae. Ad te suspiramos gementes et flentes in hac lacrimarum valle
(REZENDE, 2019, p. 28).

No artigo Religido e patriarcado: elementos estruturantes das concepcgoes e
das relagbes de género, Carolina Teles Lemos, doutora em Ciéncia da Religido, afirma
que a concepcao do género tal como conhecemos no ocidente € fruto de longo
percurso e construgéo de discursos e tradicdes criados pela tradicédo judaico-crista. A
criacdo e a queda no Génesis € uma das narrativas mais fortes.

O relato da origem da mulher a partir da costela do homem a coloca em
posicdo posterior e inferior, negando uma igualdade, e coloca-la na posicdo de
responsavel pela instalacdo do pecado no paraiso e como consequéncia da
decadéncia do mundo “permanece fornecendo significados a identidade feminina e ao
patriarcado ainda hoje” (LEMOS, 2013, p. 2014).

Eva torna-se simbolo do pecado original e mée de todos os pecadores, a
responsavel pelo parto com dor, pela submissdo feminina ao homem e
fundamentalmente pelo sofrimento da humanidade. E mulher astuciosa, cheia de
desejos e que pela ambicdo de possuir 0 conhecimento e tomar decisées por si S0,
provocou a queda do paraiso, o pecado e a mortalidade do homem, instalando no
imaginério da humanidade a subalternizacéo feminina como necessidade. A mulher é
incapaz de agir sem causar ruina, pois seu lugar € o de seguir as orientacfes de um
homem.

E importante destacar que paralelamente a condenacéo de Eva elevam-se as
virtudes de Maria: “nas meditagcbes, fazem-se especulacdes sobre a natureza, a
identidade e as virtudes especificas de Maria. Deliciam-se ai os quatro grandes
dogmas pelos quais a Igreja Catdlica a aborda: maternidade divina, virgindade,

imaculada conceicéo e assuncao” (LEMOS, 2013, p. 205).
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Tal construcdo simbdlica e o culto a Maria ndo elevou a posicéo das mulheres,

ao contrario, deu mais base para a sua subordinacédo, como afirma Ivone Gebara:

A mariologia tradicional fala de Maria em termos femininos, idealizando-a a
partir de certas qualidades ditas femininas, porém vistas segundo a 6tica
masculina. Assim sendo, Maria € recuperada por uma Vvisédo
antropolégica/teoldgica e passa a justifica-la na medida em que é produto
dessa visdo. Por isso, Maria, a mae de Jesus, méde de Deus, tal como é
apresentada pelo mundo androcéntrico e patriarcal, ndo provoca conflitos,
mas ao contrario, fortalece as bases culturais desse mundo, na medida em
gue se tornou também a sua grande mae (GEBARA, 1987, p. 12).

A imagem de Maria, ideologicamente, passa a representar o modelo de
mulher casta, fiel, décil, obediente, sujeita aos desejos do marido e boa méae. Em Carta
a rainha louca, Isabel enfatiza sua condicdo de pendria e abandono pelo fato de ser
filha de Eva: “[...] em cada palavra e sobre ela meditava e me via ali retratada,
degradada, filha de Eva, sim, desgracada filha de Eva que por sé-lo mais degredada
me tornei, afogando-me em lagrimas neste vale assim como nestas colinas, sem ter
onde refugiar-me [...]” (REZENDE, 2019, p. 28).

Assim, a missao civilizatoria que incluia a conversado ao cristianismo trouxe
essas construcdes de mulher para as terras brasileiras e uma série de regramentos
gue de forma violenta subalternizou mulheres brancas e ndo-brancas. Os parametros
de sagrado (Maria) e o profano (Eva), foram armas poderosas da Igreja Catolica contra
as mulheres, visto que ambas inferiorizam os corpos femininos com estereétipos de
pecadora representante de todo mal do mundo, modelo imperfeito de mulher. Por
outro lado, joga-se com o sentido da construcdo do modelo de santa como exemplo a
ser seguido por todas as mulheres, visto que a remisséo das filhas de Eva somente
ocorrera se seguirem os passos de Maria, ou seja, ser boa méae e esposa submissa.

Essas simbologias do feminino serviram, como bem disse Ivone Gebara
(1987), para fortalecer as bases culturais do mundo androcéntrico e patriarcal. Assim,
os dogmas e preceitos religiosos da Igreja Catoélica sobre género foram implantados

e sedimentados pelas acdes do Estado/Coroa Portuguesa que corporificou o
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patriarcado criando regras e leis para os corpos das mulheres que deveriam ser
socialmente obedecidas para ndo serem punidas, como reservar-se ao ambiente
privado, vestir-se adequadamente, s6 falar quando fosse requisitada, submeter-se.
Nesse sentido, ressaltamos que o Brasil herdou uma série de leis que garantiram aos
homens, pais e maridos, uma série de poderes absolutos sobre os corpos de suas
esposas e filhas, incluindo poderes sobre a vida e morte, uma vez que a condicao de
incapazes e tutoradas permaneceu até recentemente em nosso cégido civil e penal,
posto que crimes de honra sequer eram considerados crimes, garantindo a absolvigao
de maridos que assassinavam suas esposas ho pleno exercicio de seu direito a honra
masculina.

Entretanto, em sua constituicAo como feminista, a freira escritora Maria
Valéria Rezende concede a sua protagonista ndo apenas perceber como também
denunciar as falhas histéricas da Igreja em relacdo as mulheres, bem como seu poder
simbdlico sobre a autoridade politica, com quem estabelece uma alianca para

hegemonia e controle de pessoas e grupos.
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2.3 —Narrativas, escritas e leituras de vida na autoria feminina: Maria Valéria

Rezende, Isabel Maria e Isabel das Santas Virgens

[...] Uma das coisas que eu notei € que tinha pouquissimo sobre as
mulheres, quase nada. Era uma histéria de homens [...].2°

(Maria Valéria Rezende — Entrevista ao Programa Rumos ItadCultural).

Assim como Virginia Woolf, em seu classico ensaio “Um teto todo seu” (1929),
constata o numero insignificante de producao literaria feminina na Inglaterra em sua
época, mais de 40 anos depois e em nossas terras tropicais, nos idos anos 1970,
Maria Valéria Rezende, ao fazer uma pesquisa sobre a Igreja Catdlica no Brasil,
percebe que essa também era uma histéria contada por homens, da mesma forma
que a historia oficial brasileira. Conforme comenta, havia “pouquissimo sobre as
mulheres, quase nada”, em mais uma das muitas formas de invisibilizacdo dos corpos
femininos e de sua inferiorizagdo, deixando as mulheres sempre a margem de uma
histéria oficial quer do Estado quer das institui¢des, inclusive a religiosa.

Desde os primérdios da formacao da América Latina, e mais especificamente
no contexto do Brasil, cria-se um jogo de forcas para impedir o desenvolvimento
intelectual feminino, algo a ser restrito e permitido apenas a homens, demarcando
cada vez mais uma ideia de diferengca entre sexos ou géneros, Em consequéncia
direta, a producéo literaria de autoria feminina é cerceada e quase impossibilitada,
uma vez que tais relagdes de poder negaram aos corpos femininos a escolarizagao,
0 exercicio da autonomia e a subjetividade necesséarias a criacdo artistica com a

linguagem.

2% Maria Valéria Rezende contando “como sua pesquisa sobre a historia da igreja no Brasil — e a
auséncia das mulheres nessas narrativas — deu origem ao romance Carta a rainha louca, escrito
com o apoio do programa Rumo Itad Cultural 2015-2016". Disponivel
em: <https://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y>.


http://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y
http://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y
http://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y
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O papel desempenhado pelas mulheres na sociedade e que contribuiu para
sua constituicao, tanto especifico do ambiente familiar privado de organizacdo quanto
para além das lides domésticas, foi ignorado e invisibilizado, e elas, por muito tempo,
tiveram suas vidas e experiéncias escritas e representadas por meio do ponto de vista
dominante, isto &, pelo olhar do homem branco de classe média com o poder da
palavra e do registro, que as classificou como incapazes e as colocou em seu ‘devido
lugar’, no siléncio do espaco domeéstico de posse e procriacdo, em posicdo de
subalternidade e submisséo total.

Contudo, desde sempre, a ndo concordancia com as regras desse jogo de
dominacdo levou mulheres de praticamente todas as racas, classes e credos, em
maior ou menor (as vezes gquase inexistente) proporcao e impacto, a buscarem outras
formas de estar no mundo que ndo apenas sob a tutela e custddia do poder do macho,
usando a expressao que é titulo do livro de Heleieth Safiotti, publicado em 1987 pela
Editora Moderna®°.

Se naInglaterra, pelo olhar de Woolf (1929), a mulher necessitava de dinheiro
e um teto todo seu para tornar-se escritora, por aqui (Brasil), na mesma época, o
movimento anarcofeminista, apesar de discordar da ideia do sufragio feminino,
também propunha “a emancipag¢ao da mulher nos diferentes planos da vida social [...]"
(DUARTE, 2019, p. 36), permitindo-nos inferir que, em diferentes lugares do mundo
“a exclusdo cultural estava associada irremediavelmente a submissdo e a
dependéncia econbémica” (DUARTE, 2007, p. 63). No Brasil colbénia, esta era a

situacao, em geral, das mulheres.

S0SAFIOTTI, H. O poder do macho. S&o Paulo: Moderna, 1987. Colegéo Polémica.
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Assim, a histodria oficial da literatura brasileira do século XVIII ndo revela a
existéncia de mulheres escritoras. Qualquer resgate histérico sobre a producéo de
mulheres é muito recente e ainda permanece a margem, ocultada, ganhando espaco
entre leitores muito lentamente, como a obra Memorial do memoricido Vol. 1,
escritoras brasileira esquecidas pela histéria, organizado pela pesquisadora
Constancia Lima Duarte em 2022. Tal fato demonstra com mais veeméncia a intencao
de desobediéncia da escrita de Maria Valéria Rezende em Carta & Rainha louca
(2019), uma vez que o dominio da palavra escrita e da eloquéncia e desenvoltura com
as Letras era privilégio masculino e a personagem se embrenha nessa seara assim
como a mulher religiosa deixa de ser ‘bobinha’ e escreve sobre temas espinhosos.
Uma personagem feminina que narra ndo apenas sua propria trajetoria, mas
também tece denuncias contra homens e as violéncias que exercem contra mulheres,
indigenas e negros, uma grande parcela da populacdo do Brasil colonial, em cartas
bem elaboradas em uso da linguagem e em recursos retérico-discursivos é, sem
davida, um desvio do padrdo de emprego da imagem feminina na histéria e na
literatura.
Claro esta, ndo podemos nos esquecer que o tempo do romance é o século
XVIII narrado por uma escritora em pleno século XXI, um olhar sobre o passado
intencionalmente disposto a (re)contar uma histéria paralela a oficial, pelo viés
ficcional. De modo que, ao observar um fragmento de vida na carta encontrada no
Arquivo Ultramarino em Portugal, como um documento comprovador de um ato de
resisténcia feminina no passado colonial, Maria Valéria propde preencher as lacunas
tecendo um relato em autoria feminina, permitindo que uma mulher ‘invada’ o espago

masculino da escrita para protagonizar sua propria narrativa, tanto de si como da
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nacéo, como testemunho em primeira pessoa acerca da imposicao e consolidacao do
modelo patriarcal e da logica colonial moderna.

E, sem duvida, a construcdo de um ‘documento’, embora ficcional, sobre a
historia oficial e seus efeitos nas mentalidades e comportamentos, com a intencao de
provocar reflexdes nas leitoras e leitores contemporaneos, na promoc¢ao de modos de
confrontacdo e superacdo das multiplas violéncias perpetradas contra 0S corpos
hierarquizados e inferiorizados da exterioridade instituida pela colonialidade do poder,
do saber, do ser e de género que se perpetua por séculos no Brasil e na América,
segundo o que aprendemos de Anibal Quijano, Maria Lugones, Rita Segato, Julieta
Paredes e outras/outros.

Desde o principio do século XIX e no século XX, conforme Luiza Lobo (1998),
“a principal transformacédo por que passou a literatura de autoria femininaé a
conscientizacdo da escritora quanto a sua liberdade e autonomia e a possibilidade de
trabalhar e criar a sua independéncia financeira” (LOBO, 1998, sp), posto que foi por
meio da escrita que a mulher encontrou a liberdade, o reconhecimento de suas
potencialidades, descobriu a si mesma, “corroborando com as distintas formas de
atuacdo que alcanca essa multiplicidade de vozes femininas na literatura
(KOHLRAUSCH; GUARDIA, 2020, p. 3)".

O que houve de ‘antecedentes’ como construcdo desta possibilidade de
protagonismo feminino na escrita, quer ficcional, quer como registro valido de uma
historia politica, eclesiastica, social? Sem registros de uma historia oficial de nossa
literatura, em Carta a Rainha louca vemos o desenvolvimento de uma narrativa
ficcional partindo dos fragmentos de vida de uma mulher que poderia ser uma
precursora do século anterior, uma entre outras andnimas esquecidas que, de algum

modo, desafiaram as imposi¢cdes e convencgdes para abrir caminho para aquelas que
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viriam a seguir, indicando uma fissura por onde adentrar e resistir ao modelo patriarcal.
A escrita, a literatura que desenvolveram podem ser lidas como territério de
reexisténcia, uma consciéncia incipiente que caminha para a consolidacdo mais ao
final do século XX e no século XXI.

Assim, das conquistas pelos direitos de se escolarizar, trabalhar, votar,
emancipar-se e de “matar o Anjo do Lar” (WOOLF, 2012, p. 17) — para tornar-se
escritora livre das imposi¢des coloniais hegemdnicas e escrever sobre si, sobre
mulheres e para mulheres e essencialmente sobre as relagbes humanas e sexuais —
muitas foram a luta, e para realizar o desejo de publicar seus trabalhos, diversas
mulheres levantaram suas penas, driblaram o preconceito e a discriminacdo da escrita

de autoria feminina. De acordo com Constancia Lima Duarte,

muitas usaram pseuddnimos, o anonimato, ou se juntaram para criar jornais
e revistas que atravessaram muitas vezes os limites de suas cidades, de seus
Estados, e se converteram em verdadeiras redes intercambiantes de
informacdes e cultura. Outras, apesar de tudo e todos, ousaram escrever
poemas, contos, romances, teatro, e publicaram seus livros, que com o tempo
se perdiam nas primeiras edi¢cdes e na poeira dos arquivos (DUARTE, 2007,
p. 63).

Muitas obras foram esquecidas e enterradas juntamente com suas autoras
depois da morte. Além disso, a historia registrou e demarcou a suposta timidez,
incapacidade e inércia das mulheres, o “sexo fragil”; “as ‘outras’ — as excecdes —
foram sistematicamente ignoradas e expulsas da memaria canbnica do arquivo oficial”
(DUARTE, 2007, p. 64). Constancia Lima Duarte (2007) explica que existiu um
sistemético trabalho de alijamento, e quem se aventurasse a buscar as que romperam
o siléncio precisava enfrentar a desordem, o vazio, o “arquivo do mal”, na “arguta
expressao de Derrida” (DUARTE, 2007, p. 65).

Nesse sentido, foi realizado um significativo trabalho de arqueologia literaria
(DUARTE, 2007, p. 65) que revelou a existéncia de diversas mulheres atuantes e

produtivas, apesar de serem desconhecidas e estarem ausentes da historia literaria
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nacional. O dificil trabalho de resgate revelou que o processo de apagamento pelo
qual passaram as escritoras e suas obras deixaram prejuizos significativos para a
literatura brasileira que se refletem ainda hoje.

Dessa maneira, é de extrema importancia desenvolver projetos literarios que
resgatem as escritoras brasileiras e as inUmeras mulheres que de alguma forma
registraram em seus escritos, como poemas, diarios e cartas suas experiéncias,
vivéncias, contribuindo significativamente para revelar a condicdo feminina e
(re)contar, com os detalhes que preenchem as lacunas muitas vezes ignoradas ou
despercebidas, a historia do pais.

O trabalho investigativo e literario da escritora Maria Valéria Rezende para a
obra Carta a rainha louca (2019) chama a atencdo para um destes
materiais/documentos resgatados como mostra da existéncia de mulheres que
atuaram de alguma forma em prol da emancipacédo feminina, dominando a arte da
escrita no século XVIII, interpelando seus interlocutores (algozes) homens, mesmo
guando parece que meramente seguem as regras e jogam o jogo dos poderosos, e
se inscreve como mais um registro de conhecimento e divulgacao, pelo viés estético
e ficcional, util e instigante para revirarmos as paginas do passado em busca dos
tracos da historia ndo oficial das mulheres.

Conforme mencionado anteriormente, em 1982 Maria Valéria Rezende fazia
pesquisas sobre a “Histdria da vida religiosa feminina no periodo colonial”, e para isso
visitou o Arquivo Historico Ultramarino em Lisboa. Foi quando encontrou um processo
incompleto de julgamento no qual havia trés cartas datadas de 1754. Duas eram de
padres visitadores “enviados pelo arcebispo da Bahia até a regido das Minas para

investigar uma acusacao de uma mulher que supostamente teria criado um convento
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clandestino” (REZENDE, 2017)3!- Tal lugar, hoje Minas Gerais, teria sido visitado
pelos eclesiasticos e um dos padres, na carta, confirmava a existéncia de tal mulher
e a acusava, classificando-a de “mulher astuciosa.” O outro, mais benevolente,
justificava que “[...] era apenas uma casa onde viviam junto com ela, para ter prote¢ao,
outras mulheres brancas, solteiras que nao tinham nenhum vardo para protegé-las e
nao tinham posses” (REZENDE, 2017). A terceira carta era da acusada Isabel Maria,
guem procurava se defender para cumprir a obrigacdo imposta, uma vez que
percebia/reconhecia claramente a pouca validade de sua palavra/escrita, como mulher,
diante da autoridade constituida.

A esse respeito, é interessante observar como Ana Cristina Pereira Lage faz
andlises de documentos em seu artigo Vale de Lagrimas: mulheres recolhidas no
sertdo de Minas Gerais na segunda metade do século XVIII. A pesquisadora explica
que o dito recolhimento se chamava, a principio, Vale de Lagrimas, e era onde
estabelecia-se um grupo de mulheres sem votos religiosos e de varias origens. Ali
aprendiam a ler, escrever, coser e bordar, ademais de ‘bons costumes’, e ndo eram
proibidas de solicitar saida quando desejassem. Faltavam estabelecimentos para
atender as necessidades das mulheres da regido das Minas setecentista, e havia uma

diversidade de reclusas. De acordo com a pesquisadora, o recolhimento

[...] recebia meninas e mulheres adultas, 0rfas, pensionistas, devotas,
algumas que se estabeleciam temporariamente para guardar a honra
enguanto os maridos e pais estavam ausentes da Colénia ou embrenhados
no sertdo em busca de ouro, e ainda como esconderijo daquelas
consideradas como desonradas pela sociedade da época. Recebeu diversas
mulheres, solteiras, casadas ou vilvas para que se dedicassem a oragéo e a
instrucdo necessdria para uma determinada formacao religiosa (LAGE, 2014,
p. 315-316).

SIREZENDE. Maria  Valériaa Rezende: 30 anos de pesquisa. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y>.


http://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y
http://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y
http://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y
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Portanto, o recolhimento atendia a diversos fins, e parecia ser um lugar de
protecdo para mulheres que, de outro modo, ndo teriam lugar de acolhida. Além disso,
um dos documentos aponta o dominio da escrita pela regente (Isabel Maria) e das
demais recolhidas, uma vez que apresenta a assinatura destas. E é exatamente a
terceira carta, a de Isabel Maria, que chama a atencdo de Maria Valéria Rezende,
escrita de préprio punho, com letra legivel e sem abrevia¢des, muito diferente das
letras dos escribas®.

Isabel Maria se defendia da acusacdo de ter montado um convento
clandestino, ou seja, de acolher em sua casa as mulheres brancas descartadas pelo
sistema colonial, sem a ordem da Coroa Portuguesa e da Igreja Catolica, como se
rivalizasse com as isntituicdes religiosa e politica. Em tom irénico, conforme Rezende
(2017)%3, ela dizia que escrevia porque segundo a lei portuguesa tinha a obrigacéo de
se defender, mas sabia que sua defesa,considerada ‘tolices de mulher’, sequer seria
lida ou, se lida, seria desconsiderada, invalidada.

Em seu artigo Freiras no Brasil (2018), Maria José Rosado Nunes explica que
guando Isabel Maria foi questionada sobre a existéncia de seu convento clandestino,

ou seja, sem permissao das autoridades eclesiasticas para funcionar, defende-se

com uma ousada carta de proprio punho, na qual [...] diz que jamais pediu
licenga para viver piedosamente em sua propria casa, com suas parentas e
amigas, pois ndo cré que seja necessario pedir e que ninguém lhe poderia
negar o direito de viver virtuosamente (NUNES, p. 485).

Assim, Rezende se vé diante de um documento raro que expande a
possibilidade de fazer descobertas significativas sobre a condicdo feminina,

excepcionalmente, da mulher branca e pobre na sociedade colonial. “Aquela mulher

%2De acordo com Maria Valéria Rezende (2017), escribas no século XVIII, no Brasil colonial eram os
homens do clero e escrivaes profissionais, ou seja, homens que dominavam a escrita.

33TAU CULTURAL. Maria Valéria Rezende: 30 anos de pesquisa. Youtube, 2017. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y>.


http://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y
http://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y
http://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y
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ficou na minha cabecga”*, “uma carta, escrita por uma mulher,no século XVIII, isso ndo
era algo comum”, diz a romancista. “Eu me senti... poxa, descobri essa mulher e

ninguém sabe dela”®, “era preciso dar voz a essa mulher”3®. “Ao longo desse tempo

eu fui criando uma biografia dessa mulher e me pus a escrever” * Assim, a carta de
Isabel Maria desperta a romancista a pensar sobre “o que era a vida de uma mulher
branca, pobre no periodo colonial, numa sociedade que so6 tinha lugar para senhores
e escravos”38,

Desse modo, nos termos de Constancia Lima Duarte (2017), poderiamos
dizer que Carta a rainha louca (2019) é um produto arduo de um trabalho que é
também de arqueologia literaria (DUARTE, 2007, 63), visto que a obra nasce da
descoberta de uma vida feminina, a de Isabel Maria, uma historia arquivada,
revelando-nos que realmente as vidas femininas ndo importavam muito para a
sociedade colonial, ou quase nada além dos papéis e lugares determinados, posto
gue esta se caracterizava pela superioridade masculina, pelo capitalismo e pela
divisdo de classes, sendo os indigenas, 0s negros e a mulheres pobres, brancas e
nao brancas, lancados a indigéncia, problema cujos efeitos se refletem e se propagam
ainda hoje na sociedade brasileira.

De tudo que leu na carta de Isabel Maria, mulher letrada no século XVIII, que
acolhia e ensinava o oficio da leitura e escrita, das pistas, das mensagens captadas,

Rezende cria sua protagonista ficcional Isabel das Santas Virgens. Nesta personagem

34 TAU CULTURAL. Maria Valéria Rezende — Flip (2016) — Parte 1/4. YouTube. 2016. Disponivel em:

<https://www.youtube.com/watch?v=AsHjs7LyMdk>.

35Ibid.

36TAU CULTURAL. Maria Valéria Rezende: 30 anos de pesquisa. Youtube, 2017. Disponivel em:

<https://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y>.

37ITAU CULTURAL. Maria Valéria Rezende — Flip (2016) — Parte 1/4. YouTube. 2016. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=AsHjs7LyMdk>.

38 |bid.


http://www.youtube.com/watch?v=AsHjs7LyMdk
http://www.youtube.com/watch?v=AsHjs7LyMdk
http://www.youtube.com/watch?v=AsHjs7LyMdk
http://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y
http://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y
http://www.youtube.com/watch?v=z0YpPWa6N6Y
http://www.youtube.com/watch?v=AsHjs7LyMdk
http://www.youtube.com/watch?v=AsHjs7LyMdk
http://www.youtube.com/watch?v=AsHjs7LyMdk
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se encontrardo a sapiéncia, as experiéncias e sensibilidades ndo s6 daquela que a
inspirou (a Isabel Maria da carta do séc. XVIII), mas fundamentalmente daquela que
a criou, mulher nascida no século XX e que a escreve no XXI.

Na obra Carta a rainha louca é possivel perceber o uso recursivo de alguns
aspectos da vida da escritora Maria Valéria representado em alguns fragmentos que
se alinham e dao sentido as narrativas de Isabel, a missivista. Nao queremos dizer,
entretanto, que haja uma ideia de biografia ou autobiografia na composicao da escrita.
A escritora compartilha com sua protagonista uma trajetoria que as aproxima enquanto
mulheres, uma vez que ambas sdo avessas a clausura do matriménio, trabalham em
prol dos mais necessitados e amam a leitura e a escrita, fazendo-o, de algum modo,
com certa ligacdo ou em decorréncia da relacdo com a vida religiosa como opcao
voluntéria. A ideia de observar as opg¢des e tomar suas proprias decisdes para a vida
estd, portanto, presente, desobedencendo epistemicamente a imposicdo de regras
decomportamento e formas de conhecimento considerados ‘adequados’ do ponto de
vista da sociedade moderna, patriarcal, capitalista, machista.

Na vida religiosa, contudo, identificamos um traco de oposi¢ao, uma vez que,
para Rezende, a vida religiosa foi uma escolha, significou uma realizacéo pessoal, a
liberdade para dedicar-se ao trabalho com os mais necessitados, fora de um ambiente
enclausurado e Unico. Maria Valéria viajou, conheceu outros lugares, e o fez com o
apoio da instituicdo eclesiastica a qual se dedicou, conciliando, inclusive, seus estudos
académicos. Para a protagonista missivista, viver no convento em principio foi uma
escolha pela amizade, mas também uma condigéo imposta como castigo para o deslize
moral da sinhazinha a quem servia. Em uma ideia de prolongamento, a ma conduta
de uma era devida, em parte, a falta de cumprimento do dever da outra, que nao

cuidou o suficiente de sua senhora. O recolhimento denotou sofrimento e cerceamento
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da liberdade, ndo o acesso a novas experiéncias enriquecedoras, pois consistia na
sujeicdo ao sistema colonial moderno e patriarcal; o convento, o recolhimento, nédo
era lugar para exercer a fé ou a vocacéao religiosa ou de dedicacéo a leitura, a escrita
e ao conhecimento, mas para relembrar as mulheres das possibilidades de seus
descaminhos, para ndo cometé-los, ou para puni-las se ousassem transgredir as
regras impostas a elas, a seus corpos, cujo valor de mercado era definido por sua
posicdo na ordem hierarquica em relacdo as vantagens que poderiam trazer aos
homens.

Contudo, € no exercicio da escrita que a autora e personagem se aproximam,
embora sem gue as leitoras e leitores possam confundi-las. A escritora Maria Valéria
Rezende, ao contrario de sua protagonista Isabel das Santas Virgens, “[...] mulher
destituida de bens” (REZENDE, 2019, p. 11), nasceu em familia de escritores,
rodeada de livros, escritores e artistas em meio aos sarais e reunides intelectuais
promovidas pela familia. Foi estimulada a ler, escrever e representar, atividades que

consistiam para ela diversao e prazer, segundo afirma:

Escrever continua a ser pra mim: ‘O que eu vou fazer? Estou livre hoje,
guero fazer uma coisa que dé satisfacéo, pra me restaurar, estou cansada,
preciso me animar’, eu sento e escrevo uma histéria, sabe? E o meu
divertimento. Divertimento parece ser uma coisa muito superficial, mas nao
é. E 0 meu prazer, é 0 meu gosto — e depois se 0s outros gostarem 6timo!
(REZENDE, 2017)%.

No entanto, as obras da escritora revelam que o ato de escrever é mais que um
divertimento: trata-se de um ato politico sério, um meio para denunciar o
patriarcalismo. E, segundo nossa leitura a luz das teorizagdes decoloniais, uma forma

de buscar modos de reexistir aos projetos hegemonicos e apontar para formas outras

%9Maria Valéria Rezende. Paraiba Criativa, 2017. Disponivel em:
<https://www.paraibacriativa.com.br/artista/maria-valeria-rezende/>. Acesso em: 22, ago. 2022.


http://www.paraibacriativa.com.br/artista/maria-valeria-rezende/
http://www.paraibacriativa.com.br/artista/maria-valeria-rezende/
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de pensar, sentir e viver, considerando os modos como seu texto pode ser lido,
compreendido e reverberado.

J& em sua estreia como escritora, com a primeira versao de Vasto Mundo
(2001), um conjunto de narrativas interligadas, ela engendra personagens, historias e
contextos em que as estruturas de poder sdo questionadas e constrangidas,
evidenciando que em sua producao literaria a historia e a voz seriam de e com 0s
corpos da exterioridade, ou seja, daqueles considerados escoéria pelo poder
eurocéntrico, pois 0s protagonistas sao as vidas marginalizadas e desprezadas que a
escritora conheceu em suas andancas pelos mais diferentes lugares, como o0s
trabalhadores, as mulheres, os doentes, entre outros.

“Assim, 0 que se percebe € que a obra de Maria Valéria se constroéi a partir de
experiéncias e conhecimentos que lhes séo préprios, de modo que a matéria-prima
vivida € o que impulsiona sua criagdo” (SANT'ANA, 2020, p. 58). Nesse sentido,
Nolasco (2013) explica, ao tratar do critico subalterno, que ha uma inscri¢cdo da propria
experiéncia, ou seja, pessoal, na articulagcao critica do critico subalterno, registrando

e tornando publico seu bios:

(...) enfim, ao critico das margens periféricas parece estar facultado teorizar,
sempre, a partir da situacdo na qual se encontra, incluindo ai o préprio papel
do intelectual, das producdes culturais e demais sujeitos atravessados
(ANZALDUA) pela condigao subalterna” (NOLASCO, 2013, p. 90).

Desse modo, Rezende é uma intelectual, colocada na condicdo de
subalternidade por ser mulher, brasileira, na periferia do pensamento ocidental,
inserida em um contexto religioso que, apesar de outrora ter estado diretamente
vinculado a producdo e imposicdo do saber, hoje pode estar a margem do
conhecimento académico institucionalizado, regendo-se majoritariamente pelo viés
cientifico. De fato, a autora também esta na margem desse saber (o que abarca a

ideia de pensar a partir da fronteira, segundo Nolasco), pois sua literatura advém de
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sua condicdo de educadora popular e religiosa embrenhada em diversos locus
periféricos, convivendo com os corpos da exterioridade, do lado de fora do saber
hegemaonico.

Portanto, sua escrita emerge da periferia, de tudo que o seu corpo, que poderia
ser visto apenas como subalterno e silenciado, viu, sentiu, ouviu e viveu junto a outros
corpos a margem. Desde muito jovem, a escritora segue a tradicdo de uma leva de
mulheres que ha tempos ja vinham se levantando contra a dominagdo masculina,
notadamente na literatura. Assim, o protagonismo feminino é destaque em suas obras.
Visitando suas memoarias, a escritora traz a baila as lutas e a for¢a feminina diante dos
desafios enfrentados na sociedade patriarcal.

Em Quarenta dias (2014), por exemplo, Alice, a protagonista, peregrina pela
cidade de Porto Alegre, revela “as estruturas de poder que tentam silencia-la e a todas
as demais minorias sociais do Brasil contemporaneo” (BATISTA, 2021, p. 450). Como
mestre em Sociologia, a escritora, desde 1960, correu o Brasil e outros paises
realizando trabalho direcionado para a Educacdo Popular, o que seguramente
contribuiu para que Rezende “se mantivesse atenta as situacdes de desigualdade
social e aos sutis jogos de poder” (BATISTA, 2021, p. 451), experiéncias que tem se
materializado em suas obras, como em Carta a rainha louca (2019), em que a mulher
religiosa, mestre em sociologia, freira e feminista, empresta sua experiéncia, vivéncia
e conhecimento histérico e interno da instituicdo Igreja Catdlica a Isabel das Santas
Virgens, para “exumar e refundar ‘histoérias esquecidas’ que ficaram soterradas nas
margens da Histéria” (NOLASCO, 2013, 89), como a de Isabel Maria (mulher do séc.
XVIII).

O tom irbnico captado na carta de Isabel Maria se une ao humor acido e

subversivo de Rezende, resultando no exercicio de uma escrita impetuosa, ousada e
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transgressora (BATISTA, 2021, p. 450) da personagem Isabel das Santas Virgens, que
mesmo com o corpo aprisionado e sua palavra interditada, postula como interlocutora
a rainha D. Maria |, — conhecida como “a louca” — de Portugal, a quem denuncia as
injusticas ocorridas na colbnia, em razao dos privilégios concedidos aoshomens,
principalmente os brancos e ricos, demonstrando um padrdo hegeménico que parece
se manter no Brasil de hoje e a atualidade da obra ao deslindar as profundas raizes
de uma cultura de exclusao e privilégios.

E nesse ponto que também nos unimos & escritora e & sua escrita, por meio
de sua personagem; aliadas, reverberamos seu texto e nos inscrevemos como COorpos
femininos da exterioridade que sentem as feridas coloniais em tantas relacdes de
Nnosso convivio, e emergem nas instituicbes que moldam comportamentos nas
geracdes mais novas. Ousamos teorizar e, em nossa atuacdo em escolas de ensino
fundamental, médio e universidades, convocar vozes e escritas para o debate e a
reexisténcia implica trazer a tona o material estético, literario, como o romance de
Maria Valéria Rezende.

Assim, passaremos agora a aprecia¢ao da obra Carta a Rainha louca (2019)
em nossa leitura de aspectos da escrita e da composi¢ao do texto, de modo a dialogar
com a critica a uma tradicdo que impde aos corpos femininos certos nomes e adjetivos

como seus definidores de lugares e representacoes.
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CAPITULO IlI

ATRAVES DA COMPOSICAO DE CARTAS:

entre desigualdades/subalternizagfes e resisténcias criticas

[...] porque em todas as condicBes, aqui nestas

coldnias, em Africa, nas indias, na China ou no Reino,

no _paco real ou na mais pobre aldeia do Vosso

Império, estdo submetidas as leis dos homens qgue

muito mais duras sdo para as fémeas e s6 para elas

se_cumprem, pois todos 0s seus pais e irmaos e

maridos e filhos e vardes quaisquer, clérigos ou

seculares, s6 as querem para delas servirem-se e

para_domind-las como aos animais brutos se faz,

blasfemando vergonhosamente ao emprestar-lhe a

DeusNosso Senhor tdo cruel designio.

(REZENDE, 2019, p. 10).
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Ler, em 2022, o romance de Maria Valéria Rezende que retoma o Brasil do
século XVIII implica perceber que falar da mulher inserida no contexto de nossa
historia colonial € pensar em clausura, silenciamento, opressdo e exploracao,
reconstruindo uma narrativa que, esvaziada de criticidade, sempre se construiu como
um discurso unico, hegemonico, pautado pelo eufemismo que mascara a exploracao,
a opressao e a violéncia literal e simbélica imposta aos corpos femininos, bem como
a outros também em submissdo, como indigenas, negros, pobres.

Ao pensarmos nos aspectos relevantes acerca da composicdo textual do
romance epistolar Carta a Rainha louca, buscamos estabelecer um dialogo com a
critica a uma tradicdo que impde aos corpos femininos certos simbolos, nomes e
adjetivos como seus definidores de lugares, identidades e representacdes. De modo
semelhante, é interessante observar as razdes pelas quais a escritora opta por
desenvolver a narrativa como uma longa carta, que atravessa anos de escrita, e
unilateral, pois ndo ha possibilidade de interacdo prevista, apenas almejada, durante
toda a escrita.

Apesar do fundo documental e real da carta encontrada no Arquivo
Ultramarino em Portugal, é valido mencionar que a escrita de cartas nesta
configuracdo pertence, histérica e culturalmente, ao universo feminino (cartas
escritas por homens cumprem diversos outros papéis ditos mais ‘sérios’, e a de Isabel
nao seria, de fato, encaminhada devido ao distanciamento da relacdo entre ela e a
rainha Maria 1). Além disso, dentro do contexto de valorizacao literaria, é recente o
valor atibuido a este tipo de escrita, considerado mais extraliterario do que estético.
Assim, a opgao da romancista também vislumbra e mimetiza a critica a autoria

feminina.
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Na feitura da carta, relembramos que, embora, de fato, Maria | tenha ficado
conhecida como a ‘rainha louca’ porque desenvolveu problemas mentais, segundo a
histéria oficial, € importante observar como a protagonista Isabel compartilha do status
de loucura tanto por suas atitudes antes da reclusédo como pela ousadia da longa carta
que escreve e na qual expde seus pensamentos e criticas, mesmo que recorra a
rasura para amenizar determinadas opinides, como ocorre no excerto apresentado na
epigrafe.

Neste capitulo, interessa-nos considerar, do ponto de vista da composicao
textual, tanto a referéncia inicial de uma carta-documento dando mostras da existéncia
de uma mulher que, em pleno século XVIII no Brasil colonial, ousou atuar a margem
do poder masculino e das instituicdes estabelecidas, ato considerado criminoso, cuja
defesa foi apresentada em carta dirigida a Igreja, como a criacao literaria de Maria
Valéria Rezende de uma narrativa epistolar composta no século XXI, tendo em vista
modos atuais de leitura de nossa historia colonial moderna, patriarcal, insistente e
persistente em imputar crimes e culpas aquelas e aqueles que nao se resignam aos
papéis sociais impostos pela légica exploratéria da colonialidade do poder, do ser, do
saber e do género, conforme Anibal Quijano e Maria Lugones.

A partir dos fragmentos de vida e das ‘tolices’ que uma mulher que escreveu
para as autoridades eclesiasticas em sua defesa, adentrando um territério proibido
para ela e tantos outros ‘esquecidos’ e invisibilizados da e na histéria oficial, na
organizacdo social, cultural e politica do modelo colonizador moderno no Brasil,
Rezende desenvolve a tessitura de um romance em que joga com 0s sentidos das
palavras e da propria escrita.

Deste modo, a (re)apresentacao dos corpos femininos ganha relevancia, bem

como a opcao formal de composicéo do texto, como estratégia e mimetizacdo de sua
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prépria opcado de vida e escrita. Nosso trabalho, portanto, parte da escritora Maria
Valéria Rezende e de sua aliada Isabel Maria, e se encaminha para a coalizdo, pois
nossa leitura opta pela teorizacdo que preza pelas vidas deixadas a margem, um

esforco conjunto de resisténcia e em prol de estratégias de reexisténcia.
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3.1- A carta de Isabel e o ser mulher no Brasil colonia: corpos de desigualdades
e subalternizacoes

Ler a longa carta de Isabel das Santas Virgens permite vislumbrar outra forma
de concepcdo de nosso passado histérico, imaginando qual o lugar e papel das
mulheres na construcdo discursivo-identitaria de uma ideia de nacéo e povo que se
quis/quer monoldgica, machista e patriarcal. Embora tenham existido mulheres que
resistiram as inimeras formas de violéncia ao longo dos séculos no Brasil, desde a
colonizacdo a partir do ano de 1500, em dimensdes diferentes, todos os corpos
femininos — de indigenas, negras ou brancas — vivenciaram as variadas formas de
dominacdo masculina levada a cabo pelo modelo patriarcal da colonialidade moderna,
qguer o consideremos como produto oriundo diretamente desta forma de dominacéo
do norte ocidental europeu ao resto do mundo, ou a sua intensificacdo a partir de
modelos prévios de baixa intensidade, conforme Rita Segato (2021).

E apesar de terem sido pecas centrais “[...] para a criagao da sociedade e a
construcdo da civilizagdo” (LERNER, 2019, p. 28), principalmente ocidental, as
mulheres foram historica, social, religiosa, politica e culturalmente excluidas,
incapacitadas, e tiveram suas subjetividades ignoradas, nunca de fato ‘existindo’, a
nao ser a sombra e sob a tutela de seus amos e senhores, pais, irmaos, maridos, mas
sempre uma autoridade masculina. Para sobreviver, tiveram que se encaixar aos
modelos e preceitos impostos pelos europeus, quase sempre submissas e
dependentes do poder do macho, empregando a expresséo de Safiotti (1987).

Poder que de certa forma era sempre fortalecido, inclusive pela propria
postura feminina, doutrinada, pois “[...] muitas mulheres entravam nessa regra e
faziam com que as ordens dos senhores fossem suas, ordens nas quais elas

acreditavam e queriam que se cumprissem”, e por vezes “[...] eram algozes das
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préprias semelhantes e as melhores executoras das ordens superiores. Afinal, ha que
respeitar os usos e costumes” (GEBARA, 2017, p. 16). De fato, é interessante
observar que esse ponto ndo passa despercebido no romance epistolar Carta a rainha
louca, e sequer dentro da hierarquia das igrejas mulheres de certa proeminéncia se
sensibilizam com outras companheiras, reproduzindo as estruturas de poder que
mantém a ‘ordem natural das coisas’, ou seja, a inferiorizagdo das mulheres.

Porém, com suas leis e sua voz como unicas possiveis e valorizadas, foram
0s homens que determinaram as regras de controle, exclusdo e desvalorizacdo dos
corpos femininos, visto que as mulheres foram negados os direitos a educacéo, a
profissionalizacdo, a viver sua sexualidade e a decidir se desejavam ou ndo o
matrimoénio, a maternidade, o trabalho remunerado ou a vida religiosa. Apesar da
aparente valorizacdo e certa ‘variedade’ de opcgdes, descontadas as proibigcdes
contundentes acerca de uma vida publica e do trabalho, por exemplo, os discursos
perpetuados em relacdo a pretensa protecdo masculina as mulheres e suas
‘sensibilidades’, a seu corpo fragil, a sua fungdo divinamente concedida da
maternidade, quando dentro dos limites de sua ‘propriedade’ e utilidade eram
contundentes.

As vidas das mulheres, por muito tempo, foram conduzidas pelas regras do
sistema patriarcal capitalista heteronormativo, pelo qual o destino dos corpos
femininos era tracado e conduzido pela figura masculina apta a pensar e tomar as
melhores decisfes pelo ‘recurso’, pelo ‘bem’ que aquele corpo desprovido de mente
e de vontade significava. Por isso, muito do que “as mulheres fizeram e vivenciaram
ficou sem registro” (LERNER, 2019, p. 28), assim como o0 espaco das letras, da
literatura. Recorrer a pseuddnimos masculinos ou permanecer a sombra de maridos

que recebiam os méritos da producdo foi um recurso para algumas, ao passo que
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somente cartas e diarios pareciam contar com a aprovacao geral, pois se restringiriam
ao espaco doméstico, ao ambito do privado.

Em niveis diferentes, a obra Carta a rainha louca (2019), ambientada nas
décadas finais dos anos 1700, é tecida como um relato pautado na reconstrucao, pelo
viés estético, de uma estrutura hierarquizada de poder no Brasil e que da mostras de
como mulheres de todas as idades, racas ou classe social ocupavam o lugar da
subalternidade mais ou menos evidente, mesmo quando se trata de posto de
comando, como a Coroa Portuguesa.

A autora Maria Valéria Rezende afirmou ter escrito um texto que €, também,
uma dendncia, pautado em aspectos histéricos rastreaveis; por conseguinte, a
narrativa demonstra que, em acdo conjunta e colaborativa, trabalharam para a
subalternizacdo das mulheres da obra a Igreja Catdlica, a Coroa Portuguesa (depois
o Estado, na Republica), como instituicdo dirigente, e a familia.

Ao longo dos séculos, é possivel observar pelos registros histéricos como a
Igreja, enquanto instituicdo, e sobretudo a Catdlica, dialoga de forma harmoniosa,
colaborando para as estruturas de poder, com uma das mais evidentes caracteristicas
socioculturais da histéria, o patriarcado. Isso se da tanto na forma de organizacdo
guanto pela construcdo e determinacdo, embasada pela teologia, dos lugares do
feminino e do masculino nas relagbes religiosas e, consequentemente, sociais e
familiares. E para o fortalecimento e manutencao do sistema que oprime, subalterniza
e controla os corpos, sobretudo os femininos, foi preciso educa-los para a obediéncia

e para a aceitacdo dos irrefutaveis designios de Deus*.

40 Um olhar dentro das estruturas eclesiasticas se mostra revelador dessa realidade. Estudos e
pesquisas recentes consideram essas hierarquizacdes e, apenas para citar um exemplo, mencionamos
um artigo publicado em 5 de marco de 2018 que retrata a realidade da inferiorizacdo de freiras na
relagdo “mulher, igreja, mundo”. Disponivel em <https://www.osul.com.br/freiras-denunciam-trabalho-
servical-e-falta-de-reconhecimento-da-igreja-catolica/>.



https://www.osul.com.br/freiras-denunciam-trabalho-servical-e-falta-de-reconhecimento-da-igreja-catolica/
https://www.osul.com.br/freiras-denunciam-trabalho-servical-e-falta-de-reconhecimento-da-igreja-catolica/
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Nesse sentido, Ivone Gebara, freira, fildsofa e tedloga feminista, em sua obra
Mulheres, religido e poder (2017), explica que, no século XVIII e até nossos dias,
educar as meninas que até entdo eram privadas de educacéo e instrui-las passou a
ser um dos aspectos da missao cristd de muitas congregacdes religiosas europeias.
Os discursos e sermdes que fomentavam a construcdo social dos papéis femininos
deveriam ser estendidos na formacdo educacional diaria e ndo mais se limitar as
missas de domingo, a fim de atingir o0 maior nimero de mulheres, meninas, mocas.
Elas teriam de entender desde cedo o lugar que deveriam ocupar na sociedade.
Assim, “as religiosas educadoras [...] dedicadas de corpo e alma ao amor de Deus e
ao servigo do Cristo Jesus” (GEBARA, 2017, p. 128) tiveram papel fundamental na
disciplinarizacdo dos corpos femininos. Tal missédo foi implantada nos diferentes
paises da América Latina por meio de conventos e recolhimentos femininos, chegando
as terras brasileiras nessa configuracao.

Segundo a tedloga, “educando as meninas, educavam simbolicamente o
préprio menino Jesus ou faziam-no crescer no coracdo das criancas, abrindo-lhes a
possibilidade de um amor maior e de melhores condi¢des de vida” (GEBARA, 2017,
p. 126). Ainda destaca que, junto ao aspecto mistico espiritual vivido pelas religiosas,
a educacdo das meninas e das jovens fazia parte de um projeto cultural que
possibilitava a um nimero maior de mulheres o privilégio de receberem instrucédo e
educacao, portanto abriu-se também para as meninas pobres. Apesar da abertura que
as escolas significaram, entendia-se a educacdo das meninas para além dos

processos de alfabetizacdo e transmissao de conhecimentos geral; na verdade,

Era um caminho privilegiado para perpetuar nas familias os valores cristdos
e elevar o nivel cultural de muitas mulheres. Eram as mulheres as primeiras
educadoras dos filhos e filhas e por isso deveriam ser preparadas para serem
fortalezas de dignidade no lar, mestras em prendas domésticas, doutoras em
manualidades, cuidadoras dos enfermos, submissas a Deus e aos esposos.
Tudo isso para responder ao que se acreditava ser o papel das mulheres na
civilizacéo cristd e no mundo. (GEBARA, 2017, p. 127).
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A vista disso, as religiosas definiram nas escolas o padr&o da civilizac&o crista
para as mulheres, padréo que aprenderam da Igreja e da cultura vigente dominada
pela ordem masculina. Esse modelo de educacao se propagou em primeiro lugar para
as meninas de familias abastadas que recebiam, muitas vezes, em suas casas, a
formacdo necessaria para responderem ao papel de méaes e esposas. Preparadas
para o matriménio seriam “as continuadoras em suas familias dos ideais cristaos
femininos” (GEBARA, 2017, p. 127).

Porém, a mesma orientacdo alcancou as mais pobres, educadas para servir
e manter seu lugar na sociedade permanecendo la onde Deus queria que elas
estivessem, no lugar da subalternidade, uma vez que, pela situacdo social, ndo eram
consideradas evoluidas culturalmente e podiam ser tratadas como ‘almas’
dependentes de caridade publica. “A elas se ensinava muitas vezes os simples oficios
do lar, como costurar, limpar e cozinhar, além da iniciacao a leitura e a escrita”
(GEBARA, 2017, p. 127-128).

Nesse sentido, € importante ressaltar que a separacao de classes sociais
também estava presente nas instituicbes de educacdo mantidas pelas religiosas.
Havia escolas para as ricas e escolas para as pobres e, quando era a mesma para
ambos 0s grupos, distinguiam-nas pelos trajes e pelos servigos que deveriam prestar
na instituicdo, visto que eram preparadas e encaminhadas para seu lugar no mundo
exterior, a vida que teriam além das paredes da instituicdo educativa.

As mais abastadas, segundo Gebara (2017), eram chamadas a ser dirigentes,
ou seja, deveriam ser confirmadas nos valores e padrées da sua classe, como futuras
senhoras das casas e dos saldes que forneceriam o conforto do mundo dos homens

de mais poder, enquanto as mais pobres

[...] deveriam se abrir para os reais valores cristdos de humildade e
submisséo, correspondendo assim a vontade do Criador, que as amava a
partir do lugar em que as havia colocado. Assim, as diferengas sociais ndo
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foram apagadas mesmo nos ambientes em que todas se pretendiam amadas
pelo mesmo Deus e esposas do mesmo Cristo (GEBARA, 2017, p. 128).

Isso refor¢ava a ideia de que as mulheres foram subalternizadas ndo somente
pelo género e pela raca, mas também pela classe social de que faziam parte.

Além disso, respaldadas pelas doutrinas da Igreja Catdlica patriarcal, as
religiosas confirmaram e reforcaram discursos e simbolos para o controle da
sexualidade feminina. “A virgindade e a maternidade eram consideradas valores
importantissimos e a partir deles se educavam as meninas” (GEBARA, 2017, p. 128).
A elas, desde a tenra idade apresentavam o Deus-Pai “[...] o detentor da grande lei
sobre elas, uma lei que entrega aos homens o poder de estabelecer as leis sociais e
religiosas e de dominar os corpos femininos” (GEBARA, 2017, p. 63), ou seja, “o
grande colonizador de seus corpos e de seu espirito, especialmente através de seus
ministros e outros representantes” (GEBARA, 2017, p. 63). Dentre estes, destaca-se
o0 papel do Deus-Filho (Jesus) e sua mae, o arquétipo feminino Maria, a Virgem
Santissima, mulher pura, casta e ddcil, a que concebeu o filho de Deus pela acdo do
Espirito Santo, o modelo de mulher (esposa, méae e filha) a ser seguido, a oposicdo
ao pecado, a desobediéncia, ao desejo carnal, representado por outro arquétipo, Eva
(a responsével pelo pecado e a morte), e oposto também a toda conduta que destoe

dos padrbes determinados para os corpos femininos. Nesse sentido, resume Gebara:

O homem perfeito Jesus de Nazaré origina-se de uma filiagdo e de uma
vontade salvitica divina como obra de Deus Pai. Maria, sua mée, mulher
perfeita, torna-se apenas o receptaculo obediente da mesma vontade divina.
Da mesma forma, os fundamentos da vida e da cria¢cdo se moldaram a partir
de uma concepg¢ao masculina do poder criador e redentor vindo de ‘fora’ ou
mais aguém da Histéria. Introduzindo-se num tempo no Tempo e na Historia,
propde aos humanos a salvacdo do pecado das origens, a desobediéncia
mitica de Addo e Eva, por meio da imitacdo das perfeicbes reveladas
(GEBARA, 2017, p. 64).

Tais ensinamentos fortaleceram e perpetuaram as formas de relagbes
desiguais que se concretizam em constru¢des sociais, pois “cédigos linguisticos e

representacdes culturais” colaboram na constituicdo dos sujeitos sociais e em seu
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engendramento “ndo s na experiéncia de relacdes de sexo, mas também nas de raca
e classe” (LAURETIS, 1994, p. 208).

Em Carta a rainha louca, a personagem Isabel enfatiza sua condicdo de penuria
e abandono pelo fato de ser filha de Eva e, portanto, ligada ao erro e a necessidade
de punicéo:

[...] em cada palavra e sobre ela meditava e me via ali retratada, degradada,
filha de Eva, sim desgracada filha de Eva que por sé-lo mais degredada me
tornei, afogando-me em lagrimas neste vale assim como nestas colinas, sem
ter onde refugiar-me [...]’(REZENDE, 2019, p. 28).

A protagonista escreve: “[...] sofrer e chorar é o quinhdo de todas as filhas de
Eva, ndo obstante sua condicdo neste mundo [...]"” (REZENDE, 2019, p. 10), ou seja,
Rezende evidencia em sua obra o forte antagonismo entre Maria e Eva. A Ultima é
representada como a responsavel por todos os sofrimentos das mulheres, pois € dela
a responsabilidade da existéncia do pecado no mundo, e Isabel compartilha seu
quinh&o, a degradacéo.

Por outro lado, Isabel também se aproxima da verséo purificada de mulher,
pois encontrava aconchego nas oracgdes feitas a Virgem Maria: “Salve Rainha, Salve
Rainha, Mae de misericordia, Salve Rainha, Mae de misericérdia vida, docgura e
esperanga [...]" (REZENDE, 2019, p. 28). Maria é a salvacao das filhas de Eva, pois
representa a pureza, a remissdo dos pecados. Achegar-se a ela poderia supor um
meio de salvacéo, e a aproximacdo das rainhas, tanto da virgem como da louca, a
mitica e a real, poderia apresentar um meio de escape de seu sofrimento imediato, no
corpo aprisionado: um milagre da Virgem de misericordia ou um ato de poder da rainha
da Coroa Portuguesa.

Quer seja Eva ou Maria, a leitura que fazemos é que ambas hierarquizam os
corpos femininos com esteredtipos quer de pecadora representante de todo mal do

mundo, quer de santa como exemplo a ser seguido por todas as mulheres, para sua
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salvacao. A remissao das filhas de Eva somente ocorrera se seguirem 0s passos de
Maria, ou seja, ser boa mae e esposa submissa. Portanto, o texto ficcional apenas
retoma essas simbologias do feminino que serviram, como bem disse Ivone Gebara
(1987), para fortalecer as bases culturais do mundo androcéntrico e patriarcal, que
Maria Valéria problematiza na longa carta de Isabel, essa conversa entre mulheres,
gue termina por ser (e na verdade desde o principio € pressentida) como um longo
monologo de interlocucdo apenas ansiada, mas praticamente impossivel.

Assim, ndo resta divida em se pensar que 0os dogmas e preceitos religiosos
da Igreja Catdlica sobre género foram e permanecem implantados e sedimentados
pelas acBes do Estado/Coroa Portuguesa que corporifica o patriarcado criando leis
para punir as mulheres. Nesse sentido, ressaltamos que o Brasil herdou um conjunto
de leis que garantiram aos homens, pais e maridos uma série de poderes absolutos
sobre as esposas e filhas, incluindo poderes sobre a vida e morte, leis que
permanecem arraigadas no inconsciente masculino e que justificam os violentos
ataques aos corpos femininos nos dias atuais, perpetrados em violéncias tantas e no
feminicidio.

Logo, os corpos, sobretudo os femininos, ndo escaparam da ferocidade
capitalista; eles foram brutalmente colonizados. Anibal Quijano (2005) explicou sua

visdo acerca da condicdo do corpo feminino a partir do processo colonialista:

Dai em diante, o lugar das mulheres, muito em especial o das mulheres das
racas inferiores, ficou estereotipado junto com o resto dos corpos, e quanto
mais inferiores fossem suas racas, mais perto da natureza ou diretamente,
como no caso das escravas negras, dentro da natureza (QUIJANO, 2005, p.
129).

Os corpos das mulheres, tanto das que pertenciam aos povos originarios
guanto os da diadspora africana foram tomados como territério de conquista do
colonizador, pois foram associados a natureza, portanto aptos a serem explorados em

todas as dimensdes. A usurpacao se deu por meio de varios tipos de violéncias como
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estupros, trabalho for¢ado, procriacao tanto por parte da mulher branca (para povoar
0 novo territério) quanto da negra (para aumentar o capital escravo). Em termos
reprodutivos todas as mulheres foram coisificadas pelo sistema colonial, capitalista e
racista.

A respeito disso, Rezende coloca sua personagem Isabel em posicdo de

reflexdo e denudncia ao escrever:

Disseram-me que assim o decidis, sabiamente, para que essas mulheres aqui
procriem e multiplique-se a sociedade branca dos senhores cristdos-velhos
que devem de ser muitos para manterem sujeitos, a forca, 0s negros e 0s
bugres e os mulatos, e aos que chamam mamelucos, nhapangos, caboclos,
curibocas, cafuzos, caburés e cabrochas e toda infinidade de mesticos que
ha por agui e que ndo podem compreender a grandeza de serem suditos de
Vossa Majestade, [...] os senhores dos engenhos e clérigos de Pernambuco
e da Bahia e das Minas Gerais, incapazes de ver as mulheres como almas
cristds, irmas da Virgem Maria Mae de Deus, e usam-nas segundo seus
lbbricos desejos, sua infinita ganancia e, tanto as suas proprias mulheres
quanto as suas escravas e as mulheres dos outros, tratam-nas como simples
fémeas brutas, matrizes Uteis apenas para lhes fazerem mais filhos e
escravos para a grandeza do império de Portugal como o quer o Santo Padre,
o Papa e, por certo, o préprio Deus (REZENDE, 2019, p. 44).

Dessa forma, o texto ficcional retoma a consciéncia histérica acerca do modo
como o trabalho reprodutivo das mulheres foi crucial para o povoamento da nova terra,
para se consolidar o dominio europeu e fundamentalmente enriquecer os senhores
proprietarios de terras. Isabel escreve sobre o assunto de acordo com as
consideracfes subjacentes da escritora Maria Valéria Rezende, que demonstra
reconhecer a influéncia do discurso religioso de certa vertente que € preciso conhecer,
denunciar e combater. Porém, a carta é de Isabel das Santas Virgens, localizada e
datada, pois para quaisquer desobediéncias e mudancas de pensamento, é preciso
voltar os olhos para as bases de nossa heranga machista, patriarcal e
‘coisificadora/objetificadora’ dos corpos femininos dentro do sistema econdémico que
se desenvolveu pela légica moderna, colonial, racial e por fim capitalista, pautada na

exploracdo de recursos e bens.
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A reproducdo da mulher branca significava aumentar a populacédo da raca
chamada superior e por consequéncia reforcar a cultura europeia no territorio e
fundamentalmente o dominio, pela forca, das racas consideradas inferiores, todos
€SSes como outros corpos a serem lancados na subalternidade e na submissao pela
exploracdo. Obviamente a narrativa trata de expor a visdo feminina sobre tais fatos,
na escrita de uma mulher que esta em condi¢cdes de usar a palavra e registrar suas
reflexdes, embora sem interlocucdo possivel no tempo e espaco da narrativa. A
interpelacdo se faz, portanto, conosco, leitoras e leitores do século XXI, que
precisamos rever nossas bases e ressignificar o rastro historico de exploracdo, como
se tal carta fosse uma capsula do tempo que precisamos abrir e reconhecer como
uma espécie de caixa de pandora. Entretanto, ao invés de deixar escapar os males
do mundo, é um acesso ao conhecimento de que tais males jA se encontram
espalhados; apenas precisamos deixar de ignora-los por ser mais cémodo seguir com
as crencas e cerceamentos, aceitando nosso lugar ‘determinado’ por forgas
superiores da colonialidade do poder, do ser, do saber e do género.

Assim, em suas consideracoes, Isabel das Santas Virgens conclui que era
sempre desejavel que as mulheres brancas dessem a luz a criangas do sexo
masculino, e quando as tentativas de parir filnos machos eram frustradas, surgia mais
um motivo para desprezo e desclassificagdo da mulher. A situacdo da Sinh4a, méae de

Blandina, € exemplificadora:

[...] Sinha Dona Victoria depois de ter parido mais duas fémeas e nenhum
filho vardo, esgotada e ferida pelo Gltimo parto e incapaz de emprenhar-se de
novo, por mais que se entregasse aos caprichos do senhor seu marido, por
isso recriminada e desprezada por ele [...] (REZENDE, 2019, p. 62).

Segundo Lugones (2014, p. 936), a mulher europeia nao era entendida como
complemento do homem, mas como reprodutora da raga e capital por meio da sua

pureza sexual, sua passividade e por estar ligada ao ambiente doméstico a servi¢o do
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homem branco europeu burgués. Além da procriacdo, a mulher branca tinha a funcéo
de educar os filhos dentro dos preceitos da Igreja Catodlica, reproduzir os valores
patriarcais e administrar as funcfes dos escravos domeésticos.

No que diz respeito a mulher negra, Lélia Gonzales, em sua obra Por um
Feminismo Afro-Latino-Americano: ensaios, intervengdes e didlogos (2020), explica
que ela atuava em duas frentes de trabalho escravo, como mucama e no eito, ou seja,
nas atividades ligadas a terra, no campo. Como mucama cabia a ela todas as tarefas
domésticas da casa grande, lavar, passar, cozinhar, fiar, tecer, costurar e amamentar
as criancas nascidas das sinhazinhas. Também conviviam diariamente com as
investidas sexuais do senhor branco que, muitas vezes, convidava parentes mais
jovens para se iniciarem sexualmente com as mucamas mais atraentes.

Depois do trabalho pesado da casa grande, cabiam também o cuidado com
os proprios filhos e assisténcia aos companheiros que chegavam das plantacdes,
engenhos, quase mortos de cansaco. No eito, a mulher negra ndo era poupada,
trabalhava de sol a sol, era subalimentada, e, “muitas vezes, cometia o suicidio para
que o filho que trazia no ventre n&o tivesse o mesmo destino que ela” (GONZALES,
2020, p. 53).

A vista disso, segundo Gonzalez (2020), a mulher foi a principal incentivadora
de seus companheiros para a fuga e revoltas. Ademais, mulheres negras tinham sua
capacidade reprodutiva como objeto de exploracdo econbmica tanto como
reprodutora de méo de obra, pois assim garantiam a ampliacdo da forca do trabalho
escravo, quanto como amas de leite dos filhos dos senhores brancos.

Logo, “a experiéncia do cativeiro associava-se néo s6 ao trabalho bracal, mas

também a funcao reprodutiva”, e “o atributo de poder aumentar o nimero de escravos
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de um senhor era levado em conta na precificagdo da mulher negra, ja que isso
aumentaria o patriménio de seu dono” (REZENDE; TARREGA, 2021, p. 233).

E de suma importancia destacar que o fato de ser reprodutora néo significava
ser mae: esse direito foi negado a mulher negra, uma vez que “[...] seus filhos eram
também propriedade do colonizador branco e por ele determinado seus destinos”
(REZENDE;TARREGA, 2021, p. 234). De fato, esses corpos femininos eram mais
uma vez violentados e mutilados, pois ndo contava o desejo pessoal de ser mae e
cuidar de filhos, pois estes eram também objetificados e vistos como bens, como
recursos, arrancados de seus bracos em beneficio dos filhos dos senhores ou de seus
desejos de lucro.

Sem duvida, uma discussao acerca da maternidade compulséria poderia ser
desenvolvida, visto tratar-se de uma questao/heranca colonial que precisa ser revista
ainda hoje. De qualquer modo, a negacao ao direito de escolha de ser ou ndo esta
presente na obra, tanto paraos corpos femininos escravizados abusados para a
reproducdo como para a sinhazinha Blandina que se desviou do padrdo a ela
determinado e, moca solteira, precisou ser escondida e depois enclausurada no
convento para que o pai pudesse, de algum jeito, eliminar a ‘vergonha’, além de ter
dado uma destina¢do outra a crianca, uma vez que a mae e filho foi negada a opc¢éo
de permanecerem juntos.

Nesse contexto, em anuncios nos mercados escravagistas, os corpos das
mulheres negras eram descritos pela capacidade de procriacdo. Assim, elas foram
classificadas como “escrava reprodutora”, “periodo de reprodugcao” ou “velha demais
para procriar”’, segundo a descri¢do de Hooks (2020). Com a descri¢ao de reprodutora,
0s senhores, proprietarios desses corpos, perseguiam o objetivo de garantir que elas

procriassem tantas vezes fosse possivel, assegurando seu capital.
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A condicdo da mulher negra tampouco passa desacautelada pela

personagem Isabel na narrativa que Maria Valéria Rezende desenvolve em 2019:

Nao cuideis que exagero, Majestade, pois é a pura verdade o que Vos digo.
Esse é o destino das mulheres que, ndo sendo cativas por lei, talvez cheguem
a viver em maior pendria e abandono do que as mulheres escravizadas e
vendidas a bom pre¢co nos mercados, porque a estas proveem 0s senhores
de um minimo para que nao se lhes perca o cabedal, como nédo se deixa
perder por nada uma mula ou um jumento, pois uma Unica negra jovem o
bastante e de boa salde para parir outros cativos ou bastardos para o seu
dono chega a valer muito mais do que um rebanho de dezenas de reses
(REZENDE, 2019, p. 12).

Nesse momento da carta, a denuncia de Isabel a principio parece maximizar
o sofrimento da mulher branca e minimizar o da mulher negra escrava, colocando-se
na situacdo de maior penuria por ndo ter um dono, uma vez que vivia na pobreza,
desprovida do minimo para sobreviver. Sendo pobre, ndo tinha dote para casar, ter
casa, marido e filhos, e sendo branca, ndo podia sequer ser escrava, enquanto a
mulher negra, nesse sentido, seria supostamente valorizada. H4, portanto, a clara
diferenciacao entre corpos femininos. No entanto, a comparacéo que a missivista faz
ndo esta no campo do valor humano e sim monetario: a mulher, independentemente
da classe social, tinha um preco, um valor agregado, a branca no mercado do
matrimonio lucrativo e a negra no mercado de escravos.

Entdo, neste mesmo excerto, configuram-se trés denuncias, a saber: a
objetificacdo e desumanizacdo dos corpos femininos, brancos e negros, mas em
especial os Ultimos; o capitalismo exacerbado que aniquila esses corpos e também a
mulher como moeda de troca, ou sem valor e na condi¢cao de abandono.

De modo que, em proporcdes diferentes, de modo geral sempre mais
agravada para a mulher pobre negra, vemos corpos femininos que foram relegados
ao espaco de subalternizacdo, inferiorizacdo e desumanizacdo, desprovidos de
construir suas experiéncias historicas e politicas. A carta de Isabel torna-se, portanto,

um recurso discursivo que nos remete a necessidade do exercicio de desobediéncia,
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rejeitando as opc¢des que nos brindam através da heranca colonial que permanece
como ferida aberta, sangrando a cada minima violéncia praticada contra mulheres e

grupos subalternizados.
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3.2— (Re)apresentacao da condicdo feminina na composicao de Carta arainha
louca: a simbologia dos nhomes e (in)disciplina dos corpos

Se inlteis sdo Vossas leis para quem nenhum poder, riqueza, prestigio ou
padrinho tem nestas col6nias, mais nulas ainda séo tais leis para as mulheres
aqui nestas terras nascidas para nada mais sendo servir a mesa e a cama dos
varfes, em suas alcovas e fogdes, no fundo das tabernas se ai as quiserem
ou, na sua melhor sorte, como penhor de alguma alianga entre familias
poderosas. Nenhuma dessas condi¢des era a minha, nem as desejava [...]
(REZENDE, p. 118).

Segundo 0s pressupostos com 0s quais temos desenvolvido nossa reflexéo,
pensar na condicdo feminina no contexto do Brasil do século XVIII, patriarcal e
escravagista, significa rememorar um periodo de dominacdo e implantacdo de
diversas formas de violéncia pelo projeto colonial/moderno. Mais ainda, implica
estabelecer o paralelismo com as condi¢cGes legadas por tal sistema a configuracao
de nossa sociedade no século XXI amparada em ideais machistas, racistas e
exploratérios.

De acordo com Maria Lugones, “a missao civilizatéria colonial foi a mascara
eufemistica do acesso brutal aos corpos das pessoas pela exploracédo inimaginavel,
violenta violagao sexual, controle da reproducdo e um horror sistematico” (2019, p.
360).

Em dimensdes diversas, todas as mulheres, indigenas, negras ou brancas
vivenciaram a dominacdo masculina sobre seus corpos, com maior ou menor
consciéncia e condicionamento a considerar tal situagao ‘normal’ e inevitavel, e apesar
de terem participado da construcdo da civilizagdo e da sociedade, como
imprescindiveis para a geracéo e educacao de filhos como propriedades e herdeiros
de um sistema de vida e pensamento, econbmico e religioso, a ser mantido e
reproduzido, as mulheres foram marginalizadas, inferiorizadas e semi-incapacitadas,

tendo suas subjetividades e saberes ignorados e tutorados.
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O quadro historico consistia em mulheres ndo brancas sequestradas e
arrancadas de sua Africa materna ou dos povos originarios locais sendo aprisionadas e
comercializadas em mercados como objetos, escravizadas e subalimentadas para
ter seus corpos duplamente explorados com o trabalho bracal e a procriacao.
Estupradas, violentadas, pariam filhos mesticos vendidos a bom preco. Atrocidades
que foram justificadas, segundo Lugones, pela “hierarquia dicotdmica entre seres
humanos e ndo humanos [...] a dicotomia central da modernidade colonial” que
classificava o0s povos indigenas e escravos africanos como “animais
incontrolavelmente sexuais e selvagens” (2019, p. 358). Quanto as mulheres brancas,
seu lugar era o confinamento em casa, seguidoras dos preceitos religiosos e de
virtude, submissas as ordens do marido, boas maes, donas de casa prestimosas e
silenciosas, sem se intrometer nos dominios masculinos, quer de controle financeiro,
da vida publica/politica, da educacdo dos filhos homens, quer dasletras e do
conhecimento.

Tal fundo historico sustenta a escrita de Carta a rainha louca, de Maria Valéria
Rezende, mostrando que a autora concebe que a vida das mulheres no Brasil colonial
foi regrada pela opressao, exploracdo, silenciamento e clausura, condi¢cdes que
podem ter sido, talvez, amenizadas ou alteradas ao longo do tempo, mas cujos efeitos
permanecem, em maior ou menor grau, nos modos como o corpo feminino é
visualizado (objetificado e sexualizado), compreendido (recurso, posse, descartavel)
e doutrinado (cerceado e limitado a determinados lugares e papéis).

Por isso, em pleno ano de 2019, a escritora julgou relevante criar a historia de
Isabel das Santas Virgens a partir da carta de Isabel Maria, mulher do século XVIII em
situacdo analoga aquela relatada pela personagem ficcional. Sem deixar de abordar a

realidade da mulher negra e indigena, embora com pouca intensidade e sem criar
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lacos de identificacdo, uma vez que concebe Isabel como mulher branca assim como
a si propria, a escritora enfatiza, de forma paralelistica, as duas faces da vivéncia da
mulher branca nesse periodo: a da elite senhorial, cujo valor era socialmente
reconhecido, e a das mulheres sobrantes?*!, ndo absorvidas pelo sistema que as deixa
a margem e as ignora por desconsiderar qualquer ideia de valor a ela atrelado.

Em entrevista para o Espaco Itau Cultural de Literatura (2016), Maria Valéria
revelou o desejo de saber “o0 que era a vida de uma mulher branca, pobre no periodo
colonial, numa sociedade que sé tinha lugar para senhores e escravos”#?. Dessa
forma, ela nos apresenta duas personagens, Isabel das Santas Virgens*® e Blandina.

Em primeiro lugar, é interessante observar a escolha feita para os nomes das
personagens. Isabel** é diretamente retirado da referéncia histérica, da carta-
documento de defesa pessoal encontrada nos Arquivos Ultramarinos de Lisboa.
Contudo, ao nome cujo significado, segundo o Dicionario de nomes proéprios, on-line,
€ “pura”, “casta”, “aquela que cumpre promessas”, Rezende agrega sobrenomes, e
ela se torna Isabel das Santas Virgens.

De modo que seu nome reforca a ideia de pureza e de lealdade, e tanto a
santidade como a virgindade compdem sua identificagdo mais primaria; quer por
escolha prépria, quer por nascimento, a personagem se liga a ideia mais elevada de
santidade da Igreja Catdlica, pois a santa virgem suprema se personifica na figura de

Maria.

“Relembrando que as sobrantes, de acordo com Maria Valéria Rezende, sdo as mulheres brancas,
pobres e sem familia que viviam a margem da sociedade colonial.

42 Depoimento gravado no Espago Ital Cultural de Literatura, em Paraty/RJ, 2016. Flip (2016) — Parte
1/4. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=AsHjs7LyMdk>. Acesso em: 12 jul. 2022.

43 Personagem inspirada em Isabel Maria, mulher do século XVIII, acusada de montar um convento
clandestino.

44Definicdo contida no site: <https://www.dicionariodenomesproprios.com.br/isabel/>. Acesso em 22
ago. 2022


https://www.youtube.com/watch?v=AsHjs7LyMdk
http://www.dicionariodenomesproprios.com.br/isabel/
http://www.dicionariodenomesproprios.com.br/isabel/
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A relacdo é estabelecida quase instantaneamente; ademais, o nome € a
mimetizacdo da propria condicdo da protagonista: como ndo pertence a classe em
que poderia ter ‘valor, como mulher, esposa e mae, escolhe — ou nédo, apenas se
acostuma a ideia e se acomoda — permanecer sem se casar, conforme demonstrado
no texto da epigrafe — o que implicaria, por extenséo, a opcao pela virgindade, naquele
contexto.

E apesar do nome concretizar e reforcar tal caracterizacao, Isabel das Santas
Virgens, subverte os padrdes estabelecidos no contexto do século XVIII, uma vez que
também se entrega ao bastardo Diogo Lourengo de Tavora que a “comoveu com o
relato de suas desditas e um dia jurou amar-me apenas para colher a flor da minha
inocéncia” (REZENDE, 2019, p. 11).

A respeito do nome Blandina, a sinhazinha, poderiamos ter uma referéncia
também entre outros possiveis homes encontrados na carta de Isabel Maria, ou
poderia ser uma opc¢ao por um nome relativamente comum entre a classe social da
personagem nos anos 1700, talvez pela influéncia portuguesa. Rastreando o
significado do nome, que a principio identificamos com o adjetivo “branda”, pode ser
descrito como “afavel”, “carinhosa”, ou “encantadora®.

De certo modo, o nome ajuda na representacao da personagem que se deixa
seduzir; ha certa ironia, é verdade, pois é ela quem cai encantada pelo homem que a
abandona, ndo conseguindo que a relacéo se tome reciproca. Por outro lado,a palavra
também existe no dicionario da lingua portuguesa, como substantivo feminino,
significando azafama (sindnimo de falta de ordem, pressa, intensidade na realizagéo

de algo). Também pode ser entendida como “enredo”#®. Uma referéncia também

“5Disponivel em: <https://www.dicionariodenomesproprios.com.br/blandina/>.
46Disponivel em: <https://dicionario.priberam.org/blandina>. A versdo no plural, blandinas, também
existee significa mexericos, segundo a mesma fonte.



http://www.dicionariodenomesproprios.com.br/blandina/
https://dicionario.priberam.org/blandina%3e
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relevante quanto ao nome Blandina é a que identifica uma jovem martir de Lyon,
Franca (Gaélia) e santa canonizada pela Igreja (CESAREIA, 2014). De fato, a
personagem paga por suas ‘escolhas’ com tortura e morte, o que a aproxima da figura
da Santa Blandina de Lyon.

Na obra, Blandina, filha de Dom Afonso de Castro, proprietario do Engenho
Paraiso, e da senhora Vitoria, era menina timida, recatada e medrosa, conforme
Isabel; vestia “espartilho, trajava seu mais belo vestido” (REZENDE, 2019, p. 67).
Pertencente a elite branca da coldnia, ela recebia esmeradas aulas de leitura e escrita
(vale relembrar que havia limitacfes a tais aprendizagens, posto que se destinavam
apenas ao cumprimento de suas fun¢des na familia dentro do que se esperava de seu
papel) ministradas pelo padre-mestre na capela da propriedade, pois estava sendo
preparada para ser exemplo de esposa, mde e dona de casa, até envolver-se
amorosamente com Diogo Lourenco e macular a honra de sua familia.

E assim se resume a vida da personagem Blandina. A menina, ainda na tenra
idade, estava sendo preparada para o matriménio, pois ja estava quase prometida em
casamento gque seria vantajoso para seu pai. Desse modo, ter boas maneiras, ler e
escrever apenas para a administracao do lar e desenvolver atividades na igreja, ser
silenciosa e discreta eram atributos que valorizavam a moca; deveria ser branda como
auspiciava seu nome, casta, fiel e dedicada como a santa, se tivesse ciéncia de sua
historia. Porém, para selar o negécio, a condicdo essencial, juntamente com um rico
dote, era a virgindade.

De acordo com June E. Habner (2020), as mulheres da elite faziam parte de
um pequeno segmento da populacéo brasileira, diferenciado da maioria das pessoas,

por conta da sua condicdo econbmica privilegiada e por sua raca (branca),
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considerada superior as demais. Essas mulheres viviam em estruturas culturais,
sociais e econdmicas criadas por homens para beneficid-los, uma vez que a
sociedade estava baseada na cultura da superioridade masculina e de subordinacéo
feminina.

‘Fossem elas esposas ou filhas de membros de alto escaldao do governo
imperial, de homens de negdcios, fazendeiros, mercadores, banqueiros [...], seu
status era derivado de suas familias e ndo de si mesmas” (HABNER, 2020, p. 43), e,
por isso, grande parte das mulheres da elite branca estavam subordinadas aos
mandos do pai ou do marido.

Assim, as opc¢des de vida para a mulher da elite estavam essencialmente

ligadas aos interesses da familia:

Com as unides conjugais isso era bem nitido, pois, na época, do mesmo
modo que no compadrio, 0 casamento (ou melhor o casamento legalizado)
era uma forma de consolidar lagos familiares existentes entre os membros da
alta sociedade. [...] Os casamentos “arranjados” facilitavam a manutencgéo da
linhagem e asseguravam a concentragcdo de terras e demais propriedades
nas maos de poucas pessoas e grupos. [...] Apesar de celebrado como um
sacramento nos rituais da Igreja Catélica, o0 casamento entre pessoas da elite
era de fato concentrado nas questdes da propriedade e do prestigio social
(HABNER, 2020, p. 48).

Assim, o casamento ndo passava de uma transacdo comercial entre homens,
com o interesse na juncdo de fortunas, de familias e sobrenomes e em fortalecer
poder. E, para que 0s casamentos vantajosos se concretizassem, a
menina/moca/mulher deveria ser honrada e casta, por isso era rigorosamente vigiada,
controlada e, as vezes até enclausurada em conventos para se manter virgem até o
casamento. Assim, as restricdes para as mogas eram maiores. “Meninas de 13 ou 14
anos casavam-se a mando de seus pais, e frequentemente com homens bem mais
velhos” (HABNER, 2020, p. 49). Apesar do status conferido pela condi¢céo de ‘casada’,

0 casamento era uma imposicéo a essas mulheres, ainda muito jovens.
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Consumado o casamento, a Igreja Catolica e a Coroa Portuguesa apostavam
no sucesso do papel feminino de esposa exemplar, que significava ser discreta,
silenciosa e resiliente aos desmandos e traicdes do marido, uma vez que ela propria,
moldada pelos ensinos religiosos, deveria ser fiel e providenciar herdeiros legitimos,
com ascendéncia assegurada.

Além disso, era dela e somente dela a responsabilidade de cuidar e educar
os filhos (até certa idade e, em especial, as meninas, repetindo o mesmo padrédo de
seu proprio crescimento) e ser dona de casa prendada e apta para administrar os
empregados e escravos. Tampouco tinham autoridade sobre o préprio corpo, pois
este pertencia ao marido que tinha o direito de obter o que desejasse de seu corpo,
quer prazer, quer herdeiros, ou mesmo de mata-la em caso de adultério ou mera
suspeita, uma violacéo crassa de seus deveres. A submissdo feminina também estava
no contrato, assim como no voto de obediéncia diante da igreja.

Essa era a vida planejada para Blandina, a sinhazinha rica de Carta a rainha
louca. Porém, inocente e tomada pelo amor inspirado pelo rapaz que a seduz, ela
entrega seu coragdo e corpo ao ambicioso Diogo Lourengo de Tavora, o “[...]
desprezado bastardo do entdo famoso Marqués de Tavora” (REZENDE, 2019, p. 65-
66); para sua desgraca, engravida e junto com sua serva, Isabel das Santas Virgens,
vivera todos os infortlinios da desobediéncia cometida, mudando completamente seu
destino, pois sua puni¢do sera a clausura, o abandono, a tomada de seu filho e a
morte.

O que se percebe, entao, € a existéncia, desde ha muito e permanecente até
a atualidade, do controle de corpos e da sexualidade por meio de diversas instituicbes
e discursos, em prol de um principio de hegemonia que favorecia aos homens de

poder e seus interesses. A colonialidade do poder, do saber, do ser e do género é
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todo um conjunto que busca educar os corpos segundo 0s preceitos, vontades e
interesses de controle, recaindo principalmente sobre os corpos que se indisciplinam,
desobedecem, ao romper com os padrdes impostos de controle, como os femininos,
0S negros, o0s indigenas, 0s transgénero, o0s que deveriam se adequar a
heteronormatividade e dela escapam. E o que a pesquisadora Guacira Lopes Louro e

outros estudiosos demonstram no livro O corpo educado: Pedagogias da sexualidade:

Um investimento complexo é exercido sobre a sexualidade e os corpos: a
escola, a midia, a igreja, a lei, a medicina e outras tantas instancias sociais
exercitam, cotidianamente, pedagogias da sexualidade. Ali se aprende uma
linguagem socialmente situada, que diz sobre o que falar e sobre o que
silenciar, o que mostrar e 0 que esconder, quem pode falar e quem deve ser
silenciado. Marcas de género, classe, raca interferem profundamente na
demarcacao desses arranjos. (1999, orelha)

Na obra de Rezende, os tracos de vida da protagonista a encaminham pra
essa desobediéncia e rompimento com a educacao imposta pelos discursos vigentes.
Isabel, moga pobre e como ela mesma diz “[...] sem dote para casar-se [...]’
(REZENDE, 2019, p. 12), filha de imigrantes portugueses que buscavam vida melhor
no Brasil, fica logo 6rfa de mae: “menos de um ano sobreviveu a minha mae ao meu
nascimento [...]” (REZENDE, 2019, p. 56). Foi amamentada e cuidada pelas escravas
da senzala para o pai trabalhar, este que depois fugiu porque matou o feitor da
fazenda que tentara estuprar Isabel. Neste aspecto, o pai deveras tenta atuar como
protetor de sua filha, mas suas condi¢des, imigrante e pobre trabalhador, ndo o
protegeriam de um dano causado ao homem que matou e ao patrdo de ambos,
alguém com poder e que deveria atuar para manter a ordem.

Antes de ser levada, ainda menina, para a casa grande pela sinha Vitéria para
servir de dama de companhia de Blandina, Isabel era livre e muito aprendeu junto

aos escravos que considerava sua familia:

Criei-me, entdo, nos meus primeiros anos, livre e solta pelos campos
préximos a senzala e protegida pelas amas negras, que me amavam e eu
amava como familia de meu sangue, a jogar e aprender com elas e suas crias
as palavras e as cousas da vida simples (REZENDE, 2019, p. 58).
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Assim, por um curto periodo de tempo, Isabel e Blandina compartilharam
juntas o florir da adolescéncia correndo pelos campos da fazenda, periodo que foi
interrompido, pois a sinhazinha com menos de 15 anos engravidara antes do
matrimonio, algo considerado inadmissivel, visto que o valor e a honra feminina
estavam no corpo (fisico) casto, isto &, na virgindade. Blandina perdera o valor para
seu pai, como bem escreve Isabel: “sua primogénita ja nada mais valia para ele, para
seu orgulho e seus negdcios” (REZENDE, 2019, p. 83). E a unica coisa que restara
era tira-la do convivio das pessoas, ir para um lugar longinquo, até o parto, para
consumir com o fruto do pecado e depois enclausura-la no Convento do Desterro.

Sobre tal referéncia, vale destacar que, no Brasil colonial,

para a sociedade da época, principalmente a elite, deitar-se com um homem
antes do casamento era uma mancha gravissima na honra da familia, pois
isso impedia de que encontrasse um bom marido. O casamento, para 0s
ricos, era um negocio. As filhas eram dadas em matrimdnio para um filho de
algum senhor de engenho ainda mais rico, para que pudesse aumentar a
fortuna (LIMA, 2021, p. 82).

Tal preocupacdo era bem maior na elite, pois 0 casamento para a classe
dominante era a Unica via legitimada de unido entre um homem e uma mulher,
constituindo para a ultima no ideal mais elevado de realizacéo, ja que a colocava no
status de mulher de respeito, bem educada e de familia. Ndo era uma realizacéo
exatamente pessoal, mas inculcada pelos valores e cobrancas sustentados pelas
relacGes de poder politico, econbémico e religioso.

De acordo com Rachel Soihet (2018), as mulheres mées de meninas das
camadas mais populares precisavam trabalhar, sair as ruas a procura de
subsisténcia, portanto exercer a vigilancia constante sobre as filhas afigurava-se como
algo impossivel de ser cumprido pelas mulheres pobres. Ainda, segundo Soihet, a
liberdade sexual das mulheres populares parece confirmar a ideia de que o controle

intenso da sexualidade feminina estava vinculado ao regime da propriedade privada,
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posto que a preocupagdo com 0 casamento aumentava na proporgdo dos interesses
patrimoniais a zelar. Isso significa que o controle do corpo feminino apenas pelo poder
do discurso religioso ndo era tdo eficaz nas camadas menos favorecidas. Dessa

maneira,

as mocas brancas, mas pobres sem dote e sem casamento, abandonavam
os sobrenomes de familia para viver em concubinatos discretos, usando
apenas os primeiros nomes. Assim, concubinas, maes solteiras ou filhas
ilegitimas viviam em sua maioria no anonimato (SOIHET, 2018, p. 368).

Além de viverem no anonimato, a maioria das mulheres pertencentes aos
segmentos mais baixos, como as indigenas, mesticas, negras e mesmo brancas,
viviam menos protegidas e sujeitas a todo tipo de exploracdo, sobretudo a sexual.

Portanto, as

relacdes tendiam a se desenvolver dentro de um outro padréo de moralidade
que, relacionado principalmente as dificuldades econdmicas e de raga,
contrapunha-se ao ideal de castidade. Esse comportamento, no entanto,
nado chegava a transformar a maneira pela qual a cultura dominante
encarava a questdo da virgindade, nem a posi¢do privilegiada do sexo
oposto (SOIHET, 2018, 368).

No caso de Isabel das Santas Virgens, “[...] mulher destituida de bens, dada
por douda e sem contar com um vardo que assegurasse [...] alguma protecédo”
(REZENDE, 2019, p. 11), sabia que o instituto do matriménio era algo descartado, ser
submissa ao homem nao era seu desejo, visto que ndo concordava com a forma que
as mulheres eram tratadas na colonia.

A personagem revela sua indignacao a soberana Maria |, pois percebe que as
leis sdo nulas para as mulheres que, pelo modo como os homens e até Deus (ou 0
discurso da Igreja, feito por seus membros de poder, todos homens) as determinaram
(quer leis, quer mulheres), nasceram para servir aos homens, e iSso a personagem
afirma néo desejar, conforme suas palavras na epigrafe.

Para sobreviver sozinha e ganhar algum dinheiro na colénia, teve de travestir-

se de homem para fazer o que melhor sabia: transcrever, copiar e falsificar
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documentos. De fato, € interessante como a protagonista usa a estratégia do
travestimento para realmente desempenhar oficio e funcbes de homem, como se
adentrasse o territério antes proibido por sua condicdo de mulher. Escondendo seu
corpo feminino, suas habilidades ndo foram questionadas, e tira proveito de seu
conhecimento das letras.

No entanto, temendo ser presa, assume sua identidade e peregrina em
oracdo com outras mulheres na mesma condicédo e, quando consegue um lugar, no
qual iria viver com dignidade, é perseguida pela Igreja Catdlica que a acusa de criar
um convento clandestino, algo que incomoda também a organizacdo social,
econbmica e politica, como ja& mencionado neste trabalho. Definitivamente, na
sociedade de senhores e escravos sua condicdo agora era de louca (douda) e
desobediente. Por isso, por romper com a norma a ela imposta por ser mulher e ousar
fazer o que nado lhe cabia, assim como ocorrera com sua senhora Blandina, seu
destino foi a clausura, a contengéo.

A vista disso, da leitura de Carta a rainha louca podemos inferir que a condic&o
dos corpos femininos no Brasil colonial revelava-se bastante variada. A mulher n&o
branca ocupava a condicdo subalterna de exploracdo e escraviddo. A branca, porém
pobre e sem familia, estava também a margem da sociedade, em muitos casos
ignorada a ndo ser para ser explorada. Em situacdo vulneravel, procurava refagio em
casas de senhores de engenho oferecendo sua mao de obra em troca de abrigo e
comida, ou acabavam em prostibulos, embora talvez algumas encontrassem uma
forma de ficar em convento ou recolhimento. Outras acabavam vivendo nas ruas,
jogada a propria sorte, vitimas de todo tipo de violéncia.

Ja a mulher pertencente a elite deveria ser honrada, casta e devota, pois sO

assim teria seu valor mantido, ligada ao nome da familia (do pai, do irmdo ou do
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marido), e a eles trazendo vantagens econdémicas, para poder merecer a condicao de
mulher casada, mae e dona de casa. Ha, portanto, uma ideia de status e uma posicao
de certo privilégio, algo que as diferenciava e separava de tantas outras mulheres e
Ihes conferiam, em alguma dimenséo, determinados poderes, embora ndo se

comparassem ao dos homens. Sobre isso, Lugones (2020) comenta que

as mulheres burguesas brancas, em todas as épocas da histéria, inclusive
a contemporanea, sempre souberam orientar-se lucidamente em uma
organizacao da vida que as colocou em posi¢cdes muito diferentes daquelas
das mulheres trabalhadoras ou de cor” (LUGONES, 2020, p. 74- 75).

Nesse sentido, € possivel depreender do pensamento de Maria Lugones que
as mulheres burguesas brancas, assim como as mulheres das elites nobres, mesmo
gue ainda submetidas a organizacéo patriarcal, ocupavam melhor posicdo em relacao
a mulher branca pobre e a mulher de cor?’.

Embora vivessem sob o julgo das vontades do homem, sem voz e sem poder
escolher outro destino que ndo o matriménio e a maternidade, ainda assim, ela
usufruia de melhor condi¢cdo, um pouco mais de protecdo quanto a alguns tipos de
violéncia e abandono, e certo prestigio e status social, até mesmo algum poder. E bem
verdade que, assim como a mulher negra e mestica eram moeda de troca no mercado
de escravos, a branca de classes mais altas o era no mercado do casamento
vantajoso, e sua funcao era a procriacdo de herdeiros. Porém, o status do pai ou do
marido era estendido outorgando-lhe mais oportunidades de usufruto das vantagens

sociais.

47Segundo Geovana Quinalha e Marta Oliveira, “no texto ‘Colonialidade e género’, Lugones nos explica
que o termo “mulheres de cor”, foi cunhado nos Estados Unidos por mulheres vitimas da opressao da
colonialidade do poder e de género. A autora nos esclarece, ainda, que o termo foi apreendido como
gesto de coalizacao contra multiplas opress6es num movimento solidario horizontal entre mulheres
indigenas, mesticas, negras, cheroquis, chicanas, entre tantas outras vitimas das opressfes da
colonialidade de género” (2023, inédito).
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Mesmo nesses contexto, a presenca dos corpos femininos no imaginario
cultuado Ihes exigia a submissao e a disciplina. Corpos indisciplinados nao serviam
ao ideario patriarcal, machista e colonial, pois do ‘dano’ que gerariam aos ‘bens’
(corpos como objetos que reproduziriam mais bens e poder) representavam tambéem
uma perda em outros campos, sobretudo 0s que sustentavam o discurso de

subjugacéao subjacente a colonialidade do poder, do saber, do ser e do género.
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3.3 — A carta enviada: uma resposta para Isabel das Santas Virgens

Maria Valéria Rezende compds sua narrativa de Carta a Rainha louca como
denuncia contra o patriarcado e seus terriveis legados e consequéncias. A partir da
carta-documento de Isabel Maria, a escritora criou a personagem Isabel da Santas
Virgens, mulher dada as letras, que pdde usar suas leituras e conhecimentos para
preparar uma longa missiva para enviar a mulher com mais poder na Coroa
Portuguesa de sua época, o século XVIIl. Assumindo, deliberada e ironicamente, a
loucura da rainha, bem como a sua propria, a protagonista exercita a escrita e faz o
jogo do vela/desvela em seu relato de fatos e opinides sobre a situacdo de mulheres
e outros tantos oprimidos e explorados pelo sistema colonial no Brasil.

O recurso da carta pode ser enganoso. Por um lado, poderia ser meramente
a replicacdo do documento inspirador da producao do romance; por outro, pode ser a
estratégia que permitiria a protagonista a liberdade para a escrita, desenvolvida,
talvez, como um exercicio de reflexdo pessoal, a modo de diario. Afinal, assim como
a referencial Isabel Maria, em sua carta real, menciona que a escrita da defesa era
inatil e o fazia apenas como cumprimento de um dever, a personagem lIsabel das
Santas Virgens age com ousadia para enderecar uma missiva a figura de autoridade
da Coroa Portuguesa. Esta implicito, sem duvida, que ndo é possivel desconsiderar a
discrepancia entre os lugares sociais que essas duas mulheres ocupam, o0 que as
distancia e, ademais, a existéncia de censura: a carta seria, obviamente, lida pelas
autoridades mais imediatas do convento onde esta mantida em reclusdo ou, em ultima
instancia, por censores mais proximos da rainha.

E, portanto, uma correpondéncia unilateral, um desabafo, uma voz silenciada
dentro do contexto de sua producdo, e seu emprego literario, por Maria Valéria

Rezende, mimetiza a colonialidade do poder, do ser, do saber e de género que
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estabeleceu a logica da exterioridade, da existéncia de um ‘nés’ e dos ‘outros’,
inferiorizando e desvalorizando vidas. Como um género por muito tempo considerado
de menor importancia, em geral atrelado ao feminino como atividade de lazer ou
recurso para a comunicacao de emocdes — portanto, algo sem muito valor —, a reclusa
Isabel poderia dedicar-se a composicdo por um bom tempo,sem que chamasse
demasiada atencao ou que incomodasse alguém por se ocupar da escrita.

A interlocutora, a figura de maxima autoridade da Coroa, provavelmente
nunca seria alcancada, a carta ou cartas se perderiam, e seu conteudo, vindo de uma
mulher, ndo teria valor nem interesse. De fato, resta-nos conjeturar se, caindo nas
maos de algum homem que se dignasse a ler algumas linhas, teria seu interesse
agucado ou se o conteudo o inquietaria por enxergar algum indicio de que as palavras
pudessem ser levadas a sério por alguém de importancia, ocasionando algum tipo de
esforco de mudanca nas situacdes descritas e denunciadas. Quaisquer suspeitas em
relacdo a isso seria, portanto, o desencadeador de medidas de contencao, pois quem
detém o poder e teme seu enfraquecimento toma acdo em defesa de seu status quo.

Claro estd, o recurso das rasuras, estratégia deliberada ou parte natural do
processo de escrita, com a necessaria releitura e reescrita, € uma escolha muito
adequada ao tipo de texto narrativo que Rezende decidiu compor. Deste modo, sua
personagem, assim como podia escolher se utilizar do adjetivo ‘douda’ que lhe
conferiam para se justificar por algumas acdes, também poderia se preservar e redimir
pelas rasuras em frases e paragrafos, como recurso do desdizer, do desfazer, do
retirar o dito, embora nao ocultasse as palavras e seu contido, como que lancando as
ideias e ideiais. Eximir-se-ia, portanto, da autoria de qualquer inadequacéo ou

colocacao que pudesse ser condenavel ao mesmo tempo que garantiria que as
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‘verdades’ quase ocultadas permanecessem legiveis e a margem, mas sempre
presentes.

Ao final destas reflexdes, entretanto, entendemos que, do ponto de vista dos
aspectos internos do texto, mesmo sem chegar a seu destino, a longa carta de Isabel
das Santas Virgens merece uma resposta. Quanto a autora, sua convocacao a
reflexdo tampouco sera ignorada, pois sob a optica da recepcao, o romance alcanca
seus efeitos de sentido. Sendo desejo de Maria Valéria Rezende denunciar um
sistema exploratério e opressor contra mulheres, bem como contra outros grupos
subalternizados e inferiorizados, este livro pode ser lido, como fizemos, como projeto
de resisténcia e reexisténcia, pois dialoga com leitoras e leitores do século XXI que
revisitam e ressignificam a histéria de colonizacao e colonialidade cujos tentaculos e
l6gica de sentidos permanecem encrustrados em nossas mentalidades e relacées,
mas exige-se que sejam revistos, resistidos, superados.

Assim, queremos iniciar uma resposta a Isabel, uma interlocucéo possivel
pelo viés estético,pela ficcdo que nos permite romper e ignorar tempo e espaco,
realidade e possibilidade. H4 muitas ‘Isabéis’, assim como ha incontaveis ‘Marcias’,
‘Marias’, ‘Martas’ e tantas outras, que acreditam que projetos de valorizagdo e
narrativas de vida, de experiéncias, de saberes, de resisténcias e de reexisténcias
podem ser colocados em pratica e podem nos encaminhar para a superacao da l6gica
perversa e exploratoria da colonialidade e do patriarcalismo opressor.

A seguir, entdo, eis uma primeira carta-resposta pessoal, pautada no que esta
pesquisadora, assumindo a primeira pessoa, entende como sendo um passo rumo a
pratica de coalizdo, como mencionou Lugones, e uma abertura ao dialogo como
Rezende e Isabel das Santas Virgens vislumbraram na producdo dessa Carta a Rainha

louca. Afinal, todo o desenvolvimento dessas reflexdes expbéem o modo como eu,
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Marcia Gomes de Lima, sinto em minha pele o peso da colonialidade do poder, do
saber, do ser e de género, mas também vejo como afeta a tantas e tantos outras e
outros, em condi¢Bes diferenciadas em relacdo a minha prépria, mas vitimizados pelas
mesmas opressoes, embora em medidas diferentes e, para muitos, muito piores. Nao
se trata, porém, de fazer um escalonamento, mas de persistir no exercicio de
resisténcia e em praticas de reexisténcia, que devem ser mdultiplas e diversas, mas

em conjunto, em coaliz&o.

3.3.1 — Carta para Isabel das Santas Virgens

Campo Grande, 20 de agosto de 2023.

Prezada Isabel!

Antes de qualquer palavra, gostaria de transmitir meu sincero
respeito a sua pessoa, pela luta travada com os donos do poder na busca
pelo respeito, dignidade e direito a voz das mulheres no século XVIII.
Sua carta revela que nao é de hoje que as mulheres bradam por
reconhecimento de suas capacidade e experiéncias.

Em pleno século XVIII, vocé foi uma voz comprometida com a
‘igualdade global e a justica™8, questionando toda forma de exploracao e
violéncia, algo que hoje podemos definir com o termo ‘decolonial”, pois

numa época em que os subalternos ndo podiam falar de si e por si, sua

48 MIGNOLO. Desafio decoloniais hoje, p. 15.
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missiva denuncia, de forma contundente, todas as atrocidades cometidas
com o0s corpos a margem de um sistema desigual e opressor. Nao
somente os corpos femininos, mas também os masculinos de todas as
racas (brancos, negros, indigenas etc) e das classes desprivilegiadas, e
escravizadas. Ao expor o problema para a maior autoridade da sua época,
a rainha D. Maria |, vocé demonstrou ser uma mulher a frente do seu
tempo, preocupada com as vidas elijadas a prépria sorte e com a violagao
de seus direitos. Foi mais uma das mulheres que contribuiram para a
abertura dos caminhos tortuosos que continuamos a desbravar, posto que
o Brasil, em pleno século XXI, ainda continua desigual, racista, machista
e nutrindo o sistema patriarcal com novos discursos de poder.

Mas que impolidez a minha, desatinei a escrever e nao me
apresentei. Meu nome é Marcia, sou professora, trabalho com a
educacao de criancas e adolescentes ha 28 anos. Desde muito jovem
interesso-me por temas relacionados a condicao feminina, inclusive ja
trabalhei com violéncia doméstica e familiar contra a mulher, foi um
periodo em que presenciei inumeras formas de agressao aos corpos
femininos. Hoje temos inumeros trabalhos, livros e pesquisas
discutindo a tematica, por exemplo, as tedricas Maria Lugones, Rita
Laura Segato e Julieta Paredes, mulheres feministas e pesquisadoras das
questbes de género. De acordo com Segato “o que estamos
testemunhando hoje é um desenvolvimento assustador de novos

métodos de ataque contra os corpos femininos e feminizados4°. Assim,

49 SEGATO. Critica da colonialidade em oito ensaios: uma antropologia por demanda, p. 88.
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é triste dizer, mas a violéncia contra as mulheres, tao naturalizada no
século XVIII, ainda continua! Com maior resisténcia, mas agora com
leis para puni-las, € bem verdade, porém muito presente.

Agora, na poés-graduacado, dedico-me a pesquisar a condicdo da
mulher no Brasil colonial, e por isso cheguei a vocé. Para te conhecer
contei com o auxilio de outras pessoas. Primeiro da minha orientadora
Marta Francisco de Oliveira que me apresentou escritoras incriveis,
inclusive, Maria Valéria Rezende, quem encontrou, no Arquivo
Ultramarino em Lisboa/Portugal, a carta de Isabel Maria, a inspiracao para
a criagcdo ficcional da sua longa “Carta a rainha louca”. Desde entao
Isabel, sua histéria tem sido lida por muitas pessoas e estudada por
diversos pesquisadores que a toma como objeto de pesquisa, assim
como eu.

Nao se surpreenda, minha carta ndo tera rasuras, pois muita coisa
mudou desde que escreveu a sua para a Rainha D. Maria I. Nao usamos
mais penas e tintas, escrevemos no computador em frente a uma tela com
teclados e apagamos ou corrigimos quantas vezes for preciso. E s
transferimos nossa escrita para o papel quando necessario. Além disso o
processo de envio € instantaneo, por e-mail, messenger, whatsapp entre
outros meios. Alias, em virtude dessa tecnologia toda que acelerou a
comunicacao, é triste dizer, mas nado escrevemos mais cartas. Com todo
aparato de hoje, do jeito que vocé gosta de escrever, ja teria escrito muitos
livros.

Tenho certeza que se estivesse aqui no Brasil, século XXI, se

alegraria com muitas mudancas na vida das mulheres, conseguimos
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extinguir leis que beneficiavam somente os homens e também
conquistamos algumas que garantem direitos, protecao para as mulheres
e punicdo para agressores. No entanto, também se indignaria ao perceber
que muitas concepc¢des ndo mudaram, pelo contrario estdo fortalecidas
com outras roupagens, como o0 machismo e o racismo. Quanto ao
capitalismo nem preciso dizer, continua prevalecendo a lei do mais forte,
afinal nosso pais foi formado a partir do forte patriarcado capitalista. Como
no seéculo XVIIl, os pobres continuam Ilutando pela sobrevivéncia.
Recentemente saimos de um governo obscuro e genocida que nao
respeitava mulheres, nem 0s negros e indigenas e nem a populacao
LGBTQIA+, ndo valorizava a educacéao, a ciéncia e nem a cultura. Foram
quatro anos de puro retrocesso!

Acabou a escravidao, mas 0s negros sao os que tém os menores
salarios, poucos estdo em cargos de comando, as moradias deles, em
sua maioria, sdo as mais precarias e quando se trata da mulher negra a
situacado fica muito pior. Elas continuam sofrendo discriminacdes, sao
as gue mais sofrem violéncia e grande maioria ainda ocupam postos de
trabalhos subalternos. Para confirmar o que falo, veja o que a filésofa,

escritora e ativista antirracismo do movimento social negro brasileiro diz:

Em um contexto econdmico marcado por altas taxas de
desemprego e pelo desemprego estrutural, sdo exigidos altos
niveis de escolarizacdo da mdo de obra desempregadaque presta
os trabalhos mais banais, o que afasta cada vezmais os negros
do mercado de trabalho, posto que eles reconhecidamente
compdem o segmento social que experimenta as maiores
desigualdades educacionais®°.

50 CARNEIRO. Racismo, sexismo e desigualdade no Brasil, p. 113.



156

Entdo, continuamos a lutar, pois tem muita coisa para mudar.
Apesar das dificuldades enfrentadas, hoje podemos frequentar escolas e
faculdades. Fizeram-na acreditar que nossa incapacidade era de berco,
mas nao! Devo lhe dizer que hoje temos mulheres profissionais em todas
as areas de atuacdo, apesar de ainda sermos a minoria, como por
exemplo na politica, estudamos e nos profissionalizamos. Hoje somos
professoras, médicas, quimicas, matemadticas, letradas, engenheiras,
astrofisicas, politicas, advogadas e muito mais. Conquistamos a lei n.
14.611/2023 que torna obrigatéria a igualdade salarial e os critérios
remuneratérios entre mulheres e homens. E possivel que muitos
empresarios tentem violar esse direito, mas estamos atentas para, como
vocé fez, denunciar os abusos. Dos anos 1700 aos dias atuais muitos
eventos, lutas e conflitos, inclusive com resultado morte, marcaram as
conquistas de direitos das mulheres, mas ainda temos muita coisa para
enfrentar.

Nao aceitamos, com raras excecdes, casamentos arranjados por
interesse de nossos pais. Hoje, apesar de ter de enfrentar o falatorio
alheio, pois ainda existe o falso moralismo religioso, podemos escolher se
queremos morar sozinhas, casar, ser mae, donas de casa ou freira. Muitas
de nds ja ndo nos rendemos ao que o patriarcado pregou como lei maior,
— mulher enclausurada no lar, sendo boa esposa e mae — muitas de nés
ja conseguimos nos libertar. Porém, apesar de ja podermos decidir se
queremos ter filhos, pois agora temos diversos métodos contraceptivos,
(grande conquista para a libertacédo dos corpos femininos) ainda s&o as

instituicdes — familia, Estado, Igreja — que ditam as regras para Nnossos
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corpos. Quanto ao aborto é permitido em casos excepcionais e mesmo
Nos casos de estupros ocorrem a pressao dos conservadores para a nao
interrupgcdo. Quando casada, a mulher ainda escuta aquela indiscreta
frase, “E o bebé? E pra quando?” Como se todas as mulheres quisessem
ser mae ou pudessem ter filhos. Ainda existe a cobranca social da
maternidade. Estd gravado no inconsciente coletivo que o estado
gravidico é uma obrigatoriedade, pois no passado era dito que pela
gestacao a mulher poderia purificar seu corpo do pecado herdado de Eva,
pois a maternidade de Maria é santificada porque é imaculada. Assim, ser
mae tornou-se algo sagrado no imaginario cultural e o mito do amor
materno confere, ainda hoje, um valor sagrado a mae e ndo a mulher.
Somente passando pelo estagio do qual Maria passou, a mulher
alcancaria as virtudes almejadas pela Igreja, pela familia e pelas
instituicbes sociais e politicas. Portanto, os arquétipos Eva e Maria
continuam vivos na Igreja Catdlica. Também falam-se deles em igrejas
chamadas protestantes, que sao inUmeras no Brasil atual, com certas
variacdes. Mas, no fundo, as mesmas culpas e cobrancas continuam
sendo impostas a nés mulheres, desde que Eva levou o mundo a
conhecer o pecado.

Na Igreja Catdlica, que é a que vocé conhece, Maria continua
sendo venerada como mulher e méae, modelo exemplar de resignacéao e
obediéncia a ser seguido por todas que desejam a salvacdo e a vida
eterna. Isabel, vocé ia gostar do livro Mulheres, religido e poder (2017), é
de uma grande tedrica feminista, lvone Gebara, ela é freira e muito

criticada pelas igrejas, inclusive a Catdlica. Leia o que ela diz
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A secular ferida da submissao das mulheres se cura pela acao das
mulheres, suas novas escolhas e caminhos. Nao queremos mais
nascer de “costelas” masculinas, ser expulsas do paraiso, ser
proibidas de comer frutos do conhecimento, acolher o destino de
chorar nossos filhos mortos numa cruz e nas muitas guerras
inventadas. Esses mitos tém que ficar como mitos importantes
para a histéria humana e néo tornarem-se histéria de referéncia
para nossas historias de hoje. Nao podem repetir-se como ideais,
como ética de referéncia social e pessoal®l.

As palavras de Gebara sao libertadoras, principalmente porque é
o pensamento de uma mulher que conhece a instituicdo religiosa. E
freira, mas sabe distinguir entre ter um Deus/Deusa para cultuar e
mitos para adorar e servirem de manipulacdo para o que o sistema
patriarcal deseja, incluindo muitos homens da igreja.

A estudiosa alerta, cabe as mulheres curar as feridas da
submisséo, aberta desde o século XV, e escolher novos caminhos, de
preferéncia, fugir dos arquétipos criados para o controle dos corpos
femininos. Esses devem ser mantidos para a histéria humana e ndo como
referéncias para nossas histérias, repetindo como principios de referéncia
social, moral e pessoal. Disso, concluimos que as igrejas, e hoje nao
temos somente a Catdlica, mas varias denominacdes, ainda continuam
pregando a submissao da mulher em relagcdo ao homem. Efésios 5:22-24,

um dos livros da Biblia reforca bem essa ideia,

22Esposas, cada uma de vos respeitai ao vosso marido, porquanto sois
submissas ao Senhor; 23porque 0 marido € o cabeca da esposa, assim
como Cristo é o cabeca da Igreja, que é o seu Corpo, do qual Ele é o
Salvador. 24Assim como a igreja esta sujeita a Cristo, de igual modo as
esposas estejam em tudo sujeitas a seus proprios maridos...

Reforcado no dia a dia, essa parte € lembrada em cerimdnias de

casamentos, sermodes e em encontros de casais. Sobre tal submissao nao

51 Gebara. Mulheres, religido e poder, p. 31


https://bibliaportugues.com/ephesians/5-22.htm
https://bibliaportugues.com/ephesians/5-23.htm
https://bibliaportugues.com/ephesians/5-24.htm
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h& um consenso nas igrejas, algumas tentam mudar o tom dizendo que a
submissdo pregada ndo quer dizer ser inferior ao homem, claro! Eu até
acredito que nao foi assim que Deus/Deusa/Luz Divina Maior desejava ou
ensinou, mas é assim gue os homens (0os machos) querem entender e
disseminar, incluindo os dirigentes das instituicoes religiosas, a mulher
como ser inferior ao homem, na Igreja Catdlica, ainda hoje, mulheres néao
celebram missa.

No casamento, o discurso € unanime, marido tem posicado de
lideranca, € o cabeca. Mas hoje Isabel, ndo é bem assim, em termos
financeiros muitas mulheres é que sao as provedoras do lar. Sabe aquelas
que no século XVIIl, iam para as ruas? As benzedeiras, doceiras,
quituteiras, passadeiras, prostitutas, lavadeiras? Entao, elas passaram a
garra que tinham para suas sucessoras, ou seja, hossas bisavis, avos,
maes, tias, irmas, inclusive, motivando-as a estudar para adquirir
independéncia financeira. Alias, a escolarizacao foi o primeirissimo passo
para nossa emancipacao. Por isso, o divércio tornou-se comum, porém,
em muitos casos, conflituoso, muitos homens ndo aceitam e, em casos
extremos, inUmeras mulheres morrem assassinadas por seus
companheiros, namorados, noivos, maridos, simplesmente por dizerem
nao a relacdo abusiva.

Quanto a Eva, ainda existe a crenca de que ela € a responsavel
pelo pecado na terra, até porque esta escrito na Biblia (Génesis) e esse
livro continua sendo o cdodigo de verdade para a maioria das igrejas no

Ocidente, mas devido aos movimentos feministas, essas ideias nao sao
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mais pregadas como antigamente. E algo assim... menos aviltante. As
pregacdes sobre as acfes de Eva no paraiso, estdo menos inflamadas.

Nossa Isabel!l Desatinei a escrever, acabei me alongando nessa
carta. Quero te dizer que n&o estamos inertes, estamos lutando para o
fim do patriarcado, dos preconceitos, do racismo e machismo. Vou terminar
por aqui com um fraterno abraco!

Ass. Marcia
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CONSIDERACOES FINAIS

CARTA A RAINHA LOUCA, AUTORIA E LEITURA EM CHAVE
DESCOLONIAL:

projetos pela reexisténcia feminina no Brasil

Vou-me agora antes que os ventos fortes
soprando contra a proa do galedo o desviem
desta colina e de seu intento de resgatar-nos.
Esperai, Senhora, esperai por mim que ja posso
ver nosso salvador a acenar-me. Vou com ele,
em Vossas préprias maos entregarei esta carta
e entdo sabereis de toda minha histéria que é

também a Vossa.

(REZENDE, 2019, p. 143)
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Estas reflexdes nasceram da inquietacdo de nossos corpos subalternos
femininos, que se propuseram a refletir, a partir do objeto estético, literario, sobre
modos de fazer uma necessaria (re)leitura da histéria social, politica, econémica e
cultural do Brasil, desde o periodo colonial, para entender seus desdobramentos e se
chegar a compreensao da origem e modos de propagacao e manutencao da violéncia
tdo cruel e frequente impingida aos corpos da exterioridade, mais especificamente os
femininos.

De fato, a pandemia de covid-19 que se estabeleceu mundialmente
principalmente entre os anos de 2020 e 2021, agravou essa percepcdo de
desigualdade, exploracéo e violéncia contra pessoas e grupos mais vulneraveis. A
convivéncia forcada também ampliou os casos em que meninas e mulheres foram
agredidas e violentadas de diferentes formas, indicando uma pratica infelizmente
sempre presente na sociedade brasileira.

Para empreender este trabalho, dentro de um programa de po6s-graduacao,
ndo poderia enveredar para outro caminho sendo o da producdo literaria e intelectual
de autoria feminina, por entender que a literatura, além de trazer em seu bojo a
histéria, os valores e costumes de determinado tempo, lugar e povo, também propicia
mecanismo para a reflexao critica e a emancipacédo e desprendimento de dogmas,
preceitos e preconceitos impostos e incutidos nas sociedades geracdo ap0s geracao.
Além disso, esta impregnada pelas sensibilidades locais e biograficas daquele que a
produz, e neste respeito uma autoria feminina corresponde a nossas inquietacdes e
indagacgdes. De modo semelhante, sdo nossas sensibilidades que se apresentam e,
em cada capitulo, o que desenvolvemos também fala de nos, de nossos corpos,

feridas, desobediéncias, construgoes.
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Desse modo, adentramos o universo virtual da vida e da obra de Maria Valéria
Rezende para retornar ao passado, ou seja, ao Brasil colonial, para compreender o
gue nos inquieta, como tem inquietado tantas companheiras e companheiros nestes
cinco séculos: a brutal e frequente violéncia aos corpos femininos tdo presente ainda
hoje. Assim, elegemos a obra Carta a rainha louca, publicada em 2019, para realizar
uma leitura critica das formas de (re)apresentacédo dos corpos femininos no contexto
do Brasil colonial, na perspectiva dos estudos feministas decoloniais.

Para empreender nossa leitura, optamos por uma epistemologia outra que nos
conduziu a uma reflexdo que ultrapassa os limites da razdo moderna ocidental,
exploratdria e hierarquizada, que sobrepde a razdo a emocdo, no olhar dual
racionalidade/sensibilidade, determinando ao corpo o espaco do controle — porém,
gue se entenda que o0s corpos controlados em todas as formas e com violéncia sao
os da exterioridade do poder, do saber e do ser moderno, europeu, ocidental:
mulheres, negros, indigenas, pobres, marginalizados, subalternizados. Desta feita,
nossa producao, nosso discurso, inclui os sujeitos fronteiricos alocados a margem da
exterioridade, visto que a obra contém a ideia do exercicio de exumacao de vidas, de
resgate de memdrias silenciadas e de corpos subalternizados pelo projeto eurocéntrico,
desvelando os modos como os corpos da exterioridade, sobretudo os femininos eram
tratados e desconsiderados no Novo Mundo imposto pelos europeus. Assim, aliamo-
nos a autora e a obra para reforcar a importancia da (re)escritura das narrativas dos
corpos relegados a exterioridade, alocados nas fronteiras epistémicas, nas fronteiras
e a margem do saber, do ser, do poder, para que nossas percepcdes e perspectivas
tedricas priorizem e valorizem as vidas e sensibilidades meramente vistos, mas

comumente desconsiderados, silenciados, invisibilizados.



164
O aporte tedrico da critica feminista, a partir do viés que promove o recorte e
situa nossa leitura e reflexdes na perspectiva da decolonialidade, aproximou nossa
leitura das escolhas tedrico-criticas da escritora, quer na génese da criacao literaria do
texto em questdo, quer em seu engajamento e atuacao militante em sua trajetoria de
vida. Nesse sentido, reforcamos que a opc¢éo decolonial é nossa, ndo da autora Maria
Valéria Rezende, posto que centramo-nos em uma leitura possivel de sua obra
segundo as pesquisadoras e tedricas as quais nos aliamos. Portanto, nossa op¢ao
pelo viés decolonial buscou privilegiar sensibilidades e vidas, formas outras de
experiéncia e de conhecimento oriundos de corpos literais, simbdlicos, politicos,
epistémicos, éticos, culturais e estéticos que devem ser reconhecidos e valorizados.
Dessa forma, do ponto de vista tedrico, desenvolvemos uma leitura pautada na
colonialidade de género, no dialogo que se estabelece com os conceitos de
colonialismo/colonialidade do poder e colonialidade do saber e do ser. Consideramos
que tal aporte € essencial para qualquer leitura ou releitura de nossa histéria e de
nossas relacdes feita no século XXI, pois deve ser conduzida pelo viés epistémico,
cultural, politico e ético que preza vidas e sensibilidades de tantos corpos deixados a
margem e explorados, considerados, ordinariamente, descartaveis e substituiveis. Em
decorréncia, para nossa discusséo, convocamos tedricas e teéricos para um dialogo
conosco e com a obra Carta a rainha louca, a fim de compreendermos questdes
relacionadas as perspectivas de género e patriarcado no Brasil no periodo colonial e
suas implicacbes e reverberacdes presentes e atuantes até hoje, com efeitos
funestos, uma pratica de apagamento, violéncia e exterminio contra mulheres e
grupos subalternizados.
Assim, no primeiro capitulo investigamos as bases tedricas necessarias para

a pesquisa articulando-as sob o viés dos pressupostos do feminismo decolonial. A ideia
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essencial nesta parte foi tracar um itinerario historico epistemologico dos mecanismos
e das formas de subalternizacdes e hierarquizacdes dos corpos femininos no contexto
do Brasil colonial. Assim, as reflexdes sobre as ideias de modernidade, de
colonialidade do poder, do ser, do saber e de género, iniciadas sob o viés de raca (0
outro que ndo homem branco e seus desdobramentos: ndo homem, nao branco, nao
europeu, ndo ocidental, ndo cristdo, ndo hetero, ndo racional etc) fizeram-se
imprescindiveis para a reflexdo sobre as condi¢cdes legadas aos corpos femininos ao
longo da histdéria e ao mesmo tempo dar visibilidade aos corpos excluidos pela razéao
moderna.

Ainda no primeiro capitulo, a partir da percepcdo das formas de (re)
apresentacdes dos corpos periféricos femininos, tratamos do sistema moderno-
colonial de género (dimorfismo biolégico, a organizacao patriarcal e heterossexual das
relacBes sociais), conceito de Maria Lugones que defende a ideia de ndo existéncia
de um sistema de género no periodo pré-intrusdo, embora possamos compreendé-lo
como sistema de mesmos preceitos que o0s ocidentais modernos europeus. Para a
tedrica argentina, o género, assim como a raca (QUIJANO, 2005) séao ficgdes criadas
pelo sistema moderno/colonial europeu para subalternizar os corpos femininos, algo
gue 0s povos originarios nao concebiam do mesmo modo.

Na contramado do pensamento de Lugones ou, mais precisamente, desde
nosso ponto de vista, avancando as reflexdes da filosofa e agregando elementos
desconsiderados para uma consideracédo mais a fundo, Rita Laura Segato sustenta a
existéncia do género relacionado a um patriarcado de baixa intensidade (SEGATO,
2021) que, com a intrusao europeia, passou de hierarquico para super-hierarquico,
aplificado, agravado. Para a antropologa argentina a hierarquia dual e a diferenca

existiam, mas com a colonizacdo passaram a espelhar esse novo modelo, se
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configurando como binarias e algo negativo. Ja Paredes (2008) afirma a ocorréncia
de um entronque patriarcal, ou seja, a unido/fuséo do patriarcado ancestral com o
patriarcado ocidental. Para a a escritora feminista aymara, o patriarcado € composto
de usos, costumes, tradicbes, normas e habitos familiares sociais, ideias,
preconceitos, simbolos, leis, educacao. Definir papéis (binarios) de género €, portanto,
mecanismo da ideologia colonial, faz com que parecam naturais e universais,
reforcando seus sentidos e sua obrigatoriedade.

Embora ndo estejam em total concordancia quanto a existéncia ou grau do
patriarcado antes do processo de colonizacao, as tedricas comungam com a ideia de
gue houve significativa piora nas relacbes de poder prescrita com a colonialidade,
principalmente no que diz respeito as mulheres nédo brancas que foram ajustadas aos
moldes do patriarcado branco, heterossexual e binério.

Importa-nos destacar que o objetivo aqui ndo foi julgar os conceitos (oriundos
da relacao género e patriarcado) defendidos pelas tedricas como certo ou errado e
eleger um como caminho mais provavel, mas fundamentalmente pensar o género
como as proprias teéricas explanam, na diferenca (SEGATO, 2014), como denuncia
e conceito a ser descolonizado (PAREDES, 2008) e na sua dimensao interseccional
(LUGONES, 2020).

No segundo capitulo empenhamo-nos em realizar uma leitura de aspectos
relacionados a vida e as experiéncias da autora, a fim de observar em que medida
suas vivéncia e convicg¢des pessoais, tedricas e praticas agregam-se a obra de 2019,
posto que a producao literaria da escritora Maria Valéria Rezende é notadamente
marcada pela articulagdo social, sempre na perspectiva de colocar em evidéncia os
atores socialmente excluidos, ou seja, os corpos da diferenca. As experiéncias vividas

em suas andancas pelo Brasil e em outros paises sao nitidamente reveladas na escrita
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ficcional, pois como educadora popular sempre esteve perto de grupos
marginalizados, desenvolvendo trabalhos filantrépicos com viajantes, prostitutas,
analfabetos e criancas, vivendo a margem das injusticas sociais, politicas e
econdmicas.

Maria Valéria Rezende costuma dizer que s6 consegue escrever sobre o que
viu, ouviu e sentiu, portanto sua escrita perpassa seu proprio corpo e sensibilidades,
nao se postando a margem da experiéncia alheia, como se as observasse com
alheamento. Antes, se alia a esses outros corpos da exterioridade e, como resultado,
suas vivéncias com 0s mais variados grupos periféricos ganham o matiz estético nas
histdrias ficcionais, recheadas de passagens bem humoradas e sarcasticas, mas nao
menos criticas. Afinal, humor e sarcasmo sao instrumentos discursivos de
desobediéncia epistémica e conceitual, expondo as incongruéncias de um modo de
pensar que se quer hegemaonico.

Em nossa leitura pelo viés da critica feminista de cunho decolonial de Carta a
rainha louca foi possivel evidenciar o modo como a escritora, por meio da
evocacao/exumacao de uma vida esquecida mas cujo rastro se detecta na carta real
de Isabel Maria no Arquivo Ultramarino em Lisboa, expde ficcionalmente sua
percepcdo dos problemas sociais, politicos e econémicos e sobretudo criticas ao
poder eclesiastico instituido como matriz de poder desde o Brasil colonial. Este Gltimo
aspecto demonstra a vivéncia da autora que intencionalmente expde seu pensamento
sobre as acdes da Igreja no século XVIII e, consequentemente, mostra sua inclinacéo
para um viés de atuacdo pratica que, mesmo dedicando-se a vida eclesiastica, como
freira, € plasmado ficcionalmente nas acdes da personagem que rompe com padrdes
impostos e persegue 0s proprios. Assim, é por meio de vozes da diferenca, dos

excluidos que reagem as relacdes de poder a eles impostos que a escritora expde o
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seu pensamento critico sobre as mais diversas tematicas e sobre os diversos grupos
sociais.

Dos elementos de sua vida privada, como o vicio em cigarro e o consequente
estranhamento em relacédo a incompatibilidade esperada com sua condicdo de freira,
além da atuacao feminista, lemos a criacdo estética de uma mulher que adentra o
territdrio masculino das letras e escreve, escreve, escreve por anos a fio, ousando
revelar ndo s6 sua histéria, mas a de outros, um relato paralelo ao dos poderes
instituidos no Brasil colonial como voz dissonante do registro oficial. E essa outra
histéria, que se rebela contra o perigo da narrativa Unica, hegemdnica e de viés
moderno, machista e patriarcal, que Rezende quer trazer a tona, ela que também se
insere no universo das letras e da literatura brasileira advogando que tal territorio
pertence também as mulheres (€ uma das fundadoras do coletivo Mulherio da Letras)
e a outros grupos em geral excluidos do canone nacional e ocidental. Sem duvida,
Maria Valéria Rezende deve ser inserida em um projeto de coalizdo em prol da
revisitacdo da historia de nossa literatura, para contestar esse territério e burlar as
fronteiras e armadilhas que o cercam, colocadas ali para ‘outros’ e ndo para ‘uns’,
como inferimos dos estudos da professora e pesquisadora Regina Dalcastagné
(2012).

No terceiro capitulo empreendemos a tarefa da (re)apresentacéo dos corpos
femininos, como corpos da desigualdade e subalternizagbes, mas indisciplinados e
desobedientes, dispostos a considerar as opg¢des que lhes/nos brindam, mas sem
aceita-las, no exercicio do desprendimento que implica ndo negar os saberes postos
e impostos, mas compreendé-los como coexistentes com outros conhecimentos e
sensibilidades, na horizontalidade. Estabelecemos um dialogo com a critica a uma

tradicdo que impde aos corpos femininos certos simbolos, nomes e adjetivos como
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seus definidores de lugares, identidades e representacdes para o bem (con)viver na
sociedade que, de modo geral, continua lutando pela manutencdo do poder
hierarquico masculino naturalizado e insistindo em subaltenizar os corpos femininos
(e outros marginalizados) que ja ndo aceitam mais as imposicoes e regras sociais,
politicas, econdmicas e religiosas da elite branca, patriarcal e heteronormativa.

Nossa opcao de leitura se mescla com nossa opcao de vida, o que inclui a
concepcao académica e intelectual que direciona nossa pratica profissional, mas que
nao se distingue/ndo se distancia das demais praticas de vida, de ser-estar no mundo.
Com a leitura aqui proposta, poderiamos dizer que, embora ndo tenhamos conclusées
definitivas, chegamos a algumas compreensdes necessarias. Precisamos, assim
como a escritora Maria Valéria Rezende fez através de sua escrita ficcional, revisitar
€ unir vozes para (re)contar a histdria — ou as historias, defendendo mdultiplos vieses
— de mulheres e outros grupos e sujeitos deixados na exterioridadede do ser, do
poder, do saber e de género, rejeitando a histéria oficial Unica, considerada valida e
superior, resgatando protagonismos diversos, vidas e sensibilidades.

Por fim, a carta pessoal para Isabel das Santas Virgens atende a um impulso
de insercéo do proprio corpo e de nossas sensibilidades de modo mais contundente,
e materializa um didlogo possivel pelo viés estético, literario que conduz a tomada de
acao. Por um lado, nédo se trata de fornecer, de fato, uma resposta, mas demonstra a
inclinacdo ao plurialogo, a adesao a proposta de tecer os feminismos em conjunto, em
praticas que ndo se excluem, mas que se unem. Mesmo pelo viés ficcional, podemos
promover a reflexdo e novas teorizagcdes que propiciem alternativas e estratégias
praticas de resisténcia e reexisténcia, que adentrem e abram espacos amplos de
discussédo e conscientizacdo de nosso papel na formacédo de olhares atentos e

multiplos para projetos de vidas, de ser e estar no mundo, sem necessariamente impor
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modelos e padrdes ditos superiores e autorizados, agregados e na horizontalidade.
De dentro da academia, pela pratica da reflexdo, irradiamos os saberes que devem
chegar a outros campos e espacos de formacdo cidada, sobretudo nos locais de
atuacao profissional, nas instituicdes de ensino e formacéo basica e fundamental que
ainda séo, infelizmente, espacos de disseminacédo de ideologias e cerceamento de
ideias. Portanto, a partir da reflexdo intencionamos promover a acao pratica, pois 0s
saberes e sensibilidades valorizados pela academia devem adentrar as demais
instituicdes, alcancando outros grupos e corpos da exterioridades.

O caminho ndo se encerra, tampouco dirilamos que se inicia com esta
dissertacéo, pois antes de nos vieram tantas e tantos, e depois virdo outras e outros
mais, e tampouco se mostra sem (grandes) obstaculos. Nossa escolha por dar mais
espaco ao pensamento tedrico proximo ao da filbsofa argentina Maria Lugones
nos é cara porgue nos encaminhamos para uma teorizacdo pratica de viver-sentir-
pensar através dela, ou com e a partir dela, que também desenvolveu seu legado com
e a partir de outras vozes, amizades, leituras. Com ela, nos unimos as mulheres de
cor, pois

no texto “Colonialidade e género”, Lugones nos explica que o termo
“mulheres de cor”, foi cunhado nos Estados Unidos por mulheres vitimas da
opressdo da colonialidade do poder e de género. A autora nos esclarece,
ainda, que o termo foi apreendido como gesto de coalizagdo contra multiplas
opressdes num movimento solidario horizontal entre mulheres indigenas,
mesticas, negras, cheroquis, chicanas, entre tantas outras vitimas das
opressfes da colonialidade de género. (OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2022, inédito)

Assim, buscamos a coalizdo e queremos nos unir a outras formas de viver, de
sentir e de pensar, em praticas de vida e escrita, como a de Rezende e das amizades
intelectuais que nos chegam por meio da abertura ao “plurialogo”, as “multiplas vozes”
que nos alcancam e as quais nos unimos, embora as vezes também se facam
“colisdo”, mas que “nao implicam anulagao ou competigao ou repeléncia” (OLIVEIRA,;

OLIVEIRA, 2022, inédito).
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Esta é nossa opcéo, decolonial, por modos outros de teorizar em uma forma

de promover um “deslocamento desde uma ldgica da opressao para uma logica da

resisténcia” (Lugones, 2005, p. 61). Existimos, resistimos e reexistimos em conjunto;

a partir deste projeto, queremos seguir rumo a outros, convocando parcerias,
iniciativas, continuidades.

Juntemos nossas vozes e escritas para enviar e receber ‘cartas’, das e as

‘loucas’, ‘rainhas’, ‘plebeias’, rebeldes, insubmissas, pobres, ricas, brancas, negras,

indigenas, mesticas, de cor, brasileiras, americanas, latinas, africanas, europeias,

asiaticas, religiosas, crentes, descrentes... mulheres, enfim, deste e de outros séculos.
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