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RESUMO

A presente pesquisa objetiva compreender a mobilidade espacial Kaiowa por meio da
perspectiva de mulheres liderancas da comunidade de Nande Ru Marangatu, localizada no
municipio de Anténio Jodo. A tematica articula, portanto, uma anéalise espacial por meio da
categoria de género. Os grupos Guarani possuem uma pratica denominada de oguata, que quer
dizer caminhada, e indica a mobilidade que ocorre dentre integrantes do mesmo grupo étnico
sobre uma espacialidade ampla que engloba os seus territorios. As motivacdes paraessa
mobilidade sdo diversas, tradicionalmente decorrem tendo em vista a visitacdo a parentese a
participacdo de reunides ou cerimodnias, por exemplo, o que indica a socialidade que ocorre
dentre diversas comunidades. Por meio de reviséo bibliogréafica articulada aos dados construidos
em campo, sobretudo sobre a histdria de vida de trés jovens mulheres que hoje assumem o papel
de lideranca politica no tekoha em que vivem, foi possivel concluir que a mobilidade tradicional
presente dentre os/as Kaiowa continua acontecendo, e € acrescida atualmente por novas
motivacdes relacionadas as demandas contemporéneas que as mulheres indigenas vém
assumindo, como a busca por estudos, emprego, e a propria mobilizagdo politica. A perspectiva
territorial também é substancial na pesquisa, uma vez que mobilidade eespacialidade se tornam
temas diretamente relacionados, salientando o aspecto relacional que os territérios Kaiowa
pressupdem, uma vez que sdo emoldurados por meio da prépria mobilidade de seus/suas

integrantes.

Palavras-chaves: Povos Indigenas. Espacialidade Kaiowa. Mobilidade. Género.



ABSTRACT

The current research objective comprehend the Kaiowa’s spatial mobility through the
perspective of the women leadership of the community Nande Ru Marangatu, located in the
county of Antdnio Jodo. The theme articulates a spatial mobility through the gender category.
The Guarani’s groups have a practice called oguata, that means walking, and indicates the
mobility that occurs among members of the same ethnic group about a wide spatiality that
includes their territories. The motivation for that mobility are various, traditionally occurring
owing to kindred visitations and the participation in meeting or ceremonies, for example, that
shows the sociability between various communities. Through the literature review articulated
with the data constructed in the research field, especially about the life stories of three young
womens that today have the role of political leadership in the tekoha that they live, was possible
conclude that the traditional mobility present among the Kaiowa keeps happening, and is added
by new motivations related to contemporaries demands that indigenous women have been taking
over, like search for studies, work, and the own political mobility. The territorial perspective is
also fundamental in this research, once the mobility and spatiality become themes directly
related, highlighting the relational aspect that the Kaiowa’s territories presuppose, once they are

drawn through the own mobility of their members.

Keywords: Indigenous Peoples. Kaiowa spatiality. Mobility. Genre.
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INTRODUCAO

Como comecar pelo inicio, se as coisas acontecem antes de acontecer?

Clarice Lispector

Uma das coisas que mais ouvi quando entrei no mestrado foram os relatos acerca da
mudanca dos projetos de pesquisa apds o primeiro trabalho de campo. Isso me soava quase como
uma anunciag¢ao “se a sua pesquisa nao se modificar, algo de errado ha”. De fato, fiz parte da
porcentagem de discentes que teve que alterar os rumos da dissertacdo apds as pistas que o
empirismo oferece. Isto ndo foi problema, pois ja eram esperadas algumas transformacdes quando
se estd a mercé do campo.

Apesar disso, ninguém poderia imaginar que o ano em que minha turma ingressou no
PPGAS-UFMS fosse também o ano em que a pandemia de covid-19 se espalharia pelomundo.
Os imponderaveis da vida real estavam postos em jogo de uma forma quase inimaginavel para o
momento. Era evidente que muito de nossas pesquisas seria alterado, principalmente pensando
nos trabalhos de campo, mas, sinceramente, a maior preocupa¢cdo nomomento era em relagcéo a
todas as vidas que estavam em jogo, inclusive daquelas pelas quaiseu pretendia conhecer para a

realizacdo desta pesquisa.

Aulas na modalidade online, preocupacdo com pessoas queridas internadas, existéncias se esvaindo aos
milhares, indignagdo com a forma como o Governo Federal representado por Jair Messias Bolsonaro
conduzia uma das maiores crises sanitarias que vivemos nos Ultimos anos. Todas essas circunstancias
fizeram parte da tessitura das paginas que se seguem, por isso ndo poderiam deixar de serem citadas. !

E importante lembrar que na cronologia da histéria indigena o sars-cov-2 ndo foi o
primeiro virus a assolar essa populacdo, alias, os virus trazidos pelo Ocidente foram responsaveis
por uma grande dizimacdo bioldgica em terras americanas. Em entrevista concedida ao “Nos

mulheres da periferia”, S6nia Guajajara lamenta:

para nos, indigenas, é bem desafiador, porque a gente ja viveu periodos de epidemia
desastrosos, que mataram muitos povos e se dizimou muitas culturas. E, agora, todo
mundo estd com muito medo, muito assustado,porque a gente ja viveu isso, muitas e
muitas vezes (GUAJAJARA, Sonia. 2020).

Entretanto, como a propria lider relembra, ndo se pode perder de vista todas as outras

! Escrevo esta nota de rodapé no dia 14 de outubro de 2022. Desde o inicio da construgio desta dissertagio
faleceram no Brasil 687 mil pessoas vitimas da covid-19. Nem mesmo todas as letras que foram escritas nesta
pesquisa correspondem ao nimero de vidas que se foram.
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situacOes histdricas de violéncia contra a populacdo indigena. Ainda mais letal que a morte
causada pelo virus foi, e ainda é, a relacdo do Estado brasileiro com esses povos.

Se um virus nos impds um isolamento involuntério, sobretudo nos dois anos que sepassaram,
Antdnio Brand (1997) em sua célebre tese utiliza-se do termo confinamento paraassinalar o processo
histérico que isolou compulsoriamente a populacdo Kaiowa e Guaraniem Reservas demarcadas pelo
SPI — Servico de Protecdo ao indio - entre os anos 1915 e 1928.Enquanto alguns e algumas se espremem
em Reservas demarcadas de forma a ndo respeitar os critérios espaciais proprios dessas populacgdes,
0s quais levam em consideracdoaspectos territoriais, sociais e cosmoldgicos, outros/as ainda hoje
vivem em acampamentosimprovisados fora de seus territdrios tradicionais. O isolamento para 0s
Kaiowa e Guaraniestende-se ha longos anos, e ndo foi um virus o seu responséavel, mas sim um longo
processohistorico que culminou no afastamento entre uma populacdo e seus territorios. O que
representa a enorme desocupacdo territorial presentificada em Mato Grosso do Sul se hdo umaguarentena
imposta pelo aval do Estado brasileiro que até hoje, 34 anos apds a promulgacdo daConstituicdo de
1988, ainda ndo cumpriu o que estabelece o seu artigo 23172

Né&o a toa, Ailton Krenak reflete:

somos piores que a Covid-19. Esse pacote chamado de humanidade vai sendo descolado
de maneira absoluta desse organismo que é a Terra, vivendo numa abstrac&o civilizatdria
que suprime a diversidade, nega a pluralidade das formas de vida, de existéncia e de
hébitos. Os Unicos nlcleosque ainda consideram que precisam se manter agarrados nessa
Terra sdo aqueles que ficaram meio esquecidos pelas bordas do planeta, nas margens dos
rios, nas beiras dos oceanos, na Africa, na Asia ou na América Latina (2020, p.6).

E falando em bordas, essa pesquisa se debruca sobre as mulheres pertencentes ao grupo
Kaiowa?, habitante das bordas deste pais, mais precisamente, das bordas do estado de Mato Grosso
do Sul. Em primeiro lugar, gostaria de destacar o sentido geografico da expressdo, pois os/as
Kaiowa localizam-se espacialmente na fronteira oeste da referida localiza¢do, encontrando-se
com o Paraguai a sua esquerda. Isto de acordo com a geografia ocidental, ja que as fronteiras
nacionais representam recortes no grande territério dos povos falantes da lingua Guarani, 0s quais

se encontram em paises como Brasil, Argentina, Paraguaie Bolivia, como mostra a figura a seguir:

Figura 1 — Habitacdo continental Guarani

2 Escrevo esta nota de rodapé no dia 14 de outubro de 2022. Desde o inicio da construcio desta dissertacio
faleceram no Brasil 687 mil pessoas vitimas da covid-19. Nem mesmo todas as letras que foram escritas nesta
pesquisa correspondem ao nimero de vidas que se foram.

3 De acordo com o Mapa Guarani Continental (2016, p. 10), os Guarani “actualmente forman grandes
conjuntoso grupos socio-culturales, cada uno con sus formas particulares y algo diferentes de hablar la lengua
guarani”. A denominacdo de cada um desses grupos pode ser diferente de acordo com o pais onde residem, mesmo
que possuam a mesma identificagdo étnica. No Brasil estdo presentes os grupos Mbyé, Nandeva e Kaiowa, ja em
Mato Grosso do Sul ha a predominancia dos grupos Nandeva, os quais se autodenominam como Guarani, e Kaiowa,
que se reconhecem enquanto Pai-Tavyterd no Paraguai. A pesquisa em tela foi realizada com mulheres pertencentes
ao grupo Kaiowa, por isso essa serd a denominacdo referida na maior parte da pesquisa. Entretanto, por mais que cada
grupo possua suas particularidades no que concerne ao modo de falar a lingua Guarani e também em alguns aspectos
culturais, compartilham ainda sim uma identificagdo comum, por isso, em alguns momentos me referirei
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O segundo sentido refere-se a posi¢do a margem que as mulheres Kaiowé ocupam dentro
da sociedade brasileira. Utilizando-se de Crenshaw (2002), é possivel dizer que tais mulheres sdo
atravessadas por interseccionalidades constituidas pela etnia e pelo género, habitando assim a
borda da borda do velho mundo.

Como sera evidenciado mais a frente, utilizo-me da perspectiva de Tim Ingold (2015) para
a reflexdo de questdes tedricas concernentes aos caminhos dessas mulheres. As suas reflex6es
acerca de linhas, entretanto, podem ser apreendidas também quando pensamos ndo apenas na
tessitura da escrita como também na tessitura de minha prépria trajetoria. Quando penso nos
motivos que me aproximaram da tematica que me propus a estudar, pondero que séolhar o passado
ndo é suficiente, aquilo que me espera no futuro, com certeza, em algum momento se unira as
linhas que por ora tego por aqui.

Identifico essa pesquisa enquanto um encontro de mulheres outras, que se emaranharam
com o meu eu mulher, e resultou na possibilidade de trazer, por meio da Antropologia, uma
contribuicdo aos estudos concernentes as questdes relacionadas ao territorio e a mobilidade
Guarani, incluindo a isso o direcionamento as mulheres indigenas, ainda hoje muito esquecidas
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das paginas académicas quando tratamos de pesquisas sobre povos tradicionais.

Durante meu periodo de graduagcdo em Ciéncias Sociais, tive a oportunidade de iniciar 0s
meus percursos na Antropologia por meio do PIBIC — Programa Institucional de Bolsas de
Iniciacdo Cientifica. Desde entéo, de 2016 para ca aprendi que tal disciplina evoca em seus/suas
apreciadores o paradoxo necessario para seguir em frente, o pessimismo e a esperanca. VVoltar-se
aos povos indigenas de Mato Grosso do Sul trata-se de um necessario compromisso com a
realidade, uma vez que a situacdo a qual hoje vivem se desenrola por meio de acOes e discursos
hegemdnicos que se constituem gracas a uma herancga colonial etnocéntrica, perpetuando uma
enorme violacdo de direitos contra esses povos.

Durante os dois PIBICs que realizei, tive como centralidade em minhas tematicas o0s
grupos Guarani de Mato Grosso do Sul. Em primeiro lugar me debrucei no trabalho anélogo ao
escravo que os Guarani viveram durante a hegemonia da Cia. Matte Larangeira, em seguida
adentrei na temética da mobilidade, buscando compreender a relacdo desses povos com a fronteira
imposta em seu grande territorio, separando o Brasil e o Paraguai. Quando pensei em ingressar no
mestrado, sabia que gostaria de me aprofundar na perspectiva da mobilidade, apesar disso, me
preocupava tratar de algo que ja possuia uma literatura consideravel, nesse sentido, pensei em
acrescer a essa tematica a voz das mulheres, uma vez que ha uma necessidade cada vez maior de
incluir as kufia* nas paginas antropoldgicas.

Inicialmente, meu projeto de pesquisa se debrugava sobre a compreensédo da mobilidade,
com o enfoque na fronteira Brasil-Paraguai, a partir da perspectiva das mulheres Kaiowa na Terra
Indigena Nande Ru Marangatu. Eu ja havia estado na comunidade antes do inicio da pesquisa,
durante a realizagdo da Aty Guasu® ocorrida no ano de 2019, e nesse momento conheci algumas
das pessoas com as quais mantive contato nas viagens de campo, como a Elida, seu Salvador e
dona Leonarda.

Na primeira vez que estive no territério, a beleza do local cercado por morrarias foi sem
sombra de duvidas algo que me chamou muito a atengdo, mas lembro-me de ter me impressionado
com o fato de, durante a realizacdo da Aty, a politica terrestre sé ser realizada por meio da politica
cosmica, tamanha efervescéncia que os fiande ru e as fiande sy, isto &, os rezadores e rezadoras,
demonstraram passando as noites em claro emendando uma reza na outra ao som do mbarkéa e do
takuapu®. Nande Ru Marangatu é uma comunidade histérica e que, apesar de ja ter sido

homologada pela Presidéncia da Republica, teve o efeito do decreto suspenso pela Justica em

4 Kufa significa mulher na lingua Guarani
5> Aty Guasu sdo as grandes assembleias realizadas pelos Guarani

® Esses sdo instrumentos de uso religiosos que serdo citados mais a frente na pesquisa
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setembro de 2005, resultando em conflitos que se discorrem até os dias atuais. Além disso, o
territorio localiza-se em regido fronteirica com o Paraguai, sendo assim a escolha acertada para a
realizacdo da pesquisa.

Com a chegada da pandemia no ano de 2020, entretanto, muitos medos vieram a tona. A
antropologia se destaca dentre as demais ciéncias das humanidades pela sua metodologia sui
generes, a qual sobreleva ndo somente a bibliografia necessaria para uma pesquisa consistente,
mas, sobretudo, a participacdo e o convivio com 0s sujeitos com quem se pretende construir
conhecimento. Se nem mesmos podia haver contato entre eu e meus/minhas colegas de turma,
tendo em vista as medidas de isolamento, quem dird com as mulheres Kaiowd. Dessa forma, o
trabalho de campo teve um atraso de um ano, sendo iniciado somente no ano de 2021, se
estendendo até o inicio de 2022.

A pesquisa ndo seguiu a abordagem inaugurada por Malinowski (1922) que corresponde
a uma estadia de meses ou até mesmo anos com 0s sujeitos de pesquisa, pois foram realizadas no
periodo destacado seis viagens de campo entre 2 e 3 dias. Apesar disso, foi possivel construir um
bom didlogo com as pessoas da comunidade, acrescido de experiéncias como almoco, participacdo
de eventos como concurso de miss e mister Nande Ru Marangatu, homenagem ao Marcal de
Souza, caminhadas a pé dentre as casas e na roca, passeios de carro no territério, apresentacao de
locais sagrados como o Cerro Marangatu e a oga psy, a casa de reza tradicional iniciada e
finalizada durante meu percurso de campo na comunidade, rezas realizadas, sendo que os dados
construidos em campo possibilitaram a realizacdo das reflexes aqui propostas.

Estando a primeira vez no territorio tive uma primeira comunicagdo com um anciao e uma
ancia daquelas terras, seu Salvador e dona Leonarda, os quais eu havia tido um breve contato
durante a Aty Guasy. Comento sobre esse encontro no desenrolar da pesquisa, mas adianto que
seu Salvador se mostrou extremamente comunicativo e receptivo, enquanto dona Leonarda foi
mais resguardada. A comunicagdo com a senhora, uma vez que meu foco eramas mulheres, foi
dificil no primeiro momento, sendo verificada a predominancia do discurso do homem, inclusive
quando o dialogo era direcionada a prépria ancid que também € fande sy, identificando,
semelhante a Anzoategui (2017), a presenca indispensavel do mburuvicha’, o que se associa a
uma complementariedade entre os géneros dentre os Kaiowd, sendo essa questdo analisada com

cuidado para que as relacfes entre 0s géneros dentre esse grupo ndo seja equiparada ao modo

" A figura do mburuvicha (lider politico) € vista na literatura antropoldgica como a concretizagdo do protagonismo
da figura masculina e secundarismo da feminina, porém, Anzoategui busca trazer uma nova visdo para os fatos ao
alertar sobre a invisibilidade do papel feminino tdo importante para a manutenc¢éo e para a lutada vida Guarani.
Segundo a mesma, reconhecer esse discurso que privilegia os homens é o mesmo que fazer umaleitura da vida

indigena a partir da légica ocidental individualista. (MACEDO, 2017, apud ANZOATEGUI).
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como a questdo € vista no Ocidente.

J& meu segundo contato foi com uma das principais interlocutoras da pesquisa, Inayé, uma
das jovens liderancas da comunidade que além de exercer esse papel politico dentre seu povo,
também possui uma representacao diante toda a sociedade por ter se eleito vereadora de Antdnio
Jodo. O dialogo com Inayé se mostrou mais fluido do que com a ancid, e por meio dela me foram
apresentada outras duas liderancas de Nande Ru Marangatu que também sio jovens kufia, Elida e
Alenir.

Depois desse encontro, a presenca dessas mulheres assumindo a posic¢ao de lideranca na
comunidade me chamou a atencdo e, por intermedio da Histdria Oral pude perceber o quanto a
fala e a trajetdria de vida da Inayé era completamente cerceada pela perspectiva da mobilidade, a
qual ocorria, inclusive, tendo em vista a sua posi¢do de centralidade dentre oseu coletivo étnico,
fazendo com que a mesma ja tivesse visitado a Europa como representante de seu povo.

A trajetoria movel também foi identificada por meio das histérias de vida de Elida e Alenir,
sendo que ambas as trés mulheres mesmo néo tendo nascido em Nande Ru Marangatu,lutam
bravamente por esse territorio e representam figuras de centralidade na Tl — Terra Indigena - em
tela, considerando também a atuacédo profissional relacionada a docéncia que exercem. Por isso,
identifiquei como a questdo territorial € indiscutivelmente associada a trajetoria de vida dessas
kufia que apresentam em sua constituicdo caminhos percorridos dentre diferentes territdrios, assim
como as suas proprias trajetérias possuem fundamental relacdo com a constituicdo tantoda
reproducdo do coletivo em tela, quanto dos proprios territérios sociais que habitam, e assim
alterei o0 meu projeto inicial, dando enfoque na historia de vida dessas trés liderancas.

Mas antes de me aprofundar mais na tematica aqui proposta, peco licenca para apresentar
algumas reflexdes que foram realizadas durante o processo inicial de escrita dessa pesquisa, que
introduzem o que ha por vir.

Escrever, afinal, é parte fundamental do fazer antropoldgico. E verdade que o trabalho de
campo, isto é, estar junto com as pessoas com as quais propusemos conhecer a ponto de torna-las
0 centro de nosso fazer cientifico é o ingrediente principal dessa fascinante disciplina. Apesar
disso, como bem elabora um dos grandes classicos da antropologia brasileira de autoria de Roberto
Cardoso de Oliveira (1996), as tarefas condutoras do trabalho antropoldgico ndo se restringem
apenas ao olhar e ao ouvir, mas tem sua centralidade tambémno escrever.

Trato desse assunto para justificar algumas atitudes que adoto tendo em vista a elaboracéo
de um fazer antropoldgico que seja capaz de suscitar vida também no seu processode escrita. E
bastante comum que incluamos nossas experiéncias e sensa¢des em nossas pesquisas quando o

assunto é trabalho de campo, apesar disso, 0 mesmo € ignorado ou negadoquando tratamos da
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prépria escrita, isto €, do processo cognitivo construido no momento em que “estamos aqui”, como
diria Geertz (1998).

Indo na contraméo desse movimento, 0 ponto que gostaria de al¢ar nesse momento abre
caminhos a uma antropologia muito mais proxima e aberta as construcdes e aos processos, afinal,
produtos finais - ou iniciais, se é que existem - também possuem seus caminhos. Divago sobre
esse tema, pois estou ainda em meus momentos iniciais de escrita, ea sensa¢do que me ocorre €
a de que as ideias advindas de diversas leituras e reflexdes efetuadas estdo flutuantes dentro de
minha cabeca, e 0 que preciso para sair da desconfortante sensacdo de que ndo consigo apreendé-
las € coloca-las no chéo, isto é, fixa-las nessa pagina para que 0s seus sentidos se mostrem mais
claros.

Por mais que eu esteja introduzindo essa pesquisa a partir de minhas sensagdes,argumento
que elas ndo sdo desassociadas de algumas reflexfes antropologicas aqui propostas, ja que a
forma como pensamos/sentimos ndo sao fruto do acaso. Ndo querodefender com isso uma posi¢ao
totalitaria e coercitiva da cultura, ndo obstante, admito assim como Marshal Sahlins que, para que
categorias sejam questionadas, é preciso haver antes um sistema comum de inteligibilidade (2003,
p. 521). Tendo isso em vista, recorro brevemente a Anibal Quijano (2005) para evidenciar o fato
de que a formacao do Brasil enquanto Estado nacional baseou-se na organizacao societaria de viés
europeu sobre 0s recursos tanto da intersubjetividade quanto de aspectos juridico-politicos.

Dentro dessa perspectiva, percebo o quanto a heranga cartesiana ainda permeia aminha
relacdo com a escrita, pois a obsessdo pela fixacdo de conteudos, cada qual em seu lugar especifico
preliminarmente ao processo criativo/cientifico em si, se torna quase que uma exigéncia
primordial sem a qual a pesquisa ndo se desenvolveria, quando na verdade, muitas vezes é no
préprio processo de escrita, isto €, no movimento, que as conceitualizagdes e os insights emergem.
Se pensarmos bem, essa forma inerte e centralizadora de pensar ndo é distante muito menos
desassociada da forma como a nocédo de lugar € erigida na sociedade ocidental.

Desse modo, assim como o fato dos meus pensamentos estarem flutuantes dentro de mim
antes que eu 0s assentasse nessa tela a minha frente tenha me gerado um estranhamento, também
existe uma forma de compreensao do territorio que somente o prescreve enquanto uma localidade
fixa em um ponto especifico. Estamos falando aqui do modo ocidental de organizag&o territorial,
aquele que, em Gltima estancia, divide o globo em Estados nacionais.

A antropologia nos ultimos anos, ao contrario, esté se debrugando cada vez mais no quanto
0s movimentos transnacionais de fluxo de pessoas vem fazendo com que a nocdo de localidade
seja abstraida do territério, desafiando assim as ldgicas estatais. Esses movimentos sdo

relacionados a diversas situagdes que fazem com que a populagéo de determinada localidade acabe
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tendo que se distanciar dela temporariamente ou ndo, como € o caso dos povos diasporicos,
refugiados e migrantes.

Regressando a metéfora inicial que aqui propus, é possivel verificar que existem duas
concepcdes que se delineiam de modos distintos, a primeira relaciona a localidade a algo fixo,a
um ponto especifico no territério, enquanto a segunda a retira do chdo e a concebe de modo
flutuante, uma vez que se constitui a partir do fluxo espacial de pessoas.

Nesse contexto, dois pontos devem ser esclarecidos. Quando nos debrugamos sobre a
forma de organizacéo social Kaiowa levando em consideracao os contextos historicos aos quais
foram submetidos, estamos diante de uma populacdo a qual vém, principalmente apds a
redemocratizacdo brasileira, marcada pela Constituicdo de 1988, travando uma constante luta
contra o Estado em prol da recuperacdo de seus territdrios tradicionais. Ou seja, trata-se de uma
reivindica¢do espacial especifica, de acordo com “os direitos origindrios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam”, como garante o texto do art. 231 da Carta Magna.

Mas, deve-se lembrar que a reivindicacdo pela delimitacéo territorial especifica foi uma
necessidade criada somente apds a dominacgéo colonial e todas as consequéncias resultantes dela.
O que ndo quer dizer que antes desse marco 0s povos indigenas nao delimitassem seus espacos
diante da enorme variedade étnica presente no continente. Apesar disso, os Guarani espalhavam-
se sob uma vasta area desde o litoral Atlantico até a Cordilheira dos Andes, e ainda hoje possuem
uma das maiores presencas territoriais do Continente Americano, como afere 0 Mapa Guarani
Continental (2016).

Quando olhamos para a organizacdo espacial dos/as Kaiowa estamos vendo, na verdade,
a sua morfologia social desenhada no territério. Se é verdade que, como veremos, hd uma diviséo
espacial em organizacgdes denominadas de tekoha, de modo que existem diferentes comunidades
Kaiowa em distintos locais, 0 aspecto relacional, entretanto, é responsavel pela comunicacao e
unido dessas diferentes localidades. Essa relacdo pode ser observada a partir de uma préatica
cultural de grande relevancia, denominada de oguaté, que quer dizer caminhada.

Se retornarmos ao modo como a localidade é compreendida, ou de modo puramente fixo
ou a partir de abstracfes ao territorio, é possivel notar que os/as Kaiowa ao contrario de
apresentarem antagonismos, possuem uma concepcao territorial compreendida por trajetérias que
se entrecruzam em um espaco de comunicacao, isto é, reivindicam um territorio especifico, mas
na verdade se constituem a partir da relagdo com outras localidades.

Tendo isso em vista, construo a hipdtese baseada em Tim Ingold (2015), de que o territdrio
Kaiowa é constituido por uma malha de linhas emaranhadas. Essas linhas representam o0s

caminhos e trajetorias que as pessoas estabelecem a partir do espago e do tempo. Interessa,
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portanto, tracar os caminhos das mulheres Kaiowa baseados nas diversas relacdes que estabelecem
com o0 mundo ao seu redor.

E por isso que essa pesquisa aglutina dois aspectos importantes para o desenvolvimento
dos/as Kaiowa, a presenca feminina e o aspecto territorial com énfase na pratica do oguata, o qual
busco compreender um pouco melhor a partir da perspectiva das interlocutoras, fazendo com que
0s textos antropoldgicos sejam musicalizados cada vez mais pelas vozes fortes e estridentes das
mulheres.

Por isso, recorro as nog¢oes territoriais relacionadas a propria cultura Kaiowa e as reflexdes
antropoldgicas sobre a tematica no primeiro capitulo, uma vez que ao recorrer aos caminhos e
trajetorias, isto é, as linhas tracadas pelas mulheres, recorro também ao mapeamento fisico desses
espacos, mesmo que eu reconhec¢a que tais caminhos assumam também outras formas, como as
cosmicas, as politicas, dentre outras, afinal, a gama de possibilidades dentro da vida de cada sujeito
pode ser bastante abrangente.

Sdo trazidas também nesse capitulo uma alusdo a como categorias tradicionais
relacionadas ao territdrio como o tapepo’i, que significa caminhos estreitos, e o proprio oguata,
isto €, as caminhadas, podem ser utilizados como metaforas para a propria constituicdo de
vida dessas mulheres, trazendo, por fim, uma reflexdo pautada em Tim Ingold (2015) acerca de
como o grande territério Guarani é constituido por meio de linhas de vidagque se emaranham.
Para o capitulo foram utilizados autores/as como: BENITES (2014), BRAND (1997), COLMAN
(2015), INGOLD (2015), MACHADO (2015) MELIA (1976, 1990), MURA (2019),
OLIVEIRA (2009), PEREIRA (2004, 2009, 2016), PIMENTEL (2012), SCHADEN (1974).

Perceber a pratica do caminhar por meio da escuta ativa das mulheres é uma tentativa de
tracar 0 quanto as pesquisas antropoldgicas com énfase na etnologia indigena podem estar
construindo narrativas preponderantemente masculinas e ir contra esse movimento. Assim, a partir
da perspectiva dessa pesquisa, enfatizo que é importante que reconhegcamos que as mulheres que
compde a construcdo dessa narrativa séo diferentes entre si, apesar de compartilharem elementos
identitarios que as unem, como as suas historias de vida relacionadas a luta pelo direito de serem
quem sé&o.

Nesse sentido, o segundo capitulo seréa direcionada a uma reflexdo acerca de mulheres
indigenas por meio da Antropologia, buscando clarear a necessidade de ndo enquadra-las na caixa
da mulher ocidental, uma vez que suas relacGes se estabelecem de modos distintos as nossas. Por
isso, serd efetuada uma reflexdo sobre os espagos domestico e publico, e todas as alteracdes
sofridas mediante contato com a sociedade ocidental nesses espagos, buscando trazer o local de

centralidade dessas mulheres em seu coletivo étnico, sem com isso excluir as inimeras violéncias
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as quais vem sofrendo. Para o capitulo a principal bibliografia foi: ANZOATEGUI (2017),
BUTLER (2003), CHAMORRO (2008), CICCARONE (2004) MEAD (2000), PAREDES
(2013, 2018), PEREIRA (2004, 2008), SEGATO (2003, 2012), SERAGUZA (2013)
STRATHERN (2018), VERDUM (2008).

No terceiro capitulo, por fim, os dados construidos em campo serdo mais sistematicamente
apresentados, e os leitores e leitoras terdo mais conhecimento acerca da trajetoria de vida das trés
mulheres aqui apresentadas e de como essas se entrelacam entre si e com 0s seus territorios.

Para os Kaiowd, a construcdo do “eu” é atrelada ao local onde se vive e a como se
vive, por isso, ndo é possivel desconsiderar que estamos falando de mulheres indigenas que vivem
em determinado territério, o que significa dizer que nenhuma dessas categorias podem ser
ignoradas para a compreensao dos caminhos tracados por essas mulheres. Por isso, as paginas que
se seguem tratardo em primeiro lugar de fazer uma analise sobre a compreensao espacial nédo
dissociada da morfologia social Kaiowa, adentrando na pratica do oguata e em seguida
apresentar a constituicdo das trajetdrias de trés mulheres que percorrem e percorreramcaminhos
estreitos e longas caminhadas, mas apesar disso carregam em si a luta, a forga e o protagonismo

em suas veias.

CAPITULO 1: TERRITORIOS SOCIAIS E MOBILIDADE ESPACIAL

Este capitulo tem por objetivo tratar da construcdo dos territorios Kaiowa a partir da
perspectiva da mobilidade. Para isso, serdo apresentadas as principais categorias nativas acerca
da compreensdo espacial e, em seguida, as perspectivas inauguradas por meio da interface com a
sociedade envolvente. Em consonancia com as questfes territoriais, serdo tratados os conceitos
tradicionais de mobilidade, juntamente com a constituicdo relacional do territorio e do existir

Kaiowa.

1.1 ORGANIZACAO SOCIOESPACIAL — DO TEKOHA AO PARENTESCO

A imagem do territorio Kaiowa indica que um lugar muito além de representar um ponto
no espaco, compreende caminhos que assentam territorialmente diversas relagfes sociais. Por
iss0, 0s conceitos tradicionais que aqui serdo tratados acerca do territdrio também trazem em seu
bojo a morfologia social desse coletivo étnico, retratando um vinculo indissociavel entre o espaco
territorial e os caminhos constituidos pelas diversas relagdes vivenciadas. Por isso, nessa se¢cdo

optei por fazer um movimento decrescente, partindo das categorias mais abrangentes até as mais
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nucleares tanto do ponto de vista espacial quanto morfoldgico, uma vez que néo € possivel pensar
nos territorios Kaiowa sem pensar nas relagdes que o permeiam.

Para tratar de tais categorias tradicionais, a seméntica sera recorrida brevemente enquanto
instrumento de interpretacdo cultural por meio de algumas palavras. De acordo com Melia e 0s
Grimberg, existem diversos valores semanticos ao redor da palavra teko, podendo ser
compreendido como modo de ser, modo de estar, sistema, lei, cultura, norma, comportamento,
habito, condicdo e costume. A partir da adjetivacdo dessa palavra, pode-se vislumbrar um
paradigma em relacdo a uma série de comportamentos relacionados a aspectos de grande
relevancia da vida social Pai-Taviterd (MELIA, GRUMBERG & GRUMBERG, 1976, p. 186).
Dentre as diversas concepcOes advindas desse modo de ser, destaca-se a extensdo territorial
prépria desse povo, denominada de fiane retd. Os autores explicam que:

El elemento geografico es, con el elemento histérico, una de las condiciones de
posibilidad de afirmacién concreta de un grupo humano. La conceptualizacién fiane retd
es por tanto el de una territorialidad politica. En este caso es también el lugar que Nande
Ru extendié y amojond para que los Pai usen esta tierra que les fue designada; esta patria
recibe nombres sagrados. Nane retd y su particularizacid, fiande rekoha, es el lugar, como
lo indica la misma composicion de la palabra, donde se sitla y donde es posiblefiande

reko. Es por esta razon por la que el asunto tierra es de primordial importancia (MELIA,
G. GRUNBERG, e F. GRUNBERG, 1976, p. 190).

Como vislumbrado, a extensdo total por onde habitam os Kaiowa néo se refere a qualquer
espaco, mas sim a um lugar dado pela sua divindade. O antropdlogo e nativoGuarani
Tonico Benites relata em sua dissertagdo realizada na Tl Tey ’kue, que em uma das entrevistas com
os mais velhos esses afirmaram que o fiane reté € o centro do mundo, denominado de Yvy pyru’a,
podendo ser traduzido como umbigo da terra, e foi ai quesurgiram os Kaiowa e Guarani
(BENITES, 2014, p. 34).

Além de ndo tratar de um espaco qualquer, o fiane retd ndo se refere somente a um ponto
especifico no espaco, como séo, por exemplo, delimitadas as Terras Indigenas atualmente, mas
sim a uma ampla extensdo que hoje engloba diversas TIs, ou como sdo entendidos
tradicionalmente, diversos tekoha. Ainda nessa perspectiva, 0 Mapa Guarani Continental enfatiza

que:

el guarani retéd no significa solo una poblacion, un pueblo o una ciudad, sino una patria,
un pais, una nacion, un terrufio y una tierra. Esa identidad se fundamenta en un guarani
reko, un modo de ser y proceder con caracteristicapropias (2016, p. 13).

Compreende-se, portanto, que se esta a falar de uma ampla extensdo territorial pela qual é

possivel viver e realizar um modo de ser especifico, e tendo em vista a imposicao das fronteiras
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nacionais essa nacdo antes espalhada em um territério unico, o fiane retd, agora se encontra
dividida em mais de um Estado nacional. Brand salienta que mesmo que a nogao de territorio
amplo seja compreendia como um espago sem cercas e sem dono, tanto no passado como no
presente cada tekoha possui sua delimitacdo propria estabelecida por morros, rios e outros
acidentes geograficos (1997, p. 125), sendo que a espacialidade total do fiane retd corresponde
tradicionalmente as areas:
al Norte hasta los rios Apa y Dorados (Pirajuy) y al Sur hasta la sierra de Mbarakaju y
los afluentes del rio Jejui. Su extension Este-Oeste va unos 100 Kms a ambos lados de
la cordillera del Amambay (la linea fronteriza Paraguay-Brasil) inclusive todos los
afluentes de los rios Apa, Aquidaban (Mberyvo), Ypane, Arroyo Guasu (Yete), Aguaray

e Itanara del lado paraguayo y los rios Dorados (Pirajuy), Amambai e Ygatimi del lado
brasilefio (MELIA, GRUMBERG & GRUMBERG,1976, p. 72).

Destaca Oliveira e Pereira (2009, p. 104) que as comunidades se espalhavam nessa
espacialidade ao longo de rios, corregos e nascentes. Por ocasido da imposicao da fronteira entre
os dois Estados nacionais, totalmente aquém da territorialidade Kaiowéa verificada no fiane
retd, a pratica da mobilidade estabelecida entre uma comunidade e outra, isto €, ooguatd,
passou a enfrentar dificuldades pelas linhas que hoje a separam juridicamente.

Brand (1997), por sua via, acredita que seja possivel pensar em duas dimensfes do
territério Kaiowa e Guarani, a primeira delas é o fiane retd, a qual representa a dimensao total da
espacialidade, e € ao redor dessa extensdo que surge a segunda dimensao do territorio, onde
diversos grupos locais “ocupam espagos distintos, mas contiguos, pois em termos de morfologia
social apresentam-se interligados por relacbes de parentesco, alianca politica e religiosa"
(OLIVEIRA, PEREIRA, 2009, p. 41).

A segunda dimensdo € mais especifica e concreta, agregando familias extensas e buscaa
continuidade do bom modo de ser dos antepassados (BRAND, 1997, p. 2), trata-se do tekoha. A
sua acepcao mais conhecida foi travada por Melia e os Griimberg, que o definem como o lugar
onde se vive segundo os seus costumes. Os autores ainda afirmam que ele pode variar de tamanho,
podendo agrupar de 8 a 120 familias em casos extremos, mas que a sua estrutura e fungdo
permanecem as mesmas e se referem aos aspectos politicos, religiosos e de coesao social, sendo
o local de acontecimento das grandes festas religiosas e das decisGes politicas e formais

estabelecidas nas aty guasu® (1976, p. 218).

8 Aty Guassu é uma organizagdo propria dos Guarani que quer dizer grande assembleia. De forma tradicional,
integrantes de diversos tekohas se reuniam e assim realizavam suas rezas, dancas e batizados de criangas. Nos dias
atuais além de tal aspecto ha também algumas reformulacGes, dando a assembleia um cunho mais politico voltado
para a discussao de suas principais demandas, especialmente no que se refere a questdo territorial. Além disso, hoje

a assembleia conta com a Kufiangue Aty Guasu, isto €, a assembleia das mulheres Guarani, desde 0 ano de 2006
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Benites aponta em sua dissertacdo algumas palavras a categoria. Segundo a traducdo do
autor, “ha” significa espago ou lugar, enquanto “teko” significa modo de ser ¢ de viver. A palavra
aglutina dois conceitos fundamentais, vida “teko” e lugar “ha”, sem os quais asobrevivéncia fisica
e cultural torna-se inviavel (BENITES, 2014, p. 36).

Oliveira e Pereira reconhecem trés sentidos agregados ao tekoha, sdo eles a comunidade,
representada pelo grupo social; o espago geogréfico, isto €, o territorio ocupado pela comunidade;
e 0 modo especifico de ser, representado pelo sistema social em questdo, sendo que na lingua
portuguesa nao ha uma palavra correspondente que agregue todos esses sentidos em um termo sé
(2009, p. 50).

Se procurarmos territorio no dicionario, encontraremos de acordo com o dicionario Soares
Amora de lingua portuguesa, a seguinte definigdo: “1. Terreno mais OU menos extenso; 2. area de
um pais, provincia, cidade, etc.; 3. Jurisdi¢@o; 4. area de uma jurisdigdo” (AMORA,2009, p. 718),
pode-se perceber que esses significados se referem apenas a nogdes materiais, e que nenhum deles
abrange os aspectos sociais e simbolicos encontrados na categoria nativa relacionada ao territorio
Kaiowa, o tekoha, o que exemplifica como essa concepcao territorial se difere da ocidental.

Como a categoria tradicional relacionada a nocgéo de territério Kaiowa ndo possui somente
abrangéncia material, as terras que reivindicam ndo sdo quaisquer umas, mas aquelaspelas quais

hé ligacéo historica e vinculos de natureza afetiva e religiosa. Conclui-se com isso que:

o0 tekoha ndo é qualquer espaco; € o espaco considerado especial, eleito peloslideres
religiosos do passado como o mais apropriado para o desenvolvimento do sistema social
préprio a esse grupo étnico. Constitui-se também em um espago de referéncia para a
memoria histérica de cadacomunidade, estando relacionado & sua experiéncia social
enquanto comunidade organizada em consonancia com os valores que conformam sua
cultura e, fundamentalmente, ao local onde viveram e foram sepultados seus
antepassados. O tekoha €, dessa maneira, suporte e condigdo para a memdria social
(OLIVEIRA & PEREIRA, 2009, p. 52, 53).

Desta feita, além do fiane retd ser composto por comunidades que se espalham em
diferentes tekoha, esse também possui um espaco e arranjo impar, de forma que a organizagao
social ditara a sua propria ordenacéo espacial. Nao obstante, as contingéncias histdricas fizeram
com gue algumas demandas fossem atualizadas, inclusive as territoriais, apesar disso, as bases
tradicionais ndo fogem das atualizac¢des vivenciadas, sendo o tekoha um exemplo disso.

Em tempos passados os Kaiowa moravam em uma Unica casa habitada por uma familia
extensa, denominada de ‘casa grande’, ou 0g gusu, 0 Seu interior era composto por umunico
espaco, de modo que cada familia nuclear possuia uma fogueira ao ch&o, além de também existir
uma fogueira doméstica de uso comum no centro da casa (CHAMORRO, 2015, p. 133).

Egon Schaden (1974) indica no livro “Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani”, que
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as casas grandes agregavam um conjunto de familias nucleares que formavam uma familia
extensa. Apesar disso, ja na década de 70 o autor constatou as mudancas materiais presentes no
estilo de habitacdo, uma vez que a casa grande foi colocada em desuso e trocada por casas que
se assemelham em sua estrutura arquitetdnica as construcdes rurais brasileiras e paraguaias,
argumentando que as novas formas de ocupacdo acarretaram no fracionamento da familia
extensa (1974, p. 26).

Entretanto, a leitura de Schaden deve ser realizada com devida parciménia, pois o
autor acreditava na época, devido a ado¢éo da teoria antropoldgica funcionista, que os Kaiowa
estavam passando por um processo de assimilagdo®, isto €, perdendo a sua cultura tendo em vista
0 contato assimétrico com a cultura ocidental.

Tendo isso em vista, ao adentrar uma comunidade Kaiowa pode-se observar que uma
familia extensa apesar de ndo mais habitar uma Unica casa, ainda assim se encontra proxima
territorialmente ao redor do casal cabeca/lider daquela macrofamilia. E verdade que o contato com
a sociedade ocidental acarretou em mudancas na estrutura material de habitagdo desse povo,
contudo, é possivel apreender a vista disso as duas proposicOes apresentadas porSahlins (2003)
em llhas de Historia. A primeira delas faz uma defesa sistémica, uma vez que ele parte do
pressuposto de que as pessoas organizam seus projetos partindo de compreensdes preexistentes
de esquemas culturais, por isso se conclui que “a historia é ordenada culturalmente de diferentes
modos nas diversas sociedades, de acordo com os esquemas de significagdo das coisas”
(SAHLINS, 2003, p. 7). Ja na segunda, o autor afirma que oscontetidos empiricos provenientes
da acdo histérica adquirem ressalvas, e por mais que se reconhecam os significados atribuidos aos
esquemas culturais, no momento da agéo eles ndo sdo necessariamente conformados podendo ser
repensados criativamente, logo “esquemas culturais sdo ordenados historicamente porque, em
maior ou menor grau, os significados sdo reavaliados quando realizados na pratica” (ibdem).

Ainda nessa perspectiva, o fogo culinario limitava o espago de cada familia na casa grande
e, de forma correlata, continua sendo indispensavel nas atuais casas Kaiowa onde reside uma
familia nuclear e seus agregados. Esse elemento tdo fundamental no cotidiano desse grupo €
utilizado como uma categoria de organizacédo social, denominada de fogo domeéstico, que carrega
em si a simbologia da vida. De acordo com Pereira (2004), o fogo é a unidade sociolégica minima
dos Kaiowd, e reune idealmente um casal e seus filhos e filhas solteiras, ele representa um

elemento de unido, pois agrega comensalidade, protecdo contra o frio, e momentos de partilha

® Sabe-se que a nocdo de assimilacdo e aculturagdo fazem parte de teorias que foram hegeménicas na antropologia,
mas superadas na atualidade. Roberto Cardoso de Oliveiro, um grande representante da antropologia brasileira, em

suas pesquisas se depara com essas questdes, em especial no livro do indio ao Bugre.
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como a reunido para tomar mate ao amanhecer e ao anoitecer, além disso, as pessoas que
compartilham entre si 0 mesmo fogo possuem relagOes de descendéncia, alianca, e pseudo
parentesco pela via da adocdo de criangas (PEREIRA, 2004, p. 52).

Para além da familia nuclear verificada no fogo doméstico, a base da vida social Kaiowa
se encontra na familia extensa, incluindo os parentes sanguineos, politicos e adotivos,em uma
concepcdo bilateral de parentesco (MELIA, GRUMBER, GRUMBERG, 1976, p.(120).
Pereira (2004), por sua vez, apresenta a nogdo de te’ yi - parentela, dentre a sua concepcao
destacam-se alguns aspectos que a constitui enquanto grupo, sao eles a residéncia, ja que a maior
parte de seus pertencentes habitam areas continuas territorialmente, apesar de algumas pessoas
por questdes matrimoniais passarem a fazer parte também de uma parentela em outra localidade,
sem por isso perder o pertencimento a sua propria; a atuacdo econdmica, tendo em vista a
economia de reciprocidade verificada em seu interior pela troca de bens e servicos; e a atuacao
politica, representada na figura do /i 'u - cabeca da parentela, o qual teriaa funcdo de representa-
la nas aty, reunides gerais (PEREIRA, 2004, p 85). Apesar do autor explicitar a figura masculina
do 4i’u no trecho acima, em outro momento de sua tese ele admite que a funcdo de cabeca da

parentela também pode ser representada por uma mulher de destacado prestigio:

Essas mulheres, denominadas de ha'i, geralmente sdo parteiras ou xamas, atuando
principalmente na cura de doencas e prescri¢do de remedios. S&o ainda administradoras
competentes da economia doméstica, coordenando as atividades das mulheres envolvidas
na preparagdo dos grandes encontros politicos ou religiosos (PEREIRA, 2004, p. 104).

Dentre esses encontros, destaca-se as Kufiangue Aty Guasu, assembleia realizada pelo
feminino, e que ndo existia até pouco tempo atrds. Em pesquisa realizada por
Anzoategui (2017, p. 124, 125), dona Alda, uma fiandesy (rezadora), relatou a antropéloga, que
cansada da fala exclusiva dos homens passou um tempo rezando e jejuando,e entdo sonhou com
um pote de barro de onde saiu um clardo e uma voz que dizia que erahora de unir as mulheres.
Dona Alda, por conseguinte, tornou-se a precursora do movimento Kaiowa e Guarani organizado
pelo feminino, tendo sua primeira realizacdo em 2006. A representacdo politica da ze'yi, por sua
vez, nao restringe somente a atuacdo politica do /i 'u, tendo as mulheres cada vez mais prestigio
nessas situagoes.

Como vislumbrado, a extenséo territorial total Kaiowa e Guarani denominada de fiane
retd, é constituida por diversas comunidades que se encontram distribuidas na unidade territorial
de maior relevancia, o tekoha, pois é onde é possivel exercer o bom modo de ser — teko pord, onde
se encontram as parentelas, constituidas por um conjunto de fogos domésticos. Para além dessas
duas dimensOes espaciais, a relacdo entre um tekoha e outro forma uma tekoha guasu, que

27



significa tekoha grande, Colman firma que

os trabalhos antropoldgicos sobre territorialidade guarani tém indicado que cada Tekoha
tem relacGes sociais, trocas econdmicas, realizagdo de festas, etc, com outros Tekoha,
em geral proximos em termos geograficos. Podemospensar numa pequena rede de 5 a
10 Tekoha, mais ou menos, relacionados entre si, que seria 0 que esta sendo denominado
de Tekoha Guasu, ou seja, um territério maior com grupos sécio-politicos auténomos,
porém relacionados entre si (2015, p. 15).

Por fim, a Gltima categoria aqui apresentada traz em seu cerne um dos elementos principais
para se compreender os territorios Kaiowa, isto é, a relacionalidade. As espacialidades presentes
em cada categoria apresentada sdo constituidas umas em relacdo as outras, sendo que o elo entre

0S espacos se constitui pelo préprio movimento das pessoas.

1.2 APONTAMENTOS SOBRE AS BASES TERRITORIAIS EM INTERFACE COM A
SOCIEDADE OCIDENTAL

Para compreender cada uma das categorias tradicionais acima citadas é preciso levar em
consideracdo o fato de a populacdo Kaiowa ter perdido muitos de seus territorios tendo emvista a
interface com a sociedade envolvente. Por isso, existem alguns aspectos especificos relacionados
a demanda territorial dos povos indigenas em Mato Grosso do Sul que chamam aatencdo, como a
sua situacdo territorial precaria. Apesar de apresentar a segunda maior populacdo originaria do
pais, essa coletividade possui apenas 0,6% das terras ocupadas do estado (AGUILERA
URQUIZA, NASCIMENTO, 2013, p. 67).

N&o é de relevancia para esse trabalho fazer uma exaustiva retomada da historia de contato
entre os Kaiowa e outros grupos étnicos, partindo do periodo pré-colombiano até os dias atuais,
apesar disso, € importante frisar que o Estado brasileiro historicamente empreendeu acdes que
culminaram na prejudicial situagéo territorial verificada hoje. Tal circunstancia é resultado de um
projeto politico o qual ndo apenas marginalizou como trabalhou contra o interesse das populagdes
indigenas, considerando o interesse na exploracdoprivada dos territorios.

O contato entre as frentes colonizadoras e os povos falantes da lingua Guarani localizados
no extremo oeste do Brasil tardaram um pouco a acontecer. Tendo o continente americano
grandes proporgdes territoriais, a exploragdo colonial ndo se estendeu de forma homogénea no
espaco e no tempo, a regido litoranea foi a primeira a ser explorada, seguida pelas regides ricas
em ouro, sendo que Mato Grosso do Sul despertou interesse mais tardio por parte do projeto
colonizador (CAVALCANTE, 2019, p. 21).
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A regido além de se encontrar no interior do Brasil, também se localiza no seu limite com
demais Estados nacionais sul americanos, dentre eles o Paraguai, pais vizinho do estado de Mato
Grosso do Sul. Este fato constitui um dado geogréfico e social de relevancia extrema as
populacdes nativas residentes dessa localidade e de suas continuidades. De modo relacional, o
evento decisivo nos rumos da situacao territorial dos falantes de Guarani dessa regiao foi a Guerra
da Triplice Alianca que ocorreu entre 1864 e 1870, mobilizada por Brasil, Paraguai, Argentina e
Uruguai, todos paises de habitacdo tradicional desse povo. O seu término além de estabelecer
definitivamente a linha que hoje divide os dois paises, também estimulou a ocupacédo da regido
habitada pelos indigenas por empreendimentos exploratorios. Podemos verificar, portanto, a
concretizacdo de duas situacdes decisivas, a primeira delas € a divisdo espacial entre dois Estados
nacionais ignorando completamente a espacialidade tradicional Kaiowa4, a qual se estendia entre
as duas nac0es, e a segunda € o inicio da pratica do esbulho territorial.

Com o fim da guerra e a imposi¢do da nova delimitacdo entre os paises, 0 governo
brasileiro preocupou-se com a ocupagdo da regido fronteirica, ¢ “uma comissdo de limites
percorreu a regido ocupada pelos Kaiowa e Guarani, entre o rio Apa, atual Mato Grosso doSul e
o Salto de Sete Quedas, em Guaira, Parana” (FERREIRA, 2007, p. 28). Fazia parte dessa
comissdo Thomaz Larangeira, que recorrendo ao governo obteve por meio do Decreto Imperial n°
8799, de 9 de dezembro de 1882, a primeira concessédo de terras devolutas para a exploragdo da
erva-mate nativa, estabelecendo a Companhia Matte Larangeirasob diversos territorios
tradicionais indigenas, os quais inclusive, foram utilizados como méo de obra anéloga a escrava
nos ervais (FERREIRA, 2007).

Esse periodo caracterizou-se pela hegemonia territorial do empreendimento ervateiro, por
isso, foi com o fim do seu monopdlio e, consequentemente, a abertura de areas para a ocupagao
privada nas décadas de 1930 e 1940, que os territérios Kaiowa e Guarani passarama ser
severamente ocupados pela chegada de frentes de expansdo no local, os quais estabeleceram
fazendas na regido por meio da aquisi¢do de terras devolutas onde na verdade localizavam-se
territorios tradicionais.

Apesar de esses acontecimentos terem sido datados a partir do estabelecimento do Estado
brasileiro enquanto nacdo independente, a sua engrenagem herdou mecanismos do periodo
colonial no que concerne, dentre outras coisas, na relacdo assimétrica com os povos indigenas,

caracterizando préaticas de colonialismo interno®®, por meio das quais “os Estados de origem

10 Anibal Quijano (2005) mostra que é no bojo da formagao das sociedades latino americanas que 0s recursos e 0s
produtos do controle do trabalho, do sexo, assim como a autoridade e sua violéncia e a intersubjividade e seu
conhecimento sdo colocados sob dominio e disputa. Nesse interino os interesses da minoria branca de viés
colonialista foram preteridos no processo de organizagdo politica dos novos Estados em detrimento as populagggs



colonial e imperialista e suas classes dominantes refazem e conservam as relac6es coloniais com
as minorias e as etnias colonizadas que se encontram no interior de suas fronteiras politicas”
(CASANOVA, 2007, p. 438).

Dentro dos pressupostos estatais que seguem uma ldgica colonialista, o territorio €
constituido a partir de uma base juridico politica vinculada aos fundamentos materiais do Estado
nacional, ou seja, o territorio é visto como a por¢do do espaco que esta submetida & soberania de
um determinado Estado” (CAVALCANTE, 2013, p. 32). A nogéo de soberania esta enraizada no
bojo da prépria concepcdo de Estado nacional enquanto uma Unica nacdo que compreende um
Estado. O que ocorre em Estados constituidos em paises de histdria colonial é que os diversos
povos que j& habitavam seus territorios acabam tendo que travar uma luta pelo direito de se
constituirem a partir de seus proprios modos de vida em contraste a0 modo hegeménico estatal.

Por isso, a habitacdo territorial a partir da ocupacédo tradicional continua sendo um dos
maiores entraves das populagdes indigenas, uma vez que a forma propria de ocupacéo do territorio
ocidental baseada na propriedade privada e, principalmente nas regifes de disputas colonialistas
onde se estabelecem a maior parte dos territdrios tradicionais, na apropriagdo privada do lucro
decorrente de extensas areas de terra, difere significantemente das bases simbolicas que
estabelecem os territorios Kaiowa. A luta por territério, por conseguinte, ndose resume a

ocupacdo de qualquer terra, e sim a recuperacao de territorios tradicionais, lembrando que,

O territério como algo construido e constantemente reconstruido de acordo com a
dindmica propria de cada populagdo, torna-o inseparavel da historia de um povo
indigena. Remete, portanto, para as ‘contingéncias historicas’, vivenciadas por
determinada populacdo indigena (AGUILERA URQUIZA; NASCIMENTO, 2013, p.
58).

A nocdo de territorio, dessa forma, € uma construcdo social. Appadurai (2004, p. 242), a
partir da sua preocupacéo sobre a producéo da localidade em um mundo cada vez mais deslocado
tendo emvista desestabiliza¢fes transnacionais que o acelerado fluxo de pessoas constitui, critica
um projeto etnografico que tomou a localidade como base e ndo como figura, ignorando assim a
sua ética enquanto propriedade da vida social.

Esse autor faz parte de um grupo de pesquisadores preocupados com o deslocamento de
pessoas de seus locais de origem, considerando os processos de globalizacdo. Quando nos
deparamos com 0s povos originarios temos a situacéo contréria, ja que a globalizacao chegou até
os indigenas a partir do momento em que o Atlantico foi cruzado, ou seja, ndo foram eles quem

primeiro transpassaram as fronteiras, mas sim as fronteiras quem os transpassaram, e 0 seu

negras, indigenas e mestigas. A noc¢do de colonialidade do poder é forjada para explicar a continuidade do

colonialismo presente em tais nagées.
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deslocamento entre territorios estatais percorre na verdade 0s seus proprios caminhos territoriais
anteriormente desconhecidos de tais limites. Apesar disso, as consideracGes propostas por
Appadurai (2004) servem também como auxilio para se pensar a nogdo de territorio. Em primeiro
lugar, tomar a localidade enquanto propriedade da vida social significa compreender que a forma
como se ocupa o espaco tem total relacdo com as categorias que permeiam o modo de existir no
mundo relacionado a cultura de um povo.

Duas consideracOes se valem sobre a questdo cultural exposta, ambas relacionadas entre
si. Cultura, no sentido aqui proposto, ndo deve ser entendida como um sistema estatico eimutavel
as contingéncias histdricas, o que nos leva a questdo que o contexto colonial atribuido aos povos
indigenas legou ressignificacdes proprias em alguns aspectos culturais, sendo possivel verificar
como a cultura diante de um evento historico € orquestrada tradicionalmente pelos sujeitos, como
alude Marshal Sahlins (2003).

Tendo isso posto, destaca-se um conceito de uso recorrente tanto na antropologia quanto
na geografia, qual seja, territorialidade, que pela interlocucéo de Paul Little € definido como: “o
esforco coletivo de um grupo social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela
especifica de seu ambiente biofisico, convertendo-a assim em seu “territério”ou homeland”
(SACK, 1986, p.19; apud LITTLE, 2003 p. 253). A partir dessa perspectiva, infere-se que as
formas culturais de relacdo com o territério das sociedades indigenas se chocaram com o modo
em que a sociedade nacional também a estabelece.

No entanto, a partir das consideracdes culturais aqui propostas, evidencia-se as
formulagdes de Fabio Mura, que em seu livro “A procura do ‘bom viver’: Territdrio, tradigdo de
conhecimento ¢ ecologia doméstica entre os Kaiowa”, ao tratar do territorio opta por privilegiar a
nocao de dindmica territorial em detrimento a de territorialidade, uma vez que esse Gltimo conceito
baseia-se em concepgdes finitas e prévias de um conjunto de “imagens, simbolos e regras de
acesso e de uso aos/dos espacos geograficos, e/ou cosmicos, que expressaria 0 modo através do
qual os integrantes de um grupo humano determinam seus territorios” (MURA, 2019, p. 154).

Explica o autor que esse conceito quando formulado levando em consideragdo apenasa
l6gica interna de um grupo, acaba ndo incluindo os acontecimentos historicos que ocorrem ao
redor de um territério, como no caso dos povos indigenas os conflitos interétnicos e a dominagao
colonial, acontecimentos que influenciam nas proprias formulagfes de categorias culturais.
Territorialidade, portanto, enquanto nogdo que leva em consideracdo apenas as classificagdes
culturais de um grupo expressas em uma superficie externa de modo isolado, € encarada por
Mura ndo como um determinante, mas sim como um resultado de processosmais complexos.

A dindmica territorial, ao contrario, é pretendida por levar em considerag&o:
31



O movimento continuado no tempo, resultante de uma pluralidade de processos que
ocorrem em um determinado espago geografico e que levamos integrantes de grupos
sociais e étnicos diferentes a configurar e/ou ajustar territérios de um determinado modo
(MURA, 2019, p. 153).

Para melhor compreender o resultado de tal implicacdo tedrica, vejamos as conotacGesao
redor de tekoha, que é, sem duvidas, uma das categorias mais importantes tratando-se da
dindmica territorial Kaiowa.

Fabio Mura traz a baila a reflex&o ao redor dos limites passados e presentes do espaco
denominado tekoha. O autor conclui que nos tempos passados as reflexdes acerca de distancias
fisicas e fronteiras ndo eram bem demarcadas, sendo 0s espacos de moradia referidos aos
acidentes geograficos e memdrias de seus habitantes. A crescente demanda de terras, por
conseguinte, fez com que os indigenas passassem a dar uma importancia extremadaaos locais
fisicamente delimitados, aqueles que lutavam pela demarcacéao, expressos por meio da categoria
tekohal!t (MURA, 2019, p. 169-170). Observa-se que esse ¢ um exemplo de como a relagio
entre o Estado brasileiro e os povos indigenas fez com que uma categoria tradicional fosse
repensada, e passada a ser usada politicamente tendo em vista o reconhecimento de seus direitos
aos territdrios tradicionalmente ocupados, estabelecido pela Constituicdo Federal de 1988.

Sintetizando o exposto, tomar a vida social como substrato para se compreender o
territorio significa conceder a relacdo tanto com lugares fisicos, quanto com lugares imaginados
um espaco privilegiado.

O aspecto relacional, nesse sentido, é tomado aqui como dimensao fundamental para que
de fato seja possivel tomar o territdrio como uma construcdo baseada, dentre outras coisas, no
movimento, e ndo somente em uma base imutavel. Quando olhamos para territoriosindigenas
uma série de relacGes devem ser levadas em consideracéo. Inicialmente, devem ser consideradas
as relagbes dos préprios aspectos sociais com o territorio, dentre os Kaiowa, pode-se citar a
cosmologia, a politica e a cultura como construtoras de vinculagGes especificascom o espago.

1t Ainda sobre a discusséo ao redor de tekoha, Pimentel (2012) mostra os entraves ao redor da
discussao da categoria entre Mura (2006) e Pereira (2004). Mura dirige sua critica a Pereira por
acreditar que esse desvincula a nocéo de tekoha do espaco, considerando que o conceito parte de
uma concepcao politico-religiosa que teve como efeito do contato interétnico os assentamentos
comunitarios. Mura acredita que assim o autor trata as caracteristicas de tekoha, tais quais foram
apresentadas por Melia, como a-historicas. (MURA, 120-1 apud PIMENTEL, p. 93). Como
adverte Pimentel, trata-se de uma discussao que pde em lados opostos a nog¢ao de conceito como
produto de um contexto histérico, e como producédo que se realiza historicamente (2004, p. 94).
Para balizar o embate, o autor utiliza-se de Sahlins (1990, p. 7 apud PIMENTEL, 2012, p. 95), e
conclui que tanto Mura como Pereira possuem razdo, baseando-se na nogdo de histéria como
“ordenada culturalmente”, mas considerando também que “a cultura é alterada historicamente na
acao”.
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N&o desassociada desse ponto estdo as relacbes dos proprios constituintes do coletivo étnico
entre si, mais tarde se buscard mostrar como 0s movimentos interior e exterior das mulheres
tendo em vista as suas trajetorias de vida constroem a moldura do territorio que habitam.

Além desses aspectos de carater interior ao grupo em questdo, € preciso também levar em
consideracdo as relacdes exteriores constituidas entre diferentes grupos sociais e 0s seus modos
especificos de se relacionar com o territdrio, pois essa situacdo também geraré consequéncias na
maneira de organizacdo territorial de um grupo em contato com o outro. Porisso, a relacéo
assimétrica entre o Estado brasileiro de base politico-ideoldgica ocidental capitalista e 0s povos

indigenas se reflete, sobretudo, nas a¢des de colonialismo interno direcionadas aos ultimos.

1.2.1 Nande Ru Marangatu

Dentro desse contexto, é possivel atrelar os acontecimentos historicos de determinado
territdrio indigena ao proprio desenrolar da constituigdo de vida de seus habitantes. Nesse sentido,
os antecedentes de esbulho, lutas e conquistas de Nande Ru Marangatu revelamcontornos mais
enfaticos para a real compreensdo daquilo que se pretende aprofundar, os caminhos de vida das
mulheres Kaiowa, congregados aos caminhos sociais e materiais do seu proprio povo.

Eis, portanto, uma breve apresentacdo histérica e etnografica da referida comunidade:
Nande Ru Marangatu situa-se na zona rural do municipio de Ant6nio Jodo, ao lado esquerdo da
rodovia MS — 384, quando se parte da regido ao norte do territério. Assim que vamosnos
distanciando da cidade e nos aproximando da Terra Indigena uma primeira imagem chama a
atencdo, diversos Kaiowa, inclusive mulheres e criangas, caminham na beira da rodovia que
sequer tem acostamento, tanto no sentido da comunidade a cidade quanto no sentido contrério.

Para quem foi a campo com o intuito de estudar o oguata e seus caminhos, as primeiras
percepcOes, ainda dentro do carro ao se aproximar da comunidade, emergem de modo
instigante e incdmodo: a caminhada se impde logo de cara. Apesar do perigo tremendo, esse
parece ser o Unico percurso disponivel para que aqueles que ndo possuem veiculocheguem e
voltem da cidade. A situacdo prefigura uma representacdo metaforica do tratamento do Estado
brasileiro em relagéo aos povos indigenas, o lugar @ margem, sob iminente perigo, € a posi¢do que
o modus operandi sempre buscou direcionar a esses povos.

A vista assim que vai se aproximando de Nande Ru Marangatu além de ser impactada pela
presenca das pessoas na rodovia, também tem o vislumbre da paisagem natural belissima que a

regido possui, sendo caracterizada pela grande presenca de morros, dentre eles oCerro Marangatu,
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0 epicentro religioso de grande importancia historica e cosmoldgica para a comunidade,

considerado um lugar sagrado, como pode ser visto na fotografia a seguir:

Figura 2: Cerro Marangatu

Fonte: Arquivo da Autora — Trabalho de campo abril/2021

A Terra Indigena fica & esquerda da rodovia para quem parte de Antonio Jodo, enquanto
ao lado direito encontram-se propriedades particulares de monocultura. Chamaatengédo a enorme
diferenca que esses dois modos distintos de apropriacéo territorial causa na paisagem: engquanto
ao lado esquerdo é possivel ver a diversidade da flora, com arvores variadas, do outro lado, ao
contrério, vé-se o impacto do desmatamento com a quase inexisténcia de vegetacao natural sendo
substituido pela monotona plantacéo de soja ou milho.

Apesar da Terra Indigena, a partir da fala dos interlocutores, dividir-se em diversas

localidades, € possivel comprimi-las entre a Aldeia Campestre e o tekoha Marangatu.

Campestre configura modelos de ocupacdo e habitacdo mesclados aos modelos da
sociedade envolvente, parecendo-se com um bairro. A maior parte das casas sao de alvenaria ou
madeira, localizando-se préximas umas das outras. Ai também se localizaa Escola
Municipal Mbo Eroy Tupa I Arandu Renoi e um posto de saude. Ja no tekoha Marangatu a forma
de ocupagéo obedece outros moldes, onde uma familia extensa habita uma area com a presenca
de algumas casas proximas umas das outras que comportam uma ou mais familia nuclear, tendo
uma roca perto da casa dos chefes da familia. O territdrio total soma 9.317 ha, onde residem em
80% dessa totalidade 250 familias e aproximadamente 1600 pessoas.

Nas conversas que tive com minhas interlocutoras, de forma espontanea sempre surgiao
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relato sobre a retomada que ocorreu no ano 2015, a beira do rio Estrelinha, resultando na morte
de Simedo Vilhalva. Por meio desses relatos, é possivel verificar a presenca fundamental das
mulheres nesse processo, mostrando como a questdo territorial € um dos afluentes principais que
forma o curso d’agua que ¢ a trajetéria de vida das mesmas, sendo uma questdo indissociavel a

outra. Em um desses relatos, Inayé afirma:

Esse oguata, esse caminho que a gente percorre, esse caminho que a gente ja chegou até
aqui em 2021 é um caminho longo, entdo desde os colonizadores quando chegou e
colonizou os indigenas, 0 seu territorio, o seu tekoha tradicional, com certeza
as mulheres foram protagonistas nessa histéria, porque sempre permaneceram junto a
seus filhos, a seus esposos, e lutando pelos seus direitos, nunca mediram medo, eu lembro
quando a gente fez retomada, quem tomou a frente? Foram as mulheres, ndo foram os
homens, meu marido foi atrds de mim porque eu fui (LOPES, Inayé. Nande Ru
Marangatu. 2021).

Para compreender melhor esse processo € necessario regressar alguns anos. Importa
ressaltar que o territério em pauta se localiza em regido de fronteira com o Paraguai, sendo
que desse lado encontra-se a TI Psyry, onde reside a comunidade Kaiowa/Pai-tavytera localizada
no Departamento de Amambay, distrito de Pedro Juan Caballero, sendo o territorio reconhecido
pelo governo paraguaio em meados de 1970 (OLIVEIRA, PEREIRA, 2009, p. 39). Fisicamente
0 que separa as comunidades € o rio Estrela, juridicamente ha a separacdo politico-estatal de
ambos os paises, apesar de social e culturalmente as comunidades manterem relacdes histéricas,
sendo a fronteira, principalmente em tempos passados, mera projecdo artificial tendo em vista o

fluxo de relagdes dentre as comunidades, como mostra a figura:

Figura 3 — Tekoha Guasu Nande Ru Marangatu/Psyry

Fonte: Rodrigues (2019)

Se por um lado em 1970 a comunidade paraguaia estava tendo os seus direitos
assegurados por meio da delimitacdo de seu territorio, por outro, na mesma década,
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parte da populagio Kaiowa de Nande Ru Marangatu, outrora conhecida como
Cerro Marangatu, vivia em Pysyry porque se viu obrigada a deixar a area e buscou

abrigo entre seus parentes residentes do outro lado do rio Estrela — também
conhecido como “Estreldo” —, no pais vizinho” (OLIVEIRA, PEREIRA, 2009, p.
36).

O deslocamento forgado supracitado foi necessario uma vez que os territorios de
ocupacdo tradicional Kaiowa na regido do Cerro Marangatu passaram a Ser ocupadas por
requerentes de terras vindos de Minas Gerais, no final da década de 40 e inicio da década de

50. A situacdo é detalhada na pericia antropologica amplamente utilizada nessa pesquisa,
denominada “Nande Ru Marangatu: laudo antropoldgico e historico sobre uma terra kaiowa na
fronteira do Brasil com o Paraguai, municipio de Antonio Jodo, Mato Grosso do Sul” de autoria
dos antropdlogos Levi Marques Pereira e Jorge Eremites de Oliveira (2009).

Os peritos em questdo a partir de documentos histéricos, dados arqueoldgicos, narrativas
orais dos indigenas e de regionais averiguaram o fato da regido ao redor do Cerro Marangatu ser
de ocupacdo tradicional Kaiowa. Apesar disso, a comunidade foi expulsade suas terras que foram
consideradas devolutas de modo equivocado, e por isso passada a pequenos proprietarios e,
posteriormente, a Milton Corréa que possuia grande influéncia politica e poderio econémico
a época, e depois ao seu compadre e conterraneo PioSilva (OLIVEIRA, PEREIRA, 2009).

O relatério de averiguacdo da ocupacdo tradicional da terra pela comunidade
de Marangatu ocorreu apenas no ano de 2000, realizado pelo antrop6logo Rubem F. Thomaz.

Segundo o mesmo, desde 1973 havia intentos para que 0s Kaiowa saissem da regido, os quais

se recusam desde entdo. Por meio do relatério do referido antropdlogo da Terra Indigena de
Pirakua, é possivel saber que a FUNAI ja tinha conhecimento da reivindicacdo de Marangatu.

Atualmente Nande Ru Marangatu foi homologada, apesar de, posteriormente, esta ter
sido suspensa parcialmente por liminar da Justica em 2005. Nesse interino, a populacdo habita
parte da area de ocupacéo tradicional, apesar de outra parte ainda ser usada por fazendeiros. De
acordo com as interlocuces realizadas na pesquisa de Cavararo Rodrigues (2019), parte dessas
fazendas pertence a Dacio Queiroz Silva, ex-prefeito de Antdnio Jodo por dois mandatos.

Constata-se ainda que:

as fazendas estdo localizadas proximas a margem do corrego Estrelinha, ocupando o
territério tradicional e embaracando o oguata dos indigenas paravisitagdo aos seus
parentes residentes do outro lado da fronteira, e inibindo a préatica da pesca no Rio
Estrelinha e no Rio Estrela (2019, p. 58).

Como vislumbrado, a comunidade de Nande Ru Marangatu tem um longo histérico que,
infelizmente, caracteriza-se pela luta constante pelo direito de continuar residindo em seu

territorio tradicional. Toda essa situacdo de inseguranca e batalhas foi marcada, por seu turno,
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pela memoria de grandes lideres.

Foi a partir da década de 1980 que os conflitos pelo territdrio se acirraram, sendo que em
1983 ocorre a morte de Marcal de Souza, uma lideranca de importancia ndo so para 0s
povos de lingua Guarani, mas para os indigenas de todo o Brasil, em ocasido da sua enorme
projecdo em nivel nacional e também internacional, tendo discursado ao Papa Jodo Paulo 1l em
1980. Margal, conhecido como Tupa’i, defendia incansavelmente a demarcagao dos territorios
indigenas, e foi em sua propria casa, na aldeia Campestre, dentro de Nande Ru
Marangatu, que com cinco tiros foi morto por dois fazendeiros, os quais mesmo diante de provas
foram absolvidos do crime.

A aldeia Campestre, por sua vez, configura a lembranca de Alziro Vilhalva, seu entdo
cacique na década de 1970. Sua familia resistiu aos intentos de sairem do local por parte da
prefeitura e, posteriormente, conseguiram o apoio da comunidade para retomar as suas terras de
ocupacdo tradicional. Assassinado em 2015, a memoria de Simedo Vilhalva compde o
imaginario histérico afetivo da comunidade, tendo sido mais uma vitima perdida em confrontos
pela retomada de terras.

Além desses nomes de imensa importdncia na  histéria de lutade
Nande Ru Marangatu, que devem ser sempre lembrados com muito respeito, ressalto também
por meio da fala de minhas interlocutoras a presenca de liderangas femininas que foram
fundamentais na comunidade, e que, mesmo povoando a memoria dos Kaiowa, nem sempre
povoam as paginas académicas.

Destaca-se, nesse sentido, a figura de Leia Quinteiro. Na pesquisa em tela, trés séo as
principais construtoras dos resultados produzidos, e todas possuiam relagdes ou de parentesco
ou de afinidade com Leia, sendo uma filha, uma sobrinha e uma companheira de luta. Leia, pelas
palavras de Alenir, sua sobrinha “foi uma grande lideranga aqui, juntamente com outras
liderancas, ela era tudo né” (XIMENES, Alenir. Campestre, 2021).

Chama a atencdo o destaque a consideracdo de que Leia era tudo, afinal, nesse contexto,
0 que significa ser tudo? Leia, enquanto mulher, além de produzir e reproduzir a base social
Kaiows, isto ¢, a familia, também atuou como uma pilastra nos movimentos de retomada,
principalmente em 2015,além de todo o seu trabalho enquanto educadora, tendo esse a
levado a residéncia em Nande Ru Marangatu. Sua vida congregou histdrias de mobilidade e

luta pelo seu povo e pelos territdrios tradicionais, merecendo mengéo.

1.3 ESPACOS QUE SE LIGAM — ENTRE CAMINHOS E CAMINHADAS
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Ap0s o percurso de escrita percorrido até 0 momento, o qual apresentou as categorias
tradicionais de ocupacdo espacial do territorio, assim como o contexto de continua construcao
territorial que a interface com a sociedade envolvente legou, importa nesse momento continuar
0s caminhos do primeiro capitulo através da apresentacdo da perspectiva da mobilidade.

Cada um dos elementos territoriais que fazem parte do espaco Kaiowa, a se citar o tekoha,
o0 tekoha guasu e o fiane retd, ndo sdo constituidos isoladamente, ao contrario,mantém entre si
grande intercdmbio constituindo um espaco de comunicacéo, como afere Colman (2015). Desse
modo, a expansdo territorial Kaiowa pode ser compreendida a partir dedistintas unidades
territoriais contiguas uma as outras, as quais sdo substanciadas pelas relacfes que constituem a
sua unidade local e supralocal. O territorio €, portanto, desenhado pelas relacGes tracadas no
espago.

Para melhor compreender o exposto, duas categorias nativas servirdo de inspiracaopara
gue se pense em categorias antropoldgicas, fazendo um dialogo entre ambas, sdo elas: tapepo'i,
representando os caminhos, e oguatd representando a mobilidade. Tais categorias serao
utilizadas de modo a privilegiar o movimento a partir de uma perspectiva territorial, sendo que

0s seus sentidos ndo sdo Unicos, mas diversos e complementares.

Constituir uma trajetoria de vida Kaiowa implica em fazer e refazer tais relagdes no
espaco e no tempo, sejam elas de cunho social, econdmico, cultural ou politico, e uma das formas

de tecé-las é por meio da mobilidade espacial, denominada na literatura de oguata ou ojeguata.

A partir de relatos informais de campo, recebi como uma das interpretacdes acerca do
oguata o significado de “andar por ai” ou “passear”. Para Colman (2015, p. 16), essa mobilidade
impulsionada pelas relagdes supracitadas € responsavel pela existéncia de um ente socioldgico
maior que o tekoha, ou seja, o préprio povo Guarani. A partir da presente abordagem privilegiada
as mulheres, é possivel inferir que o mover-se pelo espago trilha ndo somente as suas proprias
trajetorias de vida, como os seus territorios sociais e a criacdo e recriacdo dos Kaiowa enquanto
grupo étnico.

Os estudos etnograficos pautados nos povos de lingua Guarani atestam a grande
mobilidade presente nesse grupo étnico, em sua grande maioria percorrida dentro de seu
territorio tradicional amplo, denominado de fiane retd. E comum quando se conversa com esses
sujeitos e se conhece as suas historias de vida perceber que os seus locais de moradia ndo se
restringem somente ao local onde nasceram, isso é presente inclusive dentre as mulheres que

fizeram parte dessa pesquisa, como se vera mais adiante.
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Os motivos decorrentes do oguata, isto é, das andangas, prescrevem de diversas
situagdes, circundando os campos cosmoldgicos, politicos e sociais. Oliveira e Pereira citam a
deciséo de se deslocar recebida em sonho, ou até mesmo em sinais da natureza, como o canto
dos péassaros e a coloracao do poente, sendo esses sinais interpretados pelos lideres religiosos do
grupo (2009, p. 251).

De maneira correlata, Almires Machado, antropologo filho de mde Ava Guarani e pai
Terena, destaca que o por-se a caminhar é acionado por meio do gatilho dos sonhos, que sdo
interpretados pelo orientador espiritual (2015, p. 31). Ainda de acordo com 0 mesmo autor, as
grandes caminhadas Guarani aconteciam em primeiro lugar tendo em vista a busca pela yvy
marde’y, isto €, a terra sem mal, essa terra seria o lugar onde ndo se morreria mais e ondeseria
possivel viver o bom modo de ser direcionados pelos fianderu e fiandesy que eram guiados pelos
seus sonhos. Os grupos Guarani podiam se deslocar rumo ao nascente, ao norte ou ao oeste, essa
caminhada €, de acordo com o autor, conhecida como oguata guassu (MACHADO, 2015, p. 36).

Em sua tese, entretanto, Machado nos convida a ter outro olhar sobre a afirmacéo de que
0s Guarani persistem numa busca incessante pela terra sem mal, sendo que ele chega a chamar
essa motivagdo de “mito académico guarani”. E evidente que com isso o autor ndo busca
negar a motivacdo que ele mesmo explica em sua pesquisa, a qual ocorria sobretudonos
tempos passados, apesar disso, ele reitera que a cosmologia Guarani deve ser entendida deforma
holistica, levando em considera¢do tanto os sonhos como a interagdo com as outras sociedades,
de modo que se no passado se acreditava que a terra sem mal encontrava-se do outro lado do
mar, nos dias atuais acredita-se que ela pode ser alcancada por meio do caminhoespiritual
(MACHADO, 2015).

Melia (1990) quando trata do tema da busca pela terra sem mal reitera que ela se trata de
um ao lado de tantos elementos relacionados a um sistema de reciprocidade necessariopara
0 bom modo de ser Guarani, e que, portanto, é ameacado de diversas formas, a exemplo de
fatores ecoldgicos, perturbacBes sociais e inquietudes religiosas. A busca pela terra sem mal,
conclui o autor, manifesta-se sob diversas formas, desde o préprio deslocamento até o “caminho
espiritual” (MELIA, 1990, p. 42).

A elucidagdo proferida por Rosa Colman, “o povo Guarani ¢ um povo que caminha”
(2015, p. 168), € verificado no cotidiano dessa populacao sob diversas razdes e, por iSso mesmo,
o caminhar das mulheres se tornou fonte de inspiracdo para essa pesquisa. Almires Machado se
pergunta: “o que se responderia a um guarani se este perguntasse: ha outro modo de viver sem
caminhar? Ha vida sem caminhar?” (2015, p. 59).

Do ponto de vista cultural as andancas decorrem de diversas motivagdes. Tanto no
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passado como no presente o deslocamento dentro ou dentre comunidades distintas pode se dar,
dentre outros motivos, pela visitagéo de parentes. Essa caminhada pode envolver uma pessoa ou
um grupo familiar, além disso, o tempo de duracdo pode variar entre um dia, semanas, ou até
mesmo é possivel que uma familia passe a residir na comunidade visitada. Ademais, é possivel
citar a possibilidade de casamento como uma razdo para os deslocamentos quando se € solteiro/a
(MACHADO 2015, COLMAN, 2015). Outro motor se encontra na visita tendo em vista a
realizacdo de cerimonias festivas e rituais, como omitépepy - iniciacdo masculina - e o avatikyry
— batismo do milho verde.

Spensy Pimentel narra em sua tese de doutorado que os idosos da regido do Apa
carregavam Vvivos em suas memorias as longas caminhadas que faziam para participarem de
festancas que eram comumente realizadas no passado dentre comunidades, sendo que 0s
anfitrides eram rememorados a partir da correspondéncia que se faziam com seus territérios.
Ainda de acordo com as narracdes feitas pelos interlocutores de Pimentel, as ceriménias do
mitapepy, e do avatikyry eram recordadas, mas, o evento de maior periodicidade era oguaxiré,
onde diziam a ele que “ndo era incomum, ao terminar uma festa em um lugar, j& seguir para
outro, antes de ir para casa, em funcdo de novo convite para outra festa” (2012, p.103).

A etnologia mostra que a cosmologia e a cultura Guarani acionadas sob a 6tica do mover-
se, também caminharam ao lado de acontecimentos historicos e politicos considerando o contato
com outras sociedades, sobretudo a ocidental. Machado relembra que no periodo colonial os
deslocamentos eram motivados pela fuga das bandeiras e da possibilidade de escraviddo, onde
adentravam cada vez mais nas matas (2015, p. 36). Brand, por sua vez, aponta o0 oguata dentro
do mesmo territdrio enquanto alternativa de uma vida melhor toda vezque as condicbes se
tornavam indesejaveis, como em casos de mal-estar ou de doencas daterra (1997, p. 129).
Para além disso, o autor introduz o conceito nativo de esparramo, que caracteriza oS
deslocamentos tendo em vista os conflitos fundiarios, resultando na expulsdo desuas terras por
terceiros, ocasionando a dispersdo e a desintegracdo de familias extensas. De modo correlato,
Colman reitera que "na atualidade, os Kaiowa e Guarani mesclam estamobilidade espacial
intrinseca ao sistema social, oguata pora, com o sarambipa. Em seus relatos, sempre ouvimos ‘é
melhor mudar do que brigar™ (2015, p 18), fato que ocorreu com muitas familias que residiam
em Nande Ru Marangatu quando suas terras passaram a ser invadidas na década de 1950.

Na pesquisa desenvolvida na mesma Tl por Cavararo Rodrigues (2019), a autora da
énfase a historia da familia de seu Salvador e dona Leonarda, principalmente no capitulo
denominado “Oguata Guasu de retorno”. Apds o processo de esbulho territorial, a familia foi

residir na Colonia Pysyry, localizada no Paraguai, apesar de tradicionalmente corresponder ao
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mesmo tekoha guasu de Nande Ru Marangatu e, por isso, tratar-se do mesmo territorio
tradicional Kaiowd, tendo o rio Estreldo como divisa natural entre ambos. Apds
aproximadamente dez anos, na década de 1980, fizeram o oguata guasu de retorno, isto é,
voltaram para a aldeia Campestre, localizada dentro de Nande Ru Marangatu, onde lutaram com
muitas outras familias pelo direito de reocupacdo do territorio que é de habitacaotradicional
Kaiow4 (RODRIGUES, 2019, p. 46).

Assim, ndo e possivel tracar somente uma, mas sim diversas razdes para o por-se a
caminhar, isto é, a mobilidade tdo presente dentre os coletivos Kaiowa e Guarani. De modo
semelhante, ao fazer uma critica ao caminhar Guarani com uma unica intencionalidade, no caso

a busca pela terra sem mal, Machado adverte:

ndo estou negando que o oguata (caminhar) ficou restringido e sim que novas formas
de realiza-lo surgiram se antes se ia a pé, hoje se vence as distancias de bicicleta,
moto, carro, 6Gnibus, trem, avido e quando é o casochega-se ao destino exercitando o
expresso “pé dois” (2015, p. 58-59).

Partindo de uma perspectiva semelhante a de Machado, no desenvolver da pesquisa
em tela pude perceber como a vida das mulheres que a compdem é permeada por novas 6ticas
ao redor da mobilidade. Mais a frente me proponho a delinear seus caminhos de forma mais
detalhada, entretanto, € possivel adiantar que essas trajetérias de vida revelam que a busca
pelo ensino superior, cada vez mais frequente na atualidade, e a sua consequente atuacao
profissional dentro das comunidades é constituinte de um novo olhar ao mover-se, assim como
a propria participacdo no movimento indigena.

Depreende-se, portanto, que o oguaté prescreve de diversas motivacdes, porém é possivel
observar que dentre todas elas as relacdes fazem parte da centralidade do processo, seja com a
espiritualidade, com o territério ou com as pessoas, desse modo, relacionar-se implica em mover-
se, e mover-se implica em percorrer caminhos. Nao a toa os caminhos constituem um elemento
de grande importancia nas esferas territoriais e sociais Kaiowa, dentro dos tekoha eles sdo muito
bem delimitados e possuem um nome proprio, tapepo’i, que sdo trilhas que existem no chéo e
ligam um lugar a outro. Essas trilhas, por sua vez, sdo espagos existentes nos territorios que
podem nos informar os locais onde se estabelecem relagfes sociais. Comumente elas estdo
situadas entre um fogo doméstico e outro, ou seja, entre as residéncias que constituem uma
mesma parentela e que, por isso, situam-se proximas espacialmente.

Olhando para o significado palavra, fapepo’i remete-se a um caminho estreito em
oposicdo as estradas largas construidas pela sociedade envolvente. Apesar disso, essas estradas
também sdo encontradas hoje dentro dos territorios Kaiowa e passaram a constituir importante
espaco de locomocdo de seus habitantes, esses caminhos, por sua vez, sao percorridos pelas
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mulheres diariamente.

Cito nesse momento um relato de campo acerca de como pude experenciar 0s tapepo’i
dentro da comunidade. Certa vez ouvi em uma reunido antropoldgica que um dos modos de
ganhar a confianca dos Kaiowa era tendo primeiro a confianga das criangas. Pude vivenciar na
pratica essa assertiva em uma visita de campo, onde eu estava na casa do seu Salvador e da dona
Leonarda. A presenca das criangas é sempre uma imagem muito marcante quando se chega as
residéncias da comunidade, a maior parte das vezes que cheguei a casa dos cabecas da parentela
0s mita encontravam-se 14, a principio ndo era possivel vé-los, mas logo iam aparecendo um por
um, até que se estava na presenca de aproximadamente oito criangas. Nesse dia tinha em meu
pescoco um instrumento de grande importancia para o fazer antropolégico, a maquina
fotogréfica, e ndo destaco a sua proeminéncia apenas pelo fato dela propiciar a recordacgéo visual
das cenas vividas, mas também porque ela pode se tornar um instrumento de aproximacdo com
as pessoas, e foi 0 que ocorreu nesse caso. Percebi que as criangas gostavam de serem
fotografadas e depois verem as fotos, e entéo fiz disso uma brincadeira, entre uma foto e outra
eu ia perguntando coisas relacionadas ao espaco ao redor,e entdo, quando as criancgas ja estavam
mais ambientadas com minha presenca, e ap6s pedirem a permissdo da mae, as duas criancas
mais velhas que ali se encontravam, os gémeos Rafael e Rafaela, filhos de Olinda, uma das filhas
de seu Salvador e dona Leonarda, me convidaram para conhecer a casa deles, o que me deixou
bastante empolgada. Depois eles me levaram ainda em outra casa, a de sua irmad mais velha, a
partir disso me ficou clara a presenca do tapepo’i entre uma casa e outra, proximas em termos
geograficos e ligadas pelos caminhos estreitos, como pode ser visto na fotografia a seguir:

Figura 04 — Criangas kaiowa no tapepo’i

42



Fonte:arquivo da autora — Trabalho de campo Abril/2021.

Os tapepo’i ndo ligam apenas as residéncias entre si, a existéncias desses trieiros bem
delimitados que partem de uma casa podem liga-la a diversos outros lugares sociais que fazem
parte da realidade dos territorios Kaiowa e, por isso mesmo, é bastante comum que andemos por

eles quando os indigenas querem nos mostrar algum espaco em particular, como afere Pereira:

existe uma série de outros caminhos ligados a casa; a) ao local onde se busca dgua para
as atividades domésticas, preferencialmente uma mina; b) ao rio onde os integrantes
tomam banho e as mulheres lavam roupa; ¢) a roga, onde se vai trabalhar e buscar os
produtos da lavoura; d) a escola, igreja, sede do posto da Funai, campo de futebol, locais
que constituem atualmente espacos publicos e de socialidade (2016, p. 35).

A partir de um exercicio imaginativo, é possivel entrever 0s tapepo’i visualmente como
desenhos que sdo registrados no solo, como quando pegamos um graveto e fazemos um risco no
ch&o de terra, nesse caso, os riscos sdo feitos pelos proprios pés das pessoas que tragam no espago
0s rastros de suas relagdes, uma vez que caminhar significa sempre ir ao encontro de algo ou
alguém. Na fotografia que se segue podemos ver um tapepo’i que liga uma casa a roga, e 0s/as
indigenas andando por ele. O compasso dos pés seguem 0 mesmo ritmo da caminhada, e 0s

corpos se organizam enfileirados obedecendo ao espaco estreito que o caminho perfaz.
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Figura 05 — Tapepo i para se chegar a roga

~

Fonte: arquivo da autora — Trabalho de campo Abril/2021.

A importancia desses trieiros mais uma vez me foi confirmada por meio de imagens. Em
um dos momentos em que estive na comunidade pude participar de um desfile de Miss e Mister
Nande Ru Marangatu, realizado em comemoragio ao dia do indio. Nesse evento bastante
apreciado por diversas comunidades indigenas, 0s meninos e meninas exaltam parte de sua

cultura por meio de pinturas corporais e vestimenta de roupas tradicionais.

No momento anterior ao desfile, enquanto aguardava o seu inicio, iniciei uma conversa
informal com um professor de Amambai gque estava com o corpo ornado pelas pinturas e estava
fazendo parte da festa, pois foi visitar sua tia naquele mesmo final desemana,
exemplificando a mobilidade tendo em vista uma visita a parentela. Descobri entdo que as
pinturas em seu braco representavam uma oga psy, isto é, uma casa grande vista de cima, e 0s
caminhos ao seu redor.

Caberia uma pesquisa inteira para tratar dos grafismos Kaiowa e seus significados, tema
esse que tenho muito pouco dominio, mas é possivel inferir que se estdo presentes até mesmo
nas pinturas, os caminhos possuem um valor especial para essa cultura. Ao final, em meio a
muitas fotografias e demanda de atencdo, consegui uma breve conversa com a vencedora do
Miss Nande Ru Marangatu, seus bracos e pernas carregavam os grafismos, e a nocdo de

caminhos também foi a mim apresentada em relacdo a pintura que tinha em seu brago, segundo
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ela, representava as casas € as ruas ao seu redor.

Figuras 06/07 — Pintura corporal para o evento simbolizando trilhas
: - / A

)
SRS p | .1 y

Fonte: arquivo da autora — Trabalho de campo Maio/2021.

Desta feita, 0s tapepo i enquanto espacos trilhados no chdo que ligam um lugar ao outro
e evidenciam uma relacionalidade constante no sistema Kaiowa, me levou a no¢ao de caminhos.
Os tapepo’i ndo foram diretamente mencionados quando me explicavam os grafismos, apesar
disso, foram utilizadas as palavras caminhos e ruas, portanto, esta-se a falar dos espacos por onde

transitam.

A propria mitologia Kaiowa é embutida de noc¢Bes acerca de caminhos, uma vez em que
ha diversas referéncias as primeiras aberturas realizadas pelos deuses e herdis miticos. A
primeira divindade, Nanderuvusu, abriu seu caminho ao céu quando abandonou a terra e,
posteriormente a isso, 0 seu primogénito Pa’i Kuara seguiu os rastros da trilha do pai até os
patamares celestiais, deixando o exemplo aos humanos que devem seguir a mesma trilha
(PEREIRA, 2016, p. 114).

Ainda de acordo com a viséo tradicional Kaiowa da criacdo do mundo, a terra continua
se expandindo. Segundo Benites, isso é uma referéncia a propria mobilidade tradicional, isto €,
ao oguata, por meio do qual sempre se esta ocupando o espaco de modo a ndo produzir fixacéo
no mesmo lugar, o que seria uma condicdo dada pelo seu préprio deus (BENITES, 2014, p. 35).

A continuagdo de alguns elementos encontrados nos mitos de criagdo presentes ainda
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hoje na préatica de vida Kaiowa, apesar de se constituirem a partir de dindmicas diferentes, vai
ao encontro do que Sahlins denominou de mitopréxis ao estudar o contato da sociedade havaiana
com a inglesa, a partir do momento em que a chefia havaiana incluiu a apari¢éo do capitdo Cook
em seus proprios termos mitopraticos (SAHLINS, 2003, p. 180). Se por um ladoa formacao de
caminhos foi importante na criacdo do espacgo habitado pelos primeiros Kaiowa, as mulheres
hoje permanecem perfazendo as suas trajetorias por meio da continuagdoe da abertura de novos
trajetos, sejam eles no espago ou na sua propria constituicdo de vida.

Os caminhos trilhados no ambiente, isto é, 0s fapepo i, foram e ainda sdo constituidos
por meio do oguata, ou em outro termo, pela caminhada. Essa préatica possui correspondéncia na
cosmologia Kaiowa, ainda que na atualidade também seja acionada a partir de outros termos, e
constitui a tessitura das relacdes sociais trilhadas tanto no espaco geografico como no espaco
cultural, uma vez que “abrir caminho € criar um lastro para relagdes sociais” (PEREIRA, 2016,
p. 114). Por isso, 0 movimento € parte fundamental do modo de ser Kaiowa, como sinaliza
Almires Machado “caminhar faz parte de nossa filosofia de vida, pois tudo que tem vida
caminha” (MACHADO, 2015, p. 32).

A correlacdo entre vida e movimento é também o tema central de um dos livros de
Tim Ingold (2015), o qual o proprio nome ja evoca sua proposi¢do “Estar Vivo: ensaios sobre
movimento, conhecimento e descrigdo”. Dentro dessa obra um dos capitulos ¢ dedicado a cultura
no chéo, por onde o mundo é percebido através dos pés. O antropo6logo atesta em seu livro a
forma pela qual tendemos a enxergar os seres humanos fora da esfera do ambiente que o
circunda, o que ndo corresponde a vida. Dentro dessa perspectiva, Ingold discute que um dos
triunfos da evolucdo é retratado como a ascensdo da cabeca sobre os calcanhares, demodo
que os peés tém sido cada vez mais retirados da esfera de atuacdo do intelecto e utilizados como
meros aparatos mecanicos, principalmente apos o inicio da Modernidade. Conclui o autor que
“gracas a suas maos ¢ suas botas pesadas o homem civilizado, ao que parece, € em cada
centimetro um cientista em cima, mas uma maquina em baixo” (INGOLD, 2015, p. 74). Mais
ainda, a materializagdo da cultura do sedentarismo é vislumbrada no uso debotas e poltronas,
onde a possibilidade de pensar com o0s pés é cada vez mais dissipada(ibdem, p. 78).

E interessante refletir que um dos meios de conhecimento de vida presente dentre
os/as Kaiowé é o pensar por meio dos pes, levando em consideracdo as caminhadas que
empreendem seja dentro do territorio ou para fora dele. Ao tratar da palavra guarani arandu, que
pela traducdo de Montoya une o termo &ra - tempo-espaco, com o verbo andu — sentir os
sentidos, Machado interpela uma coeréncia com Ingold na medida em que ele considera a

aproximacdo dos sentidos com a percepcao/relacdo dos seres humanos. O primeiro autor, por
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sua vez, enxerga nisso uma completude com o estilo de vida guarani, pois pelas suas palavras se
Ingold “entende o conhecimento humano como a qualidade e capacidade de captar e reconhecer
sinais, pistas, indicacfes que se apresentam ao ser humano” (MACHADO, 2015,

p. 49), assim também € ao longo da caminhada guarani onde se

desenvolve habilidades para responder com rapidez e precisdo, em razdo de saber captar,
identificar, classificar o que se apresenta, pois para um guarani esses “fenémenos” podem
assumir o significado de mbojera (criar-se por si mesmo) (ibdem).

Caminhar é uma forma de ser e estar no mundo ao mesmo tempo em que se aprende com
e sobre ele. A possibilidade de pensar por meio dos pés acabava sendo evocada em alguns
momentos em que estive em campo, mesmo que de forma ndo explicita. Em uma dessas ocasides,
Inayé ao relatar sobre o porqué de ter saido de Campestre onde as casas sdo mais perto uma das
outras e com pouco espaco de mata ao redor, para ir residir na regido do ltaquirai, explicou que
fez essa escolha para que os seus filhos pudessem ter ensinamentos sobre caca e pesca, uma vez
que na atual localidade hd um espago de maior contato com a natureza mais preservada, garantindo
as criancas uma maior mobilidade e relagdo com o ambiente fisico ao seu redor.

Além disso, cito de modo mais préximo uma experiéncia com dona Leonarda. Assim que
se entra na estrada que da para a casa dos ancidos aparece a frente dos olhos, bem ao fundo, o
Cerro Marangatu, ja preludiando a experiéncia de grande privilégio que é poder conversar
com esse casal. A estrada abre caminhos bem delimitados as residéncias e quandose chega a
entrada que da a casa de dona Leonarda e seu Salvador, podem ser vistas diversas arvores no
patio, muitas frutiferas, e também uma pequena plantacdo de abacaxi a esquerda, tendo mais ao
fundo uma roca bastante consideravel.

A primeira visao € sempre a de seu Salvador sentado em uma cadeira debaixo de uma
grande copa de arvore, e dona Leonarda s6 depois aparece, saindo de dentro de casa. Seu
Salvador é uma pessoa bastante comunicativa, gosta sempre de falar, contar historias, dona
Leonarda, ao contrario, é mais guardada em si, mas nem por isso nio tem o que nos dizer. E
possivel perceber na kufia a pratica da escuta, se a antropologa gostaria de conhecer a ‘nativa’,a
‘nativa’, por sua via, tinha a necessidade de primeiro conhecer a antropéloga.

Minhas primeiras tentativas de conversa com dona Leonarda foram infrutiferas, mas, de
modo curioso, um momento de abrandamento me ocorreu. Em uma visita, antes de ir embora
seu Salvador nos convidou para conhecer a sua roga, e dona Leonarda nos acompanhou, 0
momento foi precedido pela frase jaha jaguata, que significa, vamos caminhar. Durante essa
caminhada, dona Leonarda, ao contrario do modo como se portava antes, tornou-se muito mais

aberta as minhas perguntas, e mostrava ter total conhecimento de toda a vegetacdo que havia ao
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seu redor, além de gostar de indicar algumas plantas e explicar como era a sua prondncia. Apesar
do trénsito e a minha dificuldade na lingua guarani ndo terem me propiciado muitos dados em
relacdo a propria fala de Dona Leonarda, foi possivel perceber o quanto que por meio do

caminhar essa senhora demonstrou mais liberdade em conversar do que sentada em uma cadeira.

Figura 08 — Caminhando com dona Leonarda

Fonte: arquivo da autora — Trabalho de campo Margo/2021.

Durante o percurso, quando j& estavamos retornando, havia uma plantagdo de cabaga,
fruto utilizado para se fazer o mbarakd, instrumento de utilizagdo ritual associado
tradicionalmente ao universo masculino, apesar de hoje em dia ser possivel ver muitas fiandesy
fazendo uso também desses instrumentos em suas rezas. Dona Leonarda fez questdo de nos

mostra-la de perto, como é vislumbrado na fotografia:

Figura 09 — Cabacas colhidas na roca matéria prima do mbarakéa




Fonte: arquivo da autora — Trabalho de campo Margo/2021.

Apdbs esse momento perguntei a ela acerca da taquara, um tipo de bambu por meio do
qual se faz o instrumento ritual de reza utilizado pelas mulheres, que diferente do mbaraka
permanece com seu uso restrito ao universo feminino. Dona Leonarda pareceu motivada pela
pergunta e me explicou o nome tradicional do instrumento, taquapu, além de ter demonstrado
com as maos como ele é. Para a minha surpresa, ao final da caminhada, quando ja haviamos
retornado ao patio e estdvamos prestes a ir embora, Dona Leonarda fez sinal para que
esperdssemos, adentrou sua casa, € ao retornar trouxe consigo um mbaraka e um taquapu, e

entdo iniciou uma reza.

Figura 10 — Danca tradicional no quintal das casas

Fonte: arquivo da autora — Trabalho de campo Margo/2021.

E notavel perceber que a reza ndo é feita de modo estético, sendo em movimento, o
caminhar para frente e para tras, para um lado e para o outro, preenche e rege 0 momento que
representa também o percurso de caminhos espirituais. A mobilidade presente no ritmo das
palavras e no movimentar dos pés faz a realidade se mover através das rezas. Dessa maneira,é
possivel inferir como as noc¢des de caminhos e de movimento séo presentes no cotidiano dessas
mulheres através de trajetos que ndo sdo necessariamente os geograficos. Almires Machado

reitera tal perspectiva ao relatar que durante as rezas:
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alca-se 0 voo da alma acima da copa das arvores, como 0s passaros que migram e tem
um caminho no céu, assim o é com os espiritos dos que viajam pelo mbaraka, ha uma
rota, um caminho no céu. Essa caminhada tem implicagdes religiosas, socioldgicas e
juridicas, enfatizando a horizontalidade e a verticalidade desses movimentos,
considerando a vida terrena e a espiritual (2015, p. 40).

A movimentacao seja ela espiritual, social ou geografica evidencia que a ndo fixacdo em
um lugar sé faz parte de um modo de ser dos grupos de lingua Guarani, uma vez que estdosempre
em transito, sendo possivel verificar o conceito de oguata a partir de diversas perspectivas, além
da sua intersec¢do com o conceito de fapepo i. Almires Machado (2015) sobreleva em sua tese

que as formas de vida social serdo sempre uma fonte inesgotavel de reflexao, pois

embora a circularidade de modo de vida Guarani entre passado e presente esteja
impregnada de uma cosmologia Guarani, esta ndo se explica simplesmente por meio de
normas cogentes, epistemologia de além fronteira e mais por meio do holismo implicito
nas reciprocidades estabelecidas, em relagdes sociais acercadas pela criatividade
nascidas de experiéncias, aproximagdes, apropriagdes, contatos com outras sociedades,
induzidas pela necessidade de interacdo entre povos e dos sonhos recebidos de
Nhanderuete (nosso pai verdadeiro/Deus)” (2015, p. 29).

Partindo dessa premissa, a categoria de fapepo’i, que € intrinsecamente relacionada a
dindmica territorial Kaiowa, ressalta o seu aspecto de circularidade e abre margens para a
possibilidade de pensar o oguatd em termos de caminhos. Os caminhos, por sua vez, podem ser
lidos a partir de diversas perspectivas, por meio das quais é necessario que se lance olhos, como
propbs Machado (2015), a cultura Kaiowa ndo através de um purismo inexistente, mas sim a
partir do constante processo de producdo e reproducdo cultural que os povos indigenas

cotidianamente perfazem.

1.4. O OGUATA A PARTIR DO OLHAR NATIVO

Antes mesmo de iniciar minhas pesquisas de campo, questionava se realmente
encontraria perspectivas distintas sobre o tema do oguata ao sobrelevar a fala das mulheres. Para
refletir sobre a questdo, volto na descri¢do do kaiowa Eliel Benites em relacdo ao tekoha,a qual
define “teko” como modo de ser e “ha” como espaco, portanto, o espaco onde é possivel exercer
0 modo de ser (BENITES, 2014, p. 36).

Para aprofundar no tema, vejamos como a pesquisadora Guarani nhandeva Sandra

Benites define a categoria:

E importante sempre pensar que a partir das nossas identidades e do nosso corpo
podemos construir nosso direito e as politicas publicas para todas as mulheres, a partir
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das nossas necessidades. Isso eu chamo de “territorio”. Teko significa “modo de ser”.
Tekoha € onde se constrdi esse modo de ser, cada corpo é um territorio. Por isso, para
nos existem varios teko. Existe tekodas criangas, teko das mulheres, teko dos homens,
teko dos jovens, teko dos velho(a)s, e assim por diante (BENITES, 2018, p. 70).

Ao analisar as duas aferi¢Ges, conclui-se que uma néo € excludente a outra, entretanto,
Sandra Benites apresenta uma ampliacdo de perspectiva em relacdo a temaética territorial ao
salientar que como teko significa modo de ser, é preciso levar em consideracdo o fato de

dentro de um mesmo coletivo étnico existirem modos de ser distintos quando se leva em
consideracao fatores como género e idade, por exemplo. Portanto, é possivel concluir que as
pesquisas construidas a partir de narrativa das mulheres Guarani concedem ao/a pesquisador/a
uma visdo ndo oposta, mas estendida das concepcdes ja muito conhecidas pela literatura,
constituidas, em sua maioria, pelo discurso de homens.

A autora dedicada em retratar temas relacionados ao teko, tekoha e arandu “a partir da
perspectiva de uma mulher, ja que, na maioria das vezes, s6 ouvimos da vida dos Guarani através
de generalizagdes que partem de uma perspectiva masculina” (BENITES, 2018, p. 2), se debruga
sobre dois aspectos fundamentais quando se trata do modo de vida da comunidade,o guata e o
tape, ambos tragados e inspirados pelos passos de uma fiandesy, e também presentes no campo
de reflexdo da trajetoria das mulheres de Nhande Ru Marangatu amidde.

E importante frisar, em conformidade com Benites (2018), que ha diferencas
significantes entre os trés grupos Guarani brasileiros, apesar disso ha também aspectos comuns
que os singularizam, por isso, mesmo tradando-se de uma mulher nhandeva suas consideracdes
também podem ser levadas em consideracdo para a compreensdo das mulheres kaiowa presentes
nessa pesquisa.

A noc¢do de caminhos e de movimento é utilizada em diversos momentos por Benites ndo
apenas para evidenciar o sentido do modo de ser Guarani, como também para demonstrar a sua
propria trajetoria. O primeiro capitulo ja explicita: “Minha caminhada como mulher Guarani”,
logo em seguida a autora acrescenta que pretende fornecer aos/as leitores/as os dados sobre a
sabedoria e 0 guata das mulheres nhandeva, ou seja, relatar o seu caminhar. Essa nocao se
assemelha muito com o que € pretendido aqui, tragar o oguaté das mulheres, as suas caminhadas,
as quais delineiam ndo somente o seu destino individual, como o destino coletivo de seu povo.

Como salienta Benites:

para os Guarani, 0 que esta no papel ndo é to importante, o que causa um efeito imediato
sdo as préaticas do dia a dia. Os diferentes conhecimentos dos jurud estdo no papel, ficam
parados e ndo acompanham o movimento, omyi wa e € guata, 0 caminhar” (2018, p. 66).
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O movimento revela-se, dessa feita, como uma predominancia fundamental para a
construcdo da vida Guarani em oposicao aquilo que deixamos no papel, ja que é por meio da
propria caminhada que os conhecimentos se efetivam. Assim, conclui-se que o territério Guarani
é desenhado pelos tapepo’i, 0 qual por sua vez se forma por meio do oguata. Apesar disso, 0
movimentar-se por caminhos extrapola as concep¢des puramente territoriais para adentrar

também na constituicdo do préprio modo de ser kaiowa. Nas palavras de Inayé:

O oguata pode ser interpretado de vérias formas. Oguata, maneira de caminhar, qual que
¢ a maneira de caminhar. Por exemplo, como esta sendoa construgdo da casa de reza,
vocé pergunta em portugués, como esta sendo esse caminhar, como esta sendo o caminho
da construcdo da casa de reza, entdo isso seria 0 oguatd. Por exemplo, a construcdo da
sua dissertagdo, estd sendo um oguatd, ela esta tramitando, est4d caminhando. Existem
variasformas de vocé explicar, interpretar, falar, sdo varias formas e significados, porque
ele ndo especifica s6 uma, ele ndo fala s6 de uma coisa, ele pode abranger vérias formas,
como eu falei pra vocé, o oguata da sua dissertacéo, vocé esta a caminho, esta buscando
informagBes das mulheres, como é esse caminhar durante a luta, vocé esta se
direcionando, caminhando para o seu objetivo (LOPES, Inayé. Nande Ru Marangatu,
2020).

Foi a partir dessa definicdo construida durante 0 campo que busquei confeccionar 0s
sentidos de algumas reflexdes que trago a essas paginas. O oguata, isto é, o caminhar, nao
representa somente o mover-se pelo espago geografico de acordo com a interlocugdo
apresentada, muito além disso, ele representa 0 movimentar de diversos aspectos que constituem
a propria vida. Trata-se de uma categoria de etimologia territorial que é extrapolada para 0s
campos sociais do existir Kaiowa.

De forma semelhante, a base espacial dos territorios Guarani também é utilizada como
uma metéfora para a vida social de seus/suas integrantes, pois, se 0 caminhar das pessoas pelo
espaco geografico emoldura e identifica os seus territorios, assim também o caminhar individual
de cada mulher durante a trajetdria de suas vidas € responsavel pela producéo e reproducdo nao
somente dos sentidos fisicos de sua etnia, mas, sobretudo dos sociais.

Por fim, sobreleva-se que o caminhar configura-se por um impulso fundamental que éa
relacionalidade, pois da mesma maneira que os tekoha adjacentes uns aos outros formam uma
extensdo maior do territério Guarani, assim também as linhas que as mulheres aqui retratadas
tracaram durante as suas trajetdrias de vida constituem uma extensdo maior que é a constituicdo
do seu proprio povo. Dessa maneira, a proxima e Ultima secdo deste capitulo ira se debrucar

sobre a constituicdo relacional que o territorio e as trajetdrias de vidas pressupdem.

1.5 TECENDO A MALHA
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A nogdo de territério de comunicacdo, evocado anteriormente por Rosa Colman (2015),
pode exemplificar como a producdo espacial Kaiowa emoldura-se por meio das interacoes
sociais. Isso significa que mesmo havendo uma reivindicacdo territorial prépria dasdiversas
comunidades, os sujeitos sociais se deslocam dentre os diferentes tekoha no decorrer de suas

trajetdrias de vidas.

Se formos descrever o “lugar” referente a expanséo total do territorio Kaiowa, estariamos
diante ndo de um ponto localizavel no espaco, de uma localidade fixa e concreta, ao invés disso,
tém-se uma porcdo de comunidades situadas em lugares contiguos uns aos outros que, inclusive,
extrapolam as fronteiras de 5 Estados nacionais, porém, possuemrelacdo entre si constituindo
linhas que se emaranham formando o fiane reta.

A circularidade presente dentro de um mesmo tekoha, evidenciada pela figura dos
tapepo’i, 0s caminhos que ligam as casas a outros espacos, constituem as relacoes estabelecidas
cotidianamente dentro de uma comunidade e, por isso mesmo, representam uma das maiores
centralidades do oguatd Kaiowa, isto é, da sua mobilidade. N&o obstante, as caminhadas e 0s
caminhos também se estendem de forma mais abrangente quando o0s sujeitos por questdes
sociais, culturais ou politicas desenvolvem relagdes com outros tekoha, e também com a
sociedade envolvente.

A nocdo de territorios circundados pelas trajetorias de vida das pessoas, aludindo a
imagem de linhas que se emaranham, € nesse momento utilizado a partir das contribuicdes de
Tim Ingold (2015). O autor baseia seu modo de pensar a partir da inspiracdo de outros pensadores
os quais ele faz questéo de citar, como Henri Lefebvre, fildsofo e socidlogo francésque observa
algo muito pertinente & experiéncia Kaiowa. Segundo o mesmo, ha semelhangas no modo como
as palavras sdo escritas em uma pagina e como as atividades humanas e ndo humanas sédo
registradas no espaco vivido, isto pode ser concluido a partir do momento em que pensamos a
escrita ndo como texto, mas como textura, composta por um tecido de linhas (LEFEBVRE, 1991,
p. 117-118; apud INGOLD, 2015, p. 138). Para Lefebvre “a atividade pratica escreve rabiscos
sobre a natureza” (ibdem), Ingold completa “pense nas trilhas reticulares deixadas por pessoas e
animais conforme exercem suas atividades em torno da casa, da vila e da cidade” (2015, p. 138).

A partir disso, “rabiscos deixados pelos humanos na natureza” ndo seria uma defini¢dao
bastante sintética de tapepo’i? Acredito que sim. Por meio dessa analogia constituida
primeiramente pelo fapepo i, € possivel tracar baseando-se na trajetoria de vida de cada mulher
as suas linhas de deslocamento pelo espaco, desdobradas por diversas variantes que dizem
respeito, sobretudo, ao significado atual de ser mulher e lideranca dentro da etnia Kaiowa.

Tais trajetdrias observadas em primeiro momento dentro do préprio tekoha, e a depender
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do caminhar de cada mulher se estende a outros espacos, seja em diferentes comunidades
Kaiowda, ou a cidades que circundam seus territorios, formam um emaranhadode linhas
parecido com uma teia de aranha, que na lingua Guarani tem a traducdo de fianduty.

Em Mato Grosso do Sul, o Programa de Pés-Graduacdo em Antropologia da
Universidade Federal da Grande Dourados possui uma revista com o respectivo nome, no site

da mesma encontra-se a seguinte definicéo:

Nanduty é uma palavra polissémica em lingua guarani, constituida de duas partes: fiandu
e ty. O vocabulo fiandu pode ser substantivo, quando empregado para designar aranha
(aracnideo), mas também pode servir como verbo, no sentido de sentir, experimentar
sensacdes, averiguar ou pressentir, além denotar ir, ver ou visitar alguém por cortesia,
solidariedade ou afeicdo. O sufixo ty, cuja prondncia é nasal, pode significar urina, suco
ou sumo, indicar coletivo (avatity = milharal; jetyty = batatal), designar grandeza de
alguma coisa ou mesmo ser empregado como no sentido de jogar ou lancar algo em
alguma direcdo. Comumente a palavra é usada no sentido de “teia de aranha”, tanto no
Paraguai quanto em entre os Guarani e Kaiowa que vivem em Mato Grosso do Sul. Entre
a populacdo paraguaia, por exemplo, o vocabulo também é empregado para designar uma
renda fina e tipica do artesanato regional (cultura material), cujo formato colorido lembra
uma teia de aranha. Também é empregada no sentido de grande rede de relagdes sociais,
motivo principal pelo qual a palavra foi escolhida como nome da revista eletrénica do
Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia da UFGD. Por isso entre a expressao
"www" (Word Wide Web), muito comum na linguagem da Internet, é denominada
Nanduty Rogue Guasu naquele pais vizinho.

Apesar de fianduty receber diversos significados distintos, é possivel averiguar que 0s
seus sentidos ndo sdo desconexos, ao contrario, sao complementares. A teia de aranha enquanto
seu significado mais comum tece 0s seus outros sentidos a partir da imagem que supde.
Recordando a discussao anterior, o proprio territério Kaiowa ao ser observado a partir das
trajetorias de vida de seus integrantes, constitui-se por um emaranhado de linhas de
deslocamento semelhante a uma teia de aranha.

Essa metafora impulsionada pelo significado de fianduty evidencia as rela¢des sociais
presentes de modo intenso dentre os Kaiowad, privilegiando comumente a nocao de rede, como
foi citado no fragmento retirado da revista em questdo. Tim Ingold (2015), entretanto, propde
uma alternativa a essa nogao que traz interessantes reflexdes a questdo. O autor troca a imagem
convencional de redes de entidades que se interagem por malha de linhas emaranhadas de vida,
crescimento € movimento, “meu argumento, do inicio ao fim, ¢ 0 de que 0 que é comumente
conhecido como a ‘rede da vida’ é precisamente isso: ndo uma rede de pontos conectados, mas
uma malha de linhas entrelacadas” (INGOLD, 2015, p. 111).

Acredito na poténcia no significado de malha, pois as linhas trazem a nocdo de
movimento enquanto protagonismo e nao adjacéncia, assim como é observado nas constituicdes

de vida das mulheres Kaiow4, refletindo na construcéo de seus territorios.
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Parte da inspiracdo da discusséo acerca das redes menos em termos de network e mais
em termos de meshwork, a partir de Tim Ingold, partem da leitura da tese de doutorado de Spensy
Pimentel (2012), sobretudo no capitulo denominado “Linhas Guarani”. Em primeiro lugar, ao
retomar a tematica histdrica de povoamento dos Guarani, o autor faz uma critica a concepcao de
que a alteridade é compreendida a partir de uma perspectiva ndo linear, enquanto que o seu
oposto € concebido pela vida restringida aos lugares, e ndo aos caminhos (2012, p. 56). Em
contrapartida a essas nogdes, a partir do que chama de etnografia das linhas,Pimentel traca:

1) uma critica ao preconceito etnocéntrico de supor que sociedades ndo ocidentais néo
tém nenhum tipo de linearidade; 2) a observac&o de que esse nosso preconceito também
nos leva a privilegiar, entre os ndo ocidentais, os lugares, em detrimento dos caminhos e
trajetdrias; 3) a lembranga de que todo esse nosso complexo de ideias e preconcepgdes
nos faz imaginar o colonialismo como um processo de imposi¢édo de linhas a sociedade
ndo lineares (2012, p. 57).

E fundamentalmente sobre o segundo ponto elencado por Pimentel que interessa a

reflexdo aqui proposta. Em outro momento de sua pesquisa, 0 autor complementa:

Ingold contrasta dois modelos do que seria um lugar, considerando-se essas diferengas
que ele destaca (2007:98). Na concepcao que ele chama de moderna, um lugar é um
ponto — vamos dizer, uma aldeia. Numa visdo ampliada desse ponto, ele seria um circulo
que abriga outros pontos — como as casas (pontos) dentro da aldeia (circulo). Nessa outra
concepgao, 0 mapa de um lugar se pareceria mais com um emaranhado de linhas de vida
(PIMENTEL, 2012, p. 105).

A discussdo acerca do conceito de lugar é privilegiada a antropologia, como visto acima,
h& uma no¢cdo moderna gque o concretiza a partir da no¢do de pontos, mas, para além dessa visao,
se erigiu também o seu oposto que o pensa de modo independente do espaco fisico. Trajano
Filho, por sua vez, questiona essas no¢Oes que dao énfase excessiva a desterritorializacdo da
cultura e a compreensdo extremada de lugares, ora entendidos de maneira extremamente fisica,
pensando um ponto concreto no espago, ora entendido como uma construgdo vaga sem

ancoragem empirica. (2010, p. 14, 15). Segundo a defini¢éo do autor,

um lugar ndo é um ponto localizavel objetivamente num espaco fisico- geografico nem
em uma grade espacial abstrata. E, sobretudo, uma &ncora que sustenta, da sentido e
emoldura as interacGes sociais que se desdobram num fluxo temporal entre pessoas e
grupos. De certa forma, o lugar € uma construcao social que resulta na ancoragem dos
sujeitos sociais e das institui¢des nos eixos do espaco e do tempo (TRAJANO FILHO,
2010,p.7).

A dindmica territorial Kaiowd, engendrada a partir de uma ampla circularidade dentre
territorios reivindicados, chama a atencdo pelo seu carater de contestacdo as visdes emergentes
dentro da prdpria antropologia quanto a relacio entre fluxo de pessoas e territorios. E possivel

por meio das perspectivas apresentadas por Trajano Filho e, sobretudo, Tim ingold (2015), renovar
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essa discussdo ndo desassociando localidade de movimento, assimcomo é verificado dentre 0s
Kaiowa.

Debrucando-se novamente em Ingold, € importante frisar que parte da formacao do autor
se deu na area biologica, o que contribuiu para que ele pudesse pensar uma antropologia
ecoldgica que busca pensar a relacdo entre pessoas e seus ambientes. Foi por meio dessa
abordagem que o autor passou a se basear no pensamento de povos animistas, 0s quais segundo
0 mesmo nao fazem compartimentos que separam a vida humana do ambiente ao seuredor. Essa
distincdo é a base para que se abandone a nogdo de pontos, os quais pressupdeuma
exteriorizacdo do mundo, pela nocédo de linhas, as quais séo abertas a ele, e ndo fechadas em si
mesmas, pois para 0s povos animicos o mundo esta em formacdo através das linhas de seus
relacionamentos. Conclui o Ingold que “o nosso ato de repensar o animismo indigena levou-nos
a propor a reanimacao da nossa propria, assim chamada, tradi¢ao ‘ocidental’ de pensamento”
(INGOLD, 2015, p. 126).

Um dos pontos que dizem respeito a percep¢do animica do mundo, e que interessa nessa
pesquisa, € a constituicdo relacional do ser. Para exemplificar, Ingold utiliza-se do recurso da
imagem e ao representar um organismo privilegia-o através de uma linha irregular, a qual ele diz
se tratar, na verdade, de uma trilha de movimento que revela uma relacdo ndo entre uma coisa e
outra, pois isso seria excluir o organismo da vida, mas uma relacédo representada por uma trilha
ao longo da qual a vida € vivida (2015, p. 118).

Como bem adverte, pessoas também sdo organismos, logo, se estendem ao longo dos
maltiplos caminhos trilhados pelas suas relagdes no mundo (p. 120). A vida, nesse sentido,
constitui-se dentro de um campo relacional, uma vez que é composta por diversos caminhos que
se emaranham, “trata-se ndo de um campo de pontos interconectados, mas de linhas entrelacadas;
ndo de umarede, mas de uma malha (INGOLD, 2015, p. 80).

A énfase na diferenciacdo de malha e rede se da, sobretudo, nas diferentes perspectivas
adotas em relacdo as suas linhas, no primeiro caso, representam a fluidez do movimento
relacional, ja no segundo, constituem conexdes. Para Ingold essa diferenca vem sendo
obscurecida na “Teoria Ator-rede”, que tem como um de seus principais proponentes Bruno
Latour. Ingold chama atencéo ao fato da traducdo do francés - acteur réseau - para o inglés
ter privilegiado rede em detrimento de seus outros significados, como tela, véeu, tecidos,
rendilhado de renda, plexo do sistema nervoso, e teia de aranha (INGOLD 2015, p. 139).

Como visto anteriormente, a Gltima traducéo apresentada de réseau também constitui um
dos significados de fanduty, e a centralidade da nocdo de rede é reivindicada nos

empreendimentos teoricos advindos de ambos. O que pretendo aqui ndo € subtrair o aspecto
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relacional que a definicdo de rede social evoca, pelo contrario, a proposta que pensa linhas
enquanto emaranhados que formam uma malha reivindica, em especial, o campo relacional de

vivéncia dos sujeitos no mundo. Versa Ingold que

enquanto nds supormos que a vida esteja totalmente abrangida pelas relagdesentre uma
coisa e outra — entre o0 animal e seu ambiente ou o ser e seu mundo — somos obrigados a
termos que comegar com uma separacao, ou colocando-nos do lado do ambiente vis-a-
vis seus habitantes, ou do ser vis-a-vis seu mundo (2015, p. 136).

Isso implica na desconstrucdo de um pensamento que opde espaco fisico aos
deslocamentos espaciais, como se um versasse exclusivamente sobre a territorializacdo da
cultura, enquanto o outro representasse a desterritorializagdo da mesma. Compreender a
espacialidade por meio de pontos fixos que se conectam, por mais que enfatize a relacionalidade
que se pretende evidenciar, “exige necessariamente que cada um esteja fechado em si mesmo
antes de sua integracdo na rede” (INGOLD, 2015, p. 119).

Mas, como declarado, a substituicdo de rede por malha ndo abandona a reivindicagéo
espacial essencial aos povos indigenas, ao desenhar a relagdo como uma trilha apenas esta se
desfazendo a oposicdo entre as pessoas e as suas relacoes e, além disso, como Ingold faz questéo
de parafrasear, viver “¢ irradiar; ¢ organizar o meio a partir de e em torno a um centrode
referéncia” (CANGUILHEM, 2008, p. 113,114 apud INGOLD, 2015, p. 119).

Para Pimentel, essa diferenca se reflete inclusive no modo como pensamos 0s mapas e
como se fazem as identificacdes das terras indigenas nos diais atuais, por meio de pontos
marcados pelo GPS, quando na verdade se deveria identificar trajetorias, caminhos, historias de

vida (2012, p. 105). Continua o autor que

se, outrora, os antropdlogos enfatizaram a idéia de lugar (tenda, ou tendépe, em guarani)
na definicdo das terras guarani — ou seja, dos tekoha —, poderiamos dizer que se deixou
escapar a possibilidade de tracar mapas que mostrassem as linhas de oguata e as redes de
festas, por meio das memdrias dos idosos (ibdem).

Como Ingold relata no dialogo descrito entre a formiga, construtora de monticulos, e a
aranha, teceld de teias, a aranha tece a sua teia na medida em que se movimenta, portanto, nao
se trata simplesmente de conectar uma coisa a outra, mas sim de criar a possibilidade de acdoe
interacdo ao longo de suas linhas.

Assim como as aranhas tecelds de teias, também os/as Kaiowa na medida em que se
movem pelo espago por meio do oguata tecem caminhos em seus territdrios denominados de
tapepo’i. Ingold enfatiza que “como acontece com a aranha, a vida dos organismos geralmente

se estende ao longo ndo de uma, mas de varias linhas, atadas no centro, mas arrastando inimeras
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‘pontas soltas’ na periferia” (2015, p. 139,140).

Ao acionarmos o recurso fotografico de nossas mentes quando nos recordamos de
diversas comunidades Kaiowa, € possivel verificar que 0s tapepo i constituem linhas que podem
ser facilmente observadas, além disso, de modo semelhante as aranhas as mulheres dessa
pesquisa mostraram que as trajetorias de suas vidas, ou, por outras palavras, as suas linhas,

também s&o tecidas para além do seu centro de ancoragem, ou seja, para além de onde nasceram.

CAPITULO 2: CAMINHOS ANTROPOLOGICOS SOBRE AS MULHERES KAIOWA

Se no primeiro capitulo foi destacada a nogdo de caminhada e caminhos terrestres que
definem os proprios territdrios Kaiowa, assim como todas as metaforas que as categorias
apresentaram, importa para essa dissertacdo tracar quem S0 as pessoas que percorrem esses
caminhos.

De modo deliberado e buscando por meio dessa pesquisa romper com uma tradi¢éo
historica da disciplina que privilegia o sujeito masculino nos estudos antropoldgicos, asmulheres
foram utilizadas como instrumento e instrumentistas de analise privilegiada em relacdoa tematica
da mobilidade. Instrumento porque é por meio da relacdo e escuta dessas mulheres que essas
linhas se compdem, e instrumentistas pois enquanto produtoras de sua propria cultura, exercem
sobre si mesmas e 0 seu entorno analises que devem ser priorizadas.

Francine Rebelo enfatiza em sua dissertacdo acerca do cacicado de mulheres Mbya de
Santa Catarina a necessidade, assim como ocorreu com Corréa (2003, p. 207 apud REBELO
2015, p. 48), de resgatar trabalhos antropolégicos produzidos por mulheres. Posso afirmar que
passei pelo mesmo processo para a construcdo das percepcdes acerca da compreensdo daquelas
gue engendram essa pesquisa.

A partir disso sdo implicitas duas constatacGes, a primeira delas diz respeito ao espago
reduzido que as mulheres possuem dentro da etnologia indigena como um todo, e dentro dos
estudos concernentes aos povos falantes de lingua Guarani especificamente, ocasionando a
manutencdo de uma estrutura machista nos trabalhos académicos. A segunda nos leva a
percepcdo da também invisibilidade das mulheres antropologas, as quais historicamente séo

lembradas a partir de posicdes subalternas!?. Se as mulheres indigenas foram apagadas

12 Basta lembrar-se de Dina Dreyfus e de sua importancia para a didatica dos estudos etnograficos e de sua
importancia na antropologia brasileira, ficando, apesar disso, na sombra de seu marido Claude Lévi-Strauss, muitas

vezes sem ser citada ou lembrada.
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etnograficamente do decorrer do desenvolvimento da antropologia, hoje sdo as proprias
antropologas, sobretudo as antropologas indigenas, que buscam reverter essa situagao.

Nesse sentido, as paginas seguintes dedicam-se a tragcar um panorama sobre as principais
categorias que englobam a formac&o dos sujeitos dessa pesquisa enquanto mulheresindigenas,

buscando trazer as implicagdes dessa condi¢do nos contextos em que se situam.

2.1 UM BREVE PANORAMA TEORICO: GENERO E POVOS INDIGENAS

Em pesquisa com as mulheres Kaiowé e Guarani de Mato Grosso do Sul, Lauriene

Seraguza afirma que:

Utilizo o termo mulheres sem ambiciona-lo enquanto categoria universalisadora.
Dialogo com mulheres distintas entre si e entre nds, constituidas de experiéncias
individuais, mas ndo descoladas do coletivo. Trata-se de formas possiveis de ser mulher
no coletivo (2013, p. 23).

A pesquisa em tela, de forma semelhante, pretende situar essas mulheres de acordo com
as suas especificidades socio-historicas, buscando diferencia-las da nocdo de mulherocidental,
mas também ndo as reduzindo a outra generalizacdo dentro de sua prépria cultura.

A critica a generalizagdo das mulheres em diferentes culturas ocupa as reflexdes de
Marilyn Strathern em “O Género da Dadiva” (2018), onde a autora dialoga e coloca em 0p0Si¢&o
os discursos feministas e antropoldgicos, mostrando seus alcances e limites. Para a mesma, a
atitude feminista de universalizar a subordinacdo das mulheres comporta-se tal qual a
antropologia classica, que acredita ser possivel comparar entre si formas de organizagdes sociais
distintas. Strathern busca evitar a comparacdo da vida coletiva das ilhas melanésias do Pacifico
e a ideia ocidental de sociedade. Para isso, utiliza enquanto perspectiva a “voz feminina”,
chamando a atencdo para que diferente do que tem acontecido de modo geral dentro da
antropologia, as diferengas internas nao sejam suprimidas em detrimento da “visdo feminista”.

Nesse sentido, compreender as formas de ser mulher Kaiowa a partir de uma perspectiva
coletiva ndo implica em constitui¢cbes unissonas das mesmas, mas emcompreender os caminhos
possiveis que fazem parte de suas trajetdrias. Trata-se de, assim como preconiza Butlher (2003),
ndo compreender a mulher enquanto um ente Unico, pois umavez em que ndo ha consenso ao
que constitui ou ao que deveria constituir a categoria “mulher”, é possivel questionar a
representacdo das mesmas enquanto sujeito do feminismo.

Além disso, a nocdo de que o termo mulher denote uma identidade comum enfrenta
um problema politico. Pois, “se alguém ‘¢’ uma mulher, isso certamente nao ¢ tudo o que esse
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alguém ¢” (BUTLER, 2003, p. 20), visto que ndo ha coeréncia na constitui¢ao de género nos
diferentes contextos histéricos, onde este é produto de intersecc¢des politicas e culturaispréprias,
como as modalidades raciais, classistas e étnicas (ibdem).

Em outras palavras, supor que ha uma representacao universal do que significa ser mulher
¢ um problema que pode invisibilizar as questdes que envolvem mulheres ndo ocidentais,
compreendendo o ocidente enquanto lugar ndao apenas geografico, como também social, onde o
feminismo enquanto teoria emergiu e, por isso, acabou pensando sobre si mesmo as suas
representagdes.

Nessa esteira, Butler (2003) critica a presuncdo de que ha nao apenas um feminismo
universal, isto €, uma identidade congruente em todas as culturas, como também a conclusao
inevitavel que essa alegacdo carrega, qual seja, a de que hd uma estrutura hegeménica de
dominagdo patriarcal. Para a autora nos Ultimos anos essa nogdo vem sendo amplamente
questionada, principalmente pelo fato de ndo conseguir explicar as dominac6es de género em
contextos culturais concretos, e também porque culturas ndo ocidentais sdo operacionadas de
forma descontextualizada para confirmarem opressdes ocidentais.

Apesar do esforcgo das teorias feministas em desmistificar uma nocéo universal de mulher
ser recente, como sugere Butler, a obra “Sexo e Temperamento” de Margaret Mead
(2000), escrita no inicio do século XX, ndo deve ser esquecida. Mesmo que muito do que
escrevera tenha sido atualizado, a sua importancia se faz destacarprincipalmente pelo fato da
autora estar questionando a naturalizagcdo dos comportamentos femininos e masculinos dentro
de uma antropologia ainda pouco habitada por mulheres.

Destaca a propria Mead que a sua obra ndo se trata de um estudo feminista ou de um
tratado sobre o direito das mulheres, mas sim de um estudo acerca de como trés sociedades
primitivas agruparam atitudes sociais em relagdo ao temperamento em torno dos fatos que

evidenciam as diferencas sexuais. Importa ressaltar que a categoria género ndo fora utilizada

pela autora, e que seus esfor¢os ao periodo se direcionavam a compreender se, o que ela chama
de temperamento, isto €, 0 comportamento de homens e mulheres, eram 0s mesmos emdistintas
culturas.

Nesse sentido, olhar para a questao por meio da chave culturalista buscando compreender
como diferentes sociedades relacionavam comportamento com sexo, permitiua Mead uma
atencdo mais sofisticada das tramas culturais, as quais como eram ainda muito enviesados por
uma visdo ocidental que quando buscavam adentrar um pouco mais na questdo, falhava ao
conceber um binarismo dominador/submisso, e estendé-lo a todas as outras sociedades, assim,

néo se fazia uma abstracdo de seus pressupostos, mas somente buscava-se uma inversédo de suas
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categorias.

Na expectativa de simples inversdes - isto €, quando um aspecto da vida social ndo é
especificamente sagrado, deve ser especificamente secular; ou, se 0 homem é forte, a
mulher ha de ser fraca — ignoramos o fato de que as culturas gozam de uma licenca muito
maior do que estar na selecdo dos possiveis aspectos da vida humana que serdo
minimizados, superacentuados, ou ignorados. E embora toda cultura tenha de algum
modo institucionalizadoos papeis dos homens e das mulheres, ndo foi necessariamente
em termos de contraste entre as personalidades prescritas dos dois sexos, nem em termos
de dominagéo ou submisséo (MEAD, 2000, p. 24).

O que Margaret Mead esté identificando no inicio do século passado é a pratica ocidental
de estender sobre diferentes sociedades a sua prépria légica, sobrepondo sobre o outro o seu
mesmo pano de fundo, como se as suas relacBes fossem generalizaveis em todosos lugares.
Passado muito tempo essa concepcao continuou permeando ndo apenas pesquisas cientificas,
como também movimentos politicos a exemplo do feminismo. E nessa esteira que o pensamento
decolonial emerge enquanto forma de compreender o contexto latino americanopor seus proprios
pares, e a discussdo elaborada por pesquisadoras do campo do feminismo decolonial séo
pertinentes a essa pesquisa.

Dentre essas autoras Rita Laura Segato atribui grandes reflexdes na antropologia pelos
seus estudos no campo do género dentre os povos indigenas. A mesma conclui ser mais
produtivo, tendo em vista a variedade de formas em que as diferencas de género sao construidas
no interior de cada grupo, falar sobre “relagdes de género” ao invés de identidades fixas,
rompendo com a ldgica universalista e generalizavel outrora criticada (2003, p. 8).

As implicacOes de tais pressupostos ndo ficam restritas a paginas escritas em diversas
pesquisas, pois a propria realidade de mulheres indigenas que lutam em prol de suas necessidades
ndo é reconhecida por uma perspectiva estritamente ocidental dentro do feminismo. A criacéo

de politicas publicas de atendimento a mulheres torna-se prejudicada

dentro dessa ldgica, pois o pressuposto do que significa ser mulher ndo é atento as diversas
especificidades e interseccOes que essa categoria agrega. Julieta Paredes, em seu livro onde
introduz o feminismo comunitario, categoria engendrada pela pesquisadora enquanto mulher

indigena, afirma que:

El feminismo en occidente responde a l1as necesidades de 1&s mujeres em su propria
sociedad: ellas desarrollaron luchas y construcciones tedricas que pretenden explicar su
situacion de subordinacién. Al instaurarse em el mundo de relaciones coloniales,
imperialistas y transnacionales, estas teoriasse convierten em hegemonicas em el ambito
internacional invisibilizando asiotras realidades y otros aportes (PAREDES, 2018, p. 75).
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Levando em consideracdo todas as criticas efetuadas as concepcfes universalistas da
categoria mulher, assim como reivindica Paredes acerca dos movimentos feministas ocidentais,
essa pesquisa buscou, apoiada em reflexfes dentro do campo antropolégico e também na fala de
mulheres indigenas, se apoiar teoricamente contra a generalizacdo das mulheres Kaiowa em
relacdo as que nao fazem parte de seu grupo étnico, para em segundo momento, como se seguira
nas proximas paginas, compreender as possibilidades de analisa- las enquanto pertencentes de
um coletivo, sem com isso unificar seus caminhos.

Assim como assinala Paulina Palacios (2005), a acep¢do acerca da luta politica das
mulheres indigenas trata-se de construir a diferenca dentro da diferenca, pois dentro do préprio
movimento indigena precisam se impor em relagdo as demandas impares em relagdo aos homens,
do mesmo modo em que dentro da luta feminista nacional, se diferenciam em vista as demais
mulheres. Suas caminhadas, dessa forma, se configuram como longas e 0s caminhos estreitos,
apesar disso, mover-se continua sendo parte da constituicdo das mesmas enquanto mulheres

Kaiowa.

2.2 OS ESPACOS POR ONDE TRANSITAM: A RELACAO ENTRE O ESPACO
DOMESTICO E O ESPAGO PUBLICO
“Nos mulheres somos tudo, porque ¢ ser mae, ¢ ser esposa, ¢ ser representante da
comunidade, fazer parte do movimento...” (LOPES, Inayé. Nande Ru Marangatu, 2021),
desse modo Inayé define a si mesma e as suas companheiras Kaiowa. Assim como Brand (1997)
destaca que o territdrio Guarani e Kaiowda possui mais de uma dimenséo, de forma quepodemos
pensar em relagbes sociais micro, como as familiares que se estendem primeiro no fogo
doméstico e posteriormente na parentela contida no mesmo tekoha, passando pararelacGes
macro a partir de vinculagbes com pessoas de outras parentelas dentro da mesma comunidade
ou de um mesmo tekoha guasu, podemos ver na asser¢do de Inayé que quando a mesma destaca
a palavra “tudo”, isso se deve ao fato de as praticas executadas pelas mulhereshabitarem todas
as dimensoes territoriais destacadas, dizendo respeito a diversas socialidades. Ser mée e esposa
nos revela a importancia da mulher dentro da parentela, enquanto ser representante da
comunidade e fazer parte do movimento indica a acdo politica dessas mulheres em ambito que
excede o familiar.
O protagonismo das mulheres nas diversas areas da vida social Kaiowd, assim como

revela a fala transcrita e o cotidiano de diversas comunidades, nem sempre se mostrou sob os
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moldes hoje verificados. Faz-se necessario, portanto, adentrar na discussao acerca dos espacos
publicos e domésticos dentre os povos indigenas, de modo em que € possivel apreender as
relacfes de género, as quais indicam as localidades fisicas e sociais em que as mulheres atuam
por meio de protagonismo e prestigio ou restricdes. Levam-se em consideracao as contingéncias
historicas que influenciaram nesse processo, além de, e ndo menos importante, as atualizacfes
que as proprias mulheres Kaiowé engendraram na atualidade em relagdo aos seus modos de
existir e atuar dentro da comunidade.

A caracteristica principal do espaco domestico é a relagdo familiar, podendo ser
consanguinea ou ndo, de pessoas que habitam uma mesma moradia e dependem de uma
economia domeéstica integrada e interdependente, sendo protagonizada pelas mulheres
(SEGATO, 2003, p. 14). Ja a esfera publica diz respeito as diversas unidades domésticas que
constituem uma comunidade, sendo o espaco onde decorrem as decisOes referentes ao todo,
tradicionalmente é comum que os homens representem a esfera publica ou representem a sua
unidade domeéstica na esfera publica (SEGATO, 2003, p. 15).

Na literatura classica acerca dos Kaiowa/Pai-Tavyterd, Melia e os Grimberg assinalam
para dois sistemas de cooperacdo por meio dos quais pode se fazer uma aproximacdo com a
esfera publica e a doméstica. O primeiro deles corresponde ao tekoha, representando a base
social, politica e religiosa das comunidades em nivel tribal-aldedo, manifestando-se em festas
religiosas (mitdpepy, avatikyry), decisdes politicas formais (aty guasu), conflitos externos
(resisténcia contra invasdo de terra) e ameacas sobrenaturais (pajé vai). Enquanto o segundo
sistema diz respeito a familia extensa e seus nucleos locais, manifestando-se nas atividades
econdmicas, como no trabalho comunal (mba’e pepy), nas rogas em comum (kdyngusu), na
edificacdo de casas, em viagens e pescarias (MELIA, GRUMBERG E GRUMBERG, 1976, p.
212-213).

Com base nesses dois sistemas de cooperacéo, Pereira (2004) formulou os principios ore
e pavém, onde o primeiro volta-se a parentela e o ultimo as relacBes entre as parentelas
constituidas dentro de um tekoha. O principio ore exerce uma forca centrifuga, dizendo respeito
a interiorizagdo representada no fogo, excluindo o que esta fora dele, ja o principio pavém é
imbuido de uma forca centripeta, abrindo o fogo a exterioridade. Pode-se entrever, por
conseguinte, a correlacdo do principio ore com a esfera domestica e do principiopavém com a
esfera publica, de modo que Pereira tambem salienta uma associacao entre os dois principios e

os padrdes de relacGes de género,

é possivel relacionar o principio ore ao ambito feminino da reciprocidade calculada por
vetores de aproximacdo e repulsa que rege a convivéncia entre segmentos de parentela e
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a relacdo entre parentelas aliadas. O contrario parece acontecer com o principio pavém,
que sintetiza as preocupacdes masculinas da solidariedade ampliada, ndo relacionada de
maneira direta ao parentesco, e onde a preocupagdo com o contato com as divindades
assume um papel de centralidade. A maior parte do tempo a vida social presentificao
principio ore, o que faz crer que a vida numa formacdo social se realiza emespaco
feminino por exceléncia. O principio pavém s6 eclode em lampejos esporadicos,
fulgurantes, mas efémeros: os ajuntamentos politicos e os rituais religiosos. Assim, a
festa como momento liminar dissolve temporariamente as regras do cotidiano, onde
predominam o principio ore (PEREIRA, 2004, p. 147).

O prestigio tradicional da esfera habitada pelo feminino é salientado pelo autor na
confirmacdo de que, na maior parte do tempo, a vida Kaiowa se perfaz pelas mulheres. A
centralidade do feminino é destacada ndo somente no ambito micro familiar, pois, além disso,
elas representam os fios condutores que entrelacam parentelas aliadas. A esfera doméstica, por
conseguinte, tradicionalmente goza de prestigio destacado dentre os Kaiowa.

De acordo com Segato (2003), nas sociedades tradicionais o espa¢o doméstico possui
maior prestigio e autonomia em relacdo a sociedade moderna, pois nesse espaco ha decisdes
referentes a aspectos que dizem respeito a reproducdo da vida ndo apenas na realidadefamiliar,
como na da comunidade como um todo. As mulheres séo o sustentaculo desse espaco, e pode-
se dizer que a politica transpassa ndo apenas a esfera publica, como a doméstica (SEGATO,
2003, p. 14), ndo tendo sentido a oposicao entre ambas, como ocorre nasociedade ocidental.

A mesma autora conclui que no que ela chama de mundo-aldeia, 0 espagco doméstico é
ontoldgico e politicamente completo, e que apesar de hierarquicamente inferior ao publico,
possui capacidade de autodefesa e autotransformacado, constituindo um patriarcado de baixa
intensidade em oposic¢do ao patriarcado colonial e moderno (2012, p. 122-123). As relagdes
de género regulam-se no mundo aldeia por meio da dualidade caracterizada pela
complementaridade, de modo distinto ao binarismo verificado na modernidade, onde ao invés
de um termo complementar o outro, o suplementa (SEGATO, 2012, p. 122). De forma
semelhante, Pereira identifica dentre os Kaiowa relacbes de género marcadas por distinges

opostas e complementares (2008).

2.3 MULHERES KAIOWA: ENTRE CENTRALIDADE E RESISTENCIA

Por mais que seja possivel identificar de forma tradicional os espacos tanto territoriais
guanto sociais onde homens e mulheres ocupavam de modo a exercer maior ou menor influéncia,
ndo se admite que tal perspectiva manteve-se estatica durante as transformagdes ocorridas no
espacgo e no tempo, pois tratar da cultura referente aos Kaiowa como se esses fossem povos a-
historicos ndo faz parte da perspectiva aqui abordada. Por isso, assim como Pereira assinala em
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artigo onde busca compreender as relacdes geracionais e de género no microcosmo da vida
social, € necessario compreender “como o modelo nativo dialoga com as transformacdes atuais
e como se efetiva nas préaticas sociais” (2008, p. 180).

Em seus estudos sobre género e povos indigenas, Segato se deparou com a mesma
preocupacdo, e ao perceber que o0s costumes estdo sempre submetidos a deliberacdes
permanentes, ocasionando em transformagfes que em nada alteram a unidade grupal, a autora
identificou na historia passada e futura comum a trama que constitui a identidade de um mesmo

grupo étnico, concluindo que:

O que identifica este sujeito coletivo, esse povo, ndo é um patrimdnio cultural estavel,
de conteudos fixos, mas a autopercepg¢do por parte de seus membros de compartilhar uma
histéria comum, que vem de um passado e se dirige a um futuro, ainda que atraves
de situagdes de dissenso internoe conflituosidade (SEGATO, 2012, p. 112).

Apesar de a autora optar a partir da perspectiva que da énfase a historia e a autonomia
dos povos indigenas, em substituir a expressao “uma cultura” por “um povo”, é possivel fazer
uma aproximacdo com Marshal Sahlins (2003), uma vez que o0 mesmo em sua defesa a estrutura
e a histéria também evidencia as transformacdes devido as contingéncias historicas que ocorrem
dentro de um grupo, mas que sao regidas pela sua propria cultura.

Os padrdes de socialidade que desvelam as relagcbes de género, portanto, ndo séo
apresentados de forma estatica no decorrer do tempo, sendo possivel apreender mudancas

decorridas tanto do passado como do presente. Ainda na primeira metade do século XX

Watson assinala ao fato da mulher “cayua” distinguir os parentes afins de sua propria
geracdo e de sua descendéncia quanto ao sexo, enquanto 0 homem néo realiza tal distin¢do. Nas
palavras da autora, essa é “uma peculiaridade cuja significacdo real se ignora”, ha uma
possibilidade, por conseguinte, de em tempos passados o lado materno da familia ter sido mais
importante no sistema de parentesco do que na atualidade (WATSON, 1944, p. 34).

Também é possivel entrever a centralidade feminina em questdes xamanicas no tempo
pretérito. De acordo com Chamorro, o Ser Criador é uma figura masculina, identificada com os
pais e avos da sociedade, apesar disso, ha finitude nesse ser, pois ele foi criado por algo anterior
a ele, a Jasuka, substancia criadora e mantedora da vida. Apoiado em informacg6es oriundas dos
mbya e quase esquecida nos outros grupos, Cadogan entende que Jasuka refere- se ao feminino
e a mulher (CADOGAN, 1962, p. 48 apud CHAMORRO, 2008, p. 124).

Para alem disso, através de Marta Vanaya (1986, p. 12), tem-se que:

o vinculo do sexo feminino com o ‘elemento primigénio’ sagrado pde em descoberta a
vigéncia, em tempos pretéritos, de um culto da mulher em sua condicdo de mae criadora,
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‘fonte de vida’, fundamentada na experiéncia quotidiana da comunidade, na qual ela, a
mulher, garantia a existéncia, a continuidade e a evolugdo, através da procriacdo, da
providéncia de alimentaco e da concepgdo e elaboragdo da maior parte do equipamento
material (apud CHAMORRO, 2008, p. 127).

Pode-se perceber através dos fragmentos apresentados que ha a possibilidade de em
tempos passados haver maior centralidade na figura da mulher, tanto em termos de parentesco
quanto religiosos. Como ja elucidado anteriormente, o préprio espago doméstico figurado na
maior parte do tempo pelo feminino tradicionalmente possuia muito valor e prestigio sendo,
inclusive, também politico ao contrario da distin¢do ocidental que fazemos desses termos.

Em entrevista de campo, quando Inayé rememorava o seu historico na luta a partir da

inspiracdo de seu pai em movimentos passados, no inicio da década de 80, ela afirma que:

naquele tempo as mulheres eram poucas, as vozes das mulheres eram poucas, eu sempre
falo assim, a presenca das mulheres sempre estiveram junto ao seu esposo, junto aos
rezadores, sempre, mas quem tomava a decisdo naquele periodo eram os homens, eram
0s homens que determinavam, mas eles sempre ouviam as suas esposas, sempre ouviam
a opinido das mulheres (LOPES, Inayé. Nande Ru Marangatu, 2021).

E possivel verificar por meio da narrativa que em tempos passados o espago publico
concernente a luta politica em prol do territério era imbuido aos homens, apesar disso, mesmo
que as mulheres ndo participassem por meio de suas préoprias vozes dessa esfera, eram
ouvidas em suas casas e suas opinides acabavam também sendo levadas em consideracao e,
assim, alcancavam as decisGes politicas, justificando o fato de que ndo é possivel dizer,
tradicionalmente, que o espaco doméstico também ndo seja um espaco politico.

Apesar disso, quando deparamo-nos com as relagdes de género dentre 0s povos
indigenas, pode-se dizer que a interferéncia colonial e o seu correspondente verificado na
modernidade colonialista causaram grandes transformacdes nessa esfera da vida social. A
modernidade acabou cooptando a posicdo ancestral dos homens nas decisdes politicas de modo
a superinflar esse espaco em oposicdo ao doméstico, pois foi com os homens que 0s
colonizadores guerrearam e colonizaram, e continua sendo com eles que o Estado também o fez,
gerando a superinflagdo e universalizagdo da esfera publica e o colapso e a privatizacdoda
doméstica, e em consequéncia uma perda radical do poder politico das mulheres (SEGATO,
2012, p. 119).

A nativa Julieta Paredes, de modo semelhante, reflete sobre a perda de prestigio das
mulheres tendo em vista a colonialidade. Para a autora, espago e tempo apresentam-se enquanto
duas categorias que na realidade concreta se fundem uma na outra, por isso na atualidade é
percebido que o tempo das mulheres - ocupado tradicionalmente no espago domestico - acaba
sendo patriarcalmente definido como ndo importante. Nessa ldgica ocotidiano € visto como
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secundario e sem transcendéncia, entdo é delegado a mulher, enquanto o tempo histérico é
considerado importante e de transcendéncia, e assimilado aohomem. Apesar disso, na
concepgdo indigena, o cotidiano e o histérico sdo um a continuacdo do outro (PAREDES, 2013).

Tal distorcéo de importancia é refletida, inclusive, nos trabalhos académicos. Deacordo
com Seraguza, um motivo que pode justificar a auséncia das mulheres Kaiowa e Guarani como
centralidade nos estudos desses povos, pode se dever ao distanciamento dos pesquisadores/as
em relacdo ao intimo e ao cotidiano (SERAGUZA, 2013, p. 63). Em sentido semelhante,
Ciccarone aponta na enorme literatura Guarani um tema digno de interesse,apesar disso,
identifica nesses textos um fascinio ocidental pelo carater metafisico indigena que acabou

deslocando o olhar da dimensdo concreta da vida coletiva, onde:

na escrita os territorios da interacdo e as experiéncias permanecem inarticulados e 0s
interlocutores Unicos e confidveis, homens dirigentes espirituais e politicos sdo eleitos
porta-vozes de uma coletividade homogénea, sem tensdes e pluralidades (CICCARONE,
2004, p. 82).

Mesmo gue esse tema nao paire especificamente na maior parte dos estudos concernentes
a esses povos, o proprio apagamento das mulheres e de seu espaco tradicional, o cotidiano,
aponta a uma supervalorizacdo do universo masculino dentre os Kaiowa por parte daqueles que
0 pesquisam, pois como assinala Strathern, “tratando das relagdes entre 0S Sex0s, se esta tratando
do conjunto das relagdes sociais” (2018, p. 71), o contrario, nesse sentido, também pode ser
apontado como verdadeiro.

Dentre os Kaiowa o cotidiano € suplantado por meio da unidade sociolégico fogo
doméstico, compreendida idealmente a partir de um casal e seus filhos. A correspondéncia
nominal da unidade se respalda no préprio elemento fogo, o qual é aceso para cozinhar 0s
alimentos, esquentar a 4gua para tomar mate e também para aquecer as pessoas que se sentam
ao seu redor. O fogo, entretanto, por mais que forneca os elementos quimicos necessarios para
gerar vida ou, se pensarmos de modo extremo, a prépria destruicdo, ndo o faz sozinho, pois é
por meio da mulher que ele é aceso e utilizado.

Assim, pode-se compreender quando Pereira reitera que “sem mulher ndo ha fogo”
(2004), e por mais que pareca redundancia, é preciso afirmar: sem mulher ndo ha vida. O
manuseio daquilo que por meio do fogo sera transformado é conduzido pela mulher, e ndo se
trata apenas do alimento que nutrird fisicamente a familia, como também da socialidade
criada nesse momento onde os ensinamentos sdo conduzidos. A beira do fogo sdo nutridas as
pessoas e o tecido social. A potencialidade da vida, nesse sentido, perpassa pelo existir feminino.

A centralidade da figura feminina ao redor do fogo doméstico também encontrarespaldo
em outras pesquisas, como no estudo realizado sobre familias haitianas pela antropéloga Flavia
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Dalmaso. A autora longe de excluir as violéncias e opressdes sofridas por essas mulheres enfatiza
também o seu papel de evidéncia por meio da producdo das refei¢des nas casas, que ao garantir
um prato de comida aos que vivem juntos, se transformam em agentes fundamentais do processo
de producédo da “gosma do quiabo que aproxima as pessoas”, uma metafora para a socialidade
haitiana (2019, p. 77).

Dentre os Kaiowa, o primeiro contato com a cultura advém desse espacgo protagonizado
pelo feminino, a transformacao do cru em cozido, ou seja, o preparo cultural, como alude Levi-
Strauss (2021), ndo se restringe somente ao alimento, por meio das mulheresos individuos

também sdo “cozidos™ a partir do exercicio do parir, do nutrir e do educar,

parece-me que a maternidade entre os Kaiowa flerta com esta poténcia escorregada para
as mulheres, a partir da qual o “fogo” verte seus sentidos mais multiplos, a medida que é
ela quem gesta, pare, alimenta e, segundo a transgressdo dos tabus, produz o anverso da
vida, no caso, a morte (ANZOATEGUI, 2017, p. 92).

A condicdo para que uma mulher componha o seu proprio fogo doméstico é a
possibilidade do casamento, sendo que a relagdo de complementaridade verificada nessa relacao
entre os pares torna-se um atributo de estima. De acordo com Pereira (2011), ha uma
compreensdo por parte dos homens de que a figura materna é essencial na sua sociedade, e
que isso se deve a inspiracdo do comportamento dos deuses, 0s quais vivem nos patamares
celestes com suas mulheres e filhos.

Entretanto, destaco nesse momento circunstancias que se distanciam dessa situacdo ideal
que é o casamento tendo em vista a construcdo do proprio fogo, mas que suscitam discussdes
pertinentes ao existir feminino. Pereira destaca possibilidade de um fogo compostoapenas por
mulheres, em contrapartida a impossibilidade da mesma situacdo sendo comandada por homens,

vide relato:

Em Pirakud, encontrei um fogo composto exclusivamente por mulheres e criangas, uma
ancia controlava as atividades produtivas e sociais do fogo, reunindo duas de suas filhas
separadas dos ex-maridos e que mantiveram consigo alguns dos filhos menores. A
situagdo era tida como excepcional ou provisoria, e esperava-se que em breve elas
contraissem novo matrimdnio, mas pelas rocas bem cuidadas de mandioca e milho
mantidas pelo fogo, ficava claro que, do ponto de vista da producdo, o fogo doméstico
feminino estava em pé de igualdade com as familias mais bem providas da area. A
situacdo inversa, ou seja, um fogo doméstico composto apenas por homens, seria
insustentavel (PEREIRA, 2004, p. 61, 62).

De modo semelhante, encontrei em Nande Ru Marangatu um fogo também composto
apenas por mulheres, trata-se da sogra da Inayé, a qual reside préxima a sua residéncia e sendo
separada de seu marido comanda seu fogo sem uma presencga masculina com muita faganha. Na

foto a seguir, vé-se momento de conversa com a ancia:
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Figura 11: Conversa em Nande Ru Marangatu

Fonte — arquivo da autora — Trabalho de Campo Margo/2021

Podemos entrever com isso que nas situacdes avessas ao programavel, as kufia encontram
saidas e o movimento de suas vidas ndo cessam. Ressaltando a perspectiva do caminhar
pretendida nessa pesquisa, a qual se detém em situar aquelas que exercem o mover- se a partir
de um olhar privilegiado, é possivel verificar como a narrativa apresentada por Inayé durante
pesquisa de campo, que pode se resumir em “é preciso seguir em frente, ndo podemos ficar
paradas” se constata também no mover criativo que as Kaiowa constroem em sua propria cultura
diante as diversas situacdes impostas.

As circunstancias onde se percebe a evidéncia feminina diante a adversidade, como
em relagdo a condugéo de um fogo domeéstico fora do matriménio, apesar de nos indicar o caréater
salutar da mulher Kaiow4, ainda assim ocorre em raras e ndo ideais circunstancias, revelando a
necessidade da complementaridade entre os géneros. Nao obstante, diante o contato com a
sociedade envolvente, diferentes situacGes foram alocadas dentre as comunidades indigenas,
criando novas demandas e perspectivas as mulheres e, consequentemente, Nnovos rearranjos
relacionais dentre os individuos.

Para Seraguza (2013), as categorias de mulheres casadas e solteiras foram as que mais
sofreram transformagdes, trazendo implicagdes no coletivo em tela. De fato, sobretudo a procura
por estudos, formacdo e especializacdo vém adiando a possibilidade do matrimonio dentre as

Kaiowa. Mesmo assim, dentre as mulheres que fazem parte dessa pesquisa, 0 matrimonio
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se mostrou geral e de muita relevancia, me parece que a ordem da complementaridade continua
gerenciando as relagdes, contudo, a partir de novos arranjos. A busca por estudos foi uma
alternativa comum dentre as mulheres liderancas de Nande Ru Marangatu, o relacionamento
conjugal, por seu turno, necessita da compreenséo e por vezes da participacdo dentro do mesmo
universo, como revela as ocorréncias de divorcio quando o companheiro ndo aceitava tal
situacdo.

E preciso salientar que tal demanda nova, qual seja, a busca pelos estudos, termina por
calcar transformacdes no cotidiano das familias constituintes de um mesmo fogo doméstico, e
na propria comunidade em si. Em decorréncia da formag&o, tEm-se o trabalho remunerado como
finalidade, este, por sua vez, como pode ser verificado através ndo s6 da comunidade em
questdo, como de muitas outras, visa 0 retorno ao grupo ao qual se faz parte. A formacao
académica muito além de representar uma finalidade particular, representa um dos meios de
trabalhar a servico do seu coletivo étnico ou dos povos indigenas no geral.

Surge, nesse sentido, uma nova categoria de prestigio direcionada aqueles/as que
possuem nivel superior. Essas pessoas adquirem conhecimento que além de especifico emsuas
areas de formacdo, ajudam na traducdo e na intermediacdo dentre a sociedade indigena e a ndo
indigena além de garantir-lhes uma melhor situacdo financeira, permitindo assim que tenham
casas de alvenaria e internet, por exemplo, elementos que hoje sdo preteridos pelos mais jovens.

Em todos 0s casos, é necessario sair da comunidade para estudar, o que indica uma nova
chave a partir da qual se pode entrever a mobilidade. Esse periodo é marcado, de acordo com o
relato das mulheres, por muitas dificuldades, sejam elas financeiras ou emocionais. Os caminhos
percorridos para fora do chdo de terra solta e vermelha da comunidade, onde é mais fécil deixar
uma pegada registrada no chdo por onde se passa, caracterizam-se pela dureza do asfalto, por
onde a caminhada se da de forma muito mais dificil.

Como salientara Tim Ingold, “as vidas dos organismos se estendem ao longo ndo de uma,
mas de varias trilhas, saidas de uma fonte” (2015, p. 119), a mudanca de sua comunidade por
um periodo para ir estudar, por seu turno, revela-se enquanto uma dessas trilhas, porém a volta
é na grande maioria dos casos garantida, sendo esse inclusive um dos momentos que pode ser
responsavel pela mudanga de moradia para outra Tl, onde a sua prestacdo de servico é
reivindicada.

Em sua tese de doutoramento, Pereira (2004) assinala para a menor mobilidade das
mulheres em relacdo aos homens, visto que essas permanecem mais entre a casa, 0 patio e a roca,
sempre muito preocupadas com a organizacao e a qualidade desses espacos, enquanto oshomens

se dedicam a outras atividades econémicas. A partir da realidade empirica destacada nesse
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trabalho, nédo é possivel admitir que essa l6gica permaneca, pelo menos com as mulheres mais
novas, sendo a diferenca geracional um I6cus de analise muito importante.

Em artigo posterior visando dar mais profundidade as relacGes de género e também
geracionais, 0 autor em questdo admite essas mudancas, pensadas a partir do préprio modelo
nativo. Segundo o mesmo, diante 0s novos estilos de conduta desenvolvidos, a familia extensa
perdeu muito de suas atribui¢bes, mas, em contrapartida, o fogo domeéstico controlado pela
mulher permaneceu sendo o centro de ancoragem do coletivo, o que pode interferir diretamente

no status e prestigio entre os géneros (PEREIRA, 2008, p. 184). Ainda de acordo com Pereira:

E comum a mulher assalariada contratar uma irma ou prima para se encarregar das
atividades domésticas de sua casa. Assim, ela pode dispor de mais tempo para se dedicar
as atividades profissionais. Nesse caso, comega asurgir uma nova forma de diferenciacéo
social entre mulheres, instituindo novas formas de hierarquia e dando origem a lacos de
dependéncia que podem ser a base para a constituicdo de grupos politicos compostos e
liderados por mulheres. A mulher remunerada parece fazer surgir uma nova categoria de
lider feminina, remodelando a estrutura politica e o formato dos fogos (2008, p. 192).

Em Nande Ru Marangatu o exposto pdde ser observado com uma das interlocutoras que
precisou contratar uma pessoa para lhe ajudar em casa, j4 que o seu tempo era ocupado por
muitas atividades. E possivel identificar dentre essas mulheres que sio lideranca a narrativa do
tempo corrido, isto ¢, da vida que ndo pode parar para dar conta de exercer assuas proprias
demandas assim como as da comunidade. Leila, uma das interlocutoras da pesquisa de Priscila
Anzoategui, que também se configura enquanto uma lideranga feminina compartilha: “Nem da
tempo de lavar a minha roupa, quando volto pra c4, lavo rapidinho pra secar logo e ja td entrando
no Onibus novamente” (2017, p. 61). A entrada no onibus refere-se a ida a alguma mobilizacéo,
desta feita, a propria mobilidade, como € exemplificada em sua fala, acaba contribuindo ao
aumento dos afazeres das mulheres, pois, 0 espaco doméstico enquanto esfera tradicionalmente
protagonizada por elas continua tendo no feminino a sua centralidade mas, adicionado a ele, o
espaco publico também possui nos dias atuais as mulheres como protagonistas, aumentando
assim as suas demandas e areas de atuacgdo, tanto dentro como fora das comunidades. Na foto

a seguir uma manifestacdo contra a “Tese do Marco Temporal”:

Figura 12 - Manifestacdo das mulheres Kaiowé e Guarani
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Fonte: arquivos do facebook Kufiangue Aty Guasu — Assembleia das Mulheres Guarani e

Kaiowa.

Se é verdade que muito do prestigio feminino foi perdido no decorrer do tempo,
atualmente as mulheres vém reconstruindo essa no¢ao por meio de sua insercdo na vida publica
das comunidades. Ndo nego com isso as incontaveis violéncias de género executada tanto fora
quanto dentro de territérios indigenas contra essas mulheres, 0 que por sua via, coloca ainda mais
obstaculos em seus caminhos, que apesar disso, ndo cessam.

Esses processos foram vislumbrados de modo geral por diversos coletivos de mulheres
indigenas Brasil afora, tendo surgido em 1980 as suas primeiras organizacgdes: Associacdo de
Mulheres Indigenas do Alto Rio Negro (Amarn) e a Associacdo das Mulheres Indigenas do
Distrito de Taracud, Rio Uaupés e Tiquié (Amitrut). Essas mulheres além de somarem nodebate
amplo no que tange as contestacdes dos povos indigenas frente ao Estado brasileiro, ainda trazem
pautas novas, que suscitam discussdes no préprio interior do movimento, pois dizem respeito as
suas especificidades e questdes particulares (VERDUM, 2008, p. 9, 10).

Dentre os Kaiowa e Guarani, tém-se hoje uma assembleia organizada pelo feminino,os
caminhos percorridos até a sua criacdo, passando por suscetiveis recriacfes de um evento
tradicional, merecem destaque a seguir. Faz parte da dinamica social desse coletivo o encontro
de pessoas residentes de diferentes tekoha, tendo em vista a realizacdoda Aty Guasu,
que quer dizer grande assembleia. Tradicionalmente, o evento possuia carater festivo e religioso,
relacionado a prética derezas, dancas e batizados de criangas. Os eventos historicos devidos ao

esbulho territorial, todavia, fizeram com que passasse a fazer parte também das organizacgdes as
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demandas politicas referentes a recuperacdo de seus territorios, sendo que as assembleias
passaram a contar com 0 apoio de agéncias indigenistas e também com a presenca de agentes
estatais,para quem sdo direcionadas diversas demandas.

A primeira ressignificacdo e verificada no conteudo politico emergente no tocante
a questdo territorial. O formato das assembleias nesse periodo era associado ao universo
masculino, de modo que a fala era restrita aos homens. Apesar disso, como fora apresentado em
campo, os homens tomavam diversas decisdes com as mulheres em casa e depois a expunham
nas reunides, sendo que a participacdo feminina, apesar de silenciada, era presente e decisiva.

Contudo, aos poucos as mulheres passaram a tornar cada vez mais cristalina a sua
importancia dentro do coletivo em questdo. Em pesquisa realizada por Anzoategui (2017, p. 124,
125), dona Alda, uma fiandesy (rezadora), relatou a antrop6loga que cansada da fala exclusiva
dos homens passou um tempo rezando e jejuando, e entdo sonhou com um pote de barro de onde
saiu um claréo e uma voz que dizia que era hora de unir as mulheres.

A reunido de informacdes advindas de distintas pesquisas revela a importancia de
diversas mulheres residentes de comunidades diferentes na idealizacéo e realizacdo da primeira
Aty KufiaGuasu. Em Nande Ru Marangatu a Leia também foi circulada enquanto uma das
responsaveispor esse projeto. A presenca de mulheres aguerridas e com muita coragem foi
responsavelpela abertura de caminhos a tantas outras.

Essas assembleias, apesar de serem organizadas pelas mulheres, contam com a
participacdo de toda a comunidade, delineando a importancia da esfera coletiva para o bom
seguimento da vida Kaiowa e Guarani. A presencga feminina nesse espago trouxe pautas novas
pertinentes ao significado de ser mulher dentro de um coletivo étnico especifico, podendo
verificar novamente uma ressignificacdo quanto ao conteido das assembleias, mas, contando
também com uma mudanca em seu formato.

Esse espaco tornou-se uma referéncia de luta e reivindicagdo, delineando que as esferas
comunitarias ndo sao restritas ou intransponiveis, podendo o curso da histéria assinalar novas
dindmicas. Com base nessa reflexdo e nas fotografias a seguir, que mostram Dona Leonarda

tecendo e mostrando suas redes, é possivel refletir:
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Figura 13 — Dona Leonarda tecendo rede

Fonte: arquivos da autora — Trabalho de campo maio/2021Figura 14 — Dona
Leonarda mostrando a rede que teceu

Fonte: arquivos da autora — Trabalho de campo abril/2021

Vemos na imagem uma ancid exibindo o produto de seu trabalho, uma rede tecida por
suas proprias maos. A tecelagem figura muito bem os sentidos dessa pesquisa, pois trata do
emaranhamento de linhas formando um objeto final, nesse caso a rede, assim como as linhas de
vida das mulheres, as quais entrelagadas acabam por formar um ente maior, 0 seu proprio

coletivo étnico.

Pelas conversas com dona Leonarda e sua familia, pude perceber que a praticatradicional
da tecelagem se encerrou com a mesma, apesar disso, gostaria de chamar atencdo ao fato das
mulheres indigenas atuais, a partir de funcdes de lideranca politica dentro de suas comunidades,
estdo tecendo o rumo da histéria por meio de suas acdes e deliberacdes, tanto presentes na esfera

doméstica como na publica.
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CAPITULO 3- 0 OGUATA DAS MULHERES KAIOWA

Neste capitulo pretendo apresentar as narrativas de trés liderangas da comunidade de
Nande Ru Marangatu sobre as suas proprias vidas, utilizando-se da perspectiva do oguata
apresentada por uma das interlocutoras da pesquisa. Como apresentado no primeiro capitulo,é
possivel afirmar sobre o oguata de acordo com Inayé que:

existem varias formas de vocé explicar, interpretar, falar, sdo varias formas esignificados,
porque ele ndo especifica s6 uma, ele ndo fala sé de uma coisa, ele pode abranger varias
formas, como eu falei pra vocé, o oguata da sua dissertacdo, vocé estd a caminho, esta
buscando informagdes das mulheres, como € esse caminhar durante a luta, vocé esta se
direcionando, caminhando para o seu objetivo (LOPES, Inayé. Nande Ru Marangatu,
2020).

Assim como me fora apresentado pela kufia, busco utilizar oguata com o sentido nao
somente de uma caminhada terrestre ou territorial, como também de uma caminhada no interior
da existéncia, tratando da construcdo de suas historias enquanto mulheres que percorreram
diversos caminhos e trajetérias. Bem como 0s tapepo i, isto €, as trilhas deixadas no chéo pelo
mover das pessoas pelo espaco em busca de socialidade, também essas kufia acabam encontrando
caminhos estreitos a seguir em decorréncia das inumeras violéncias que sofrem em nossa
sociedade. Apesar disso, a Gtica do mover-se se encontra sempre presente, inclusive, por meio
da resisténcia e luta tdo presente na constituicdo dessas mulheres enquantoliderancas politicas.

A trajetoria de vida das trés interlocutoras aqui retratadas revela dados que ndo dizem
respeito somente as suas vivéncias de forma individual, mas sim do seu coletivo como um todo.
Além disso, olhar para 0s seus moveres é continuar olhando para uma préatica recorrente dentre
0s povos Guarani, qual seja, a mobilidade territorial dentre diversas comunidades pertencentes
a sua etnia, porém a partir de perspectivas que foram inauguradas na contemporaneidade, como
a busca por estudos, empregos e mobilizacdo politica, por exemplo.

Além disso, da mesma forma em que o sentido do oguatéa foi ampliado por meio da
propria interpretacdo de Inayé, buscarei nesse capitulo assinalar como a fala das mulheres

carrega em suas percepgOes mais amplas a 6tica do movimento.

3.1 0O OGUATA DE INAYE
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Figura 15 — Inayé em sua casa

Fonte: arquivo da autora — trabalho de campo abril/2021

“A gente percorre varios caminhos, ndo tem como vocé definir um s6” (LOPES, Inayé
Nande Ru Marangatu, 2021), assim Inayé iniciou a nossa primeira conversa realizada de
baixo de um grande pé de manga na sua casa, na localidade de Itaquirai. O preludio ja abria
espaco para a percepcdo de uma trajetoria multilinear, assim como sugere Ingold ao tratar da
constituicdo relacional do ser com auxilio da percep¢do animica do mundo, “a vida dos
organismos se estendem ao longo ndo de uma, mas de varias trilhas, saidas de uma fonte” (2015,
p. 119).

Nesse sentido, a fonte de onde se iniciam os caminhos de Inayé é Pirakud, a aldeia onde
nasceu, localizada no municipio de Bela Vista, distante 38 quildmetros de Nande Ru Marangatu,
podendo representar 0 mesmo tekoha guasu que a comunidade tendo em vista a curta distancia
geogréfica e o alto nivel de relagfes entre um tekoha e outro. Apesar disso, € possivel tragar o
inicio dessa trajetoria de forma mais longinqua levando em consideragéo a ancestralidade.

As linhas que hoje ja percorreu deveu-se muito a histéria de vida de seu pai, Amilton
Lopes. A sua mudanca a comunidade de Nande Ru Marangatu ocorreu quando em 1999 o
mesmo j& conhecido pela sua luta em prol dos territérios tradicionais Guarani e Kaiowa foi

convidado por uma lideranga da comunidade para somar a0 movimento, mudando-se para o
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territorio com sua mulher e filhos.
Diversas vezes Inayé citou em suas falas a importancia que o seu pai proporcionou em
sua vida por meio do exemplo de um homem que lutou bravamente pela demarcacao territorial

Kaiowa4, segundo a mesma:

0 que me inspirou mesmo foi a luta do meu pai, ele foi um porta voz dos Guarani Kaiowa
um tempo atras, quando iniciou tudo essa luta, esse movimento dos Guarani Kaiowa aqui
no Mato Grosso do Sul, quando eles comecaram a lutar pelas demarcacfes de terras
(LOPES, Inayé. Nande Ru Marangatu, 2021).

Amilton Lopes pouco antes de morrer disse a Inayé: “um dia eu quero ver um dos meus
filhos levando minha luta adiante”, assim ela deu continuidade ao caminho iniciado por seu pai,
pelas suas palavras “de tudo que eu percorri até aqui nesse caminho que eu andei, tropecei, quase
cai, levantei de novo, de tudo que eu ja vivi eu falo que eu me inspirei muito no meu pai”
(LOPES, Inayé. Nande Ru Marangatu, 2021). A perspectiva do movimento e doscaminhos
evidencia-se a todo instante nas palavras da kufia, e a mesma demonstra isso quando pensativa
e com pesar diz que 0s seus irmaos, ao contrario dela, ficam parados, sendo essa uma
caracteristica negativa ao seu ponto de vista.

Identifica-se j& nas primeiras acep¢des acerca da histéria de vida presente a prevaléncia
de ligagdes sociais impulsionando a criagdo de linhas territoriais dentre comunidades Kaiowa.
Inayé na juventude deixou uma comunidade para morar em outra tendoem vista a necessidade
de colaboracdo do seu pai na luta em defesa da questdo territorial. Com isso cabe o
questionamento, é possivel compreender o territério Guarani a partir de um Unico ponto
localizado no espaco, ou, em outras palavras, a dinamica espacial Guarani pode ser considerada
completa quando apenas alguns territorios possuem seus espacos demarcados se 0 que
observamos desde 0s tempos passados até os dias atuais € manutencdo de um modo de ser
caminhante dentre comunidades pertencentes de um mesmo coletivo étnico? Pimentel

argumenta que

se, outrora, 0s antropélogos enfatizaram a idéia de lugar (tenda, ou tendape, em guarani)
na definicdo das terras guarani — ou seja, dos tekoha -, poderiamos dizer que se deixou
escapar a possibilidade de tracar mapas que mostrassem as linhas de oguata e as redes de
festas, por meio das memorias dos idosos (2012, p. 104).

De fato, a memdria dos idosos revela a tradicionalidade territorial, assinalando os seus
espacos em todas as suas dimens@es sociais e territoriais, mas acrescento que se soma a isso a
trajetoria das geragdes atuais, as quais se destacam pela luta dos territorios de seus antepassados

ainda ndo demarcados, como é o caso de Inayé e das outras liderangas aqui retratadas.
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Com 32 anos de idade, os caminhos percorridos durante toda a vida de Inayé estendem-
se por espagos multiplos, apesar disso, representam a busca pela unidade territorial de seu povo.
No ano de 2020 a representante foi eleita vereadora no municipio de Antdnio Jodo, e para retratar
essa vitoria, que ao contrario de ser identificada enquanto pessoal foi rememorada enquanto
coletiva, sublinhou: “foi uma conquista da comunidade, eu falo para o pessoal, quem demarcou
as urnas? Foi a comunidade daqui, pela primeira vez uma indigenas mulher vereadora foi eleita”
(LOPES, Inayé. Nande Ru Marangatu, 2021).

A interlocucdo de Inayé retrata muito bem uma caracteristica central dentre as novas
geracOGes de mulheres empenhadas no exercicio de liderancas, qual seja, a demarcacdo nao
somente dos seus territdrios tradicionais, como também dos espacos interculturais os quais cada
vez mais essas mulheres vém ocupando, tendo em vista as novas necessidades imputadasno
tempo presente.

Para que aos 30 anos Inayé pudesse se eleger vereadora por meio do apoio da
comunidade, um longo trajeto foi percorrido anteriormente, e outros espagos foram por ela
demarcados. Em 2006, ja dentro de um matriménio e com um filho, Inayé fez o magistério e
decidiu continuar os estudos, e em 2016 finalizou a sua Licenciatura Intercultural Teko Arandu,
tendo como tematica do Trabalho de Conclusdo de Curso “A Histéria da Aldeia Nande Ru
Marangatu”, na Faculdade Indigena da Universidade Federal de Dourados (Faind/UFGD). De
acordo com a mesma, durante seu processo de estudo ndo passava pela suacabeca que um dia
ela seria uma grande lideranca, apesar de sempre se inspirar na luta de seu pai.

Ja em 2015 Inayé comecou a dar aulas, sendo hoje professora de histdria na escola
Mbo Eroy Tupa I Arandu Renoi, localizada no Campestre. Se antes a producdo do cotidiano
era protagonizada pelo feminino no espaco doméstico, sendo as mulheres as grandes
responsaveis pela transmissdo da cultura aos jovens, nos dias atuais o género feminino assume
ainda a posicao de transmissdo dos saberes, contudo, o espaco ocupado extrapola os limites
do cotidiano familiar, chegando ao cotidiano publico representado na institui¢éo escolar.

Em reportagem que trata sobre a visdo dos indigenas em relacdo a educagdo, da qual
Inayé fez parte, a mesma fala sobre a lacuna existente nos curriculos ao negligenciarem os
conteudos sobre 0 que acontecia na América “antes dos karai”, em detrimento da historia da
Europa. Como se ndo existisse existéncia histdrica antes da chegada dos europeus nessas terras
do novo continente. Deliberadamente se privilegia uma narrativa em detrimento de outra, e

completa:

esse curriculo oculto, esses conhecimentos que ndo sdo ensinados nos livros, quem

precisa trazer sdo os professores indigenas. A cultura da leitura e da escrita ndo faz parte

da nossa identidade, mas € preciso se adaptar, dialogar. J& trocamos os Gculos para
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enxergar melhor.

E evidente que essas novas modalidades de ocupacéo presente dentre os povos indigenas
nos dias atuais, a exemplo do exercicio da docéncia, delega a Inayé e a tantas outrasmulheres
um diferente modo de viver o cotidiano. Destaca-se, contudo, que a reproducdo da cultura por
meio da oralidade, t&o presente no nascer do dia a beira do fogo, hoje também é ressignificada a
beira do quadro por meio do fazer docente.

Levi Marques Pereira (2008) pauta as reformulacdes realizadas no campo das relacdes
de género e geracionais tendo em vista as transformacgdes ocasionadas pela situacdo historica
atual. Segundo o autor os mecanismos tradicionais de articulacdo da parentela nesse novo
contexto se enfraqueceram, mas outros instrumentos o substituiram como € o caso de funcGes
remuneradas, a exemplo do cargo de professor/professora.

A funcéo de lecionar dentro de uma comunidade indigena na atualidade atribui prestigio
ao seu redor, tanto porque a remuneracao nos dias atuais contribui como elemento fundamental
na organizacdo de fogos domésticos compostos por familias mais jovens, como porque se vé na
figurava do professor/a uma modalidade inerente de lideranca, sobretudo devido a capacidade
em falar/negociar com 0 mundo dos nédo indigenas.

De acordo com os relatos de Inayé, é possivel dizer que 0 momento em que ela passoua
fazer parte mais ativamente da vida publica foi concomitante a sua representacdo docente pelo
inicio de 2005, nas palavras da mesma:

nesse periodo eu falo sempre para as pessoas assim, parece que Deus me chamou para
eu levar essa articulagdo junto, eu comecei a viajar, sair, representar também a aldeia,
onde a Leia j& ndo estava se sentindo bem de salde e eu ia representar a educagdo
(LOPES, Inayé. Nande Ru Marangatu, 2021).

E possivel identificar a perspectiva do movimentar-se, isto é, do oguata, enquanto
necessidade latente na constitui¢do da propria trajetdria de vida de Inayé. Por meio de uma leitura
atenta aos dizeres da kufia, o vocabulario revela palavras transeuntes a todo 0 momentopara
assinalar os passos de sua vida. Na citacdo supracitada, Inayé mostra que o inicio de sua
caminhada publica foi delineada quando ela comegou a “viajar” e a “sair”, da mesma forma
que em outro momento ela revela a confianga em que a comunidade tinha sobre ela “levar a voz
adiante”.

Se 0 motivo que levou Inayé a deixar o Pirakué na juventude juntamente com sua familia

e se mudar para Nande Ru Marangatu foi a luta pelo territorio em questéo, de forma semelhante,
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anos depois, ap0s idas e vindas entre a cidade e a comunidade tendo em vista a necessidade de
estudar, foi a luta pelo territério a fagulha que a sobrelevou a posicéo de lideranca na qual hoje
se encontra e atua, somando ao fato de j& possuir presencga evidente na comunidade por ser
conhecida como professora.

O movimento de retomada territorial ocorrido em 2015 foi um momento de divisor de
aguas para o protagonismo de muitas mulheres dentro da comunidade. Pouco antes desse marco
Inayé assinala que

a partir de 2005 muitas mulheres levantaram, muitas liderancas mulheres, jovens, as
rezadeiras, as nandesys tiveram uma voz assim que € impossivel calar. Eu vejo hoje a
gente sendo mais avangando nessa questdo de lutas, as mulheres ja tendo essa voz ativa
que esta conseguindo dominar o espago, o campo da batalha (LOPES, Inayé. Nande Ru
Marangatu, 2021).

E possivel entrever como o territorio torna-se a composicao base para, inclusive, a maior
visibilidade das mulheres. Para que as mulheres passassem a “dominar os espagos”, sejam eles
sociais, politicos, educacionais, dentre outros faz-se necessario a luta constante pelos espacos

territoriais, como revela o oguaté de Inayé.

3.2 0 OGUATA DE ELIDA

Figura 16 — Elida e sua sorridente recepgao
me

Fonte: arquivo da autora - trabalho de campo setembro/2021

Elida é uma kufia imponente & primeira vista. Sua casa localizada no coracdo do
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Campestre, ao lado do posto de salde e da escola, evidencia sua posi¢do de centralidade na
localidade e nas relagdes sociais entre as familias. Levada & Nande Ru Marangatu por conta do
trabalho de seu marido, hoje, assim como as demais mulheres aqui apresentadas, representa uma
importante lideranca para a comunidade.

Em todos os encontros que tive com Elida ficaram registradas de sua fala por vezes livre
por vezes instigada por mim, a impossibilidade de parar tendo em vista a demanda que a luta
indigena impde aos seus membros. Ao contar a sua historia de vida enuncia: “desde pequena eu
presencio que a vida dos povos indigenas pra conseguir as coisas é a base de pressdo, de fechar
rodovia, a gente tem que estar passando perigo pra gente conseguir 0 que a gente quer”
(MACHADO, Elida. Campestre, 2021).

Os caminhos da kund se constituiram desde muito cedo a partir da necessidade de lutar
pelos seus direitos. Assim como Inay@, Elida também possui na ancestralidade paterna a figura
de uma grande lideranca Kaiowa. Nascida em Dourados, para onde sua mae e seu pai foram para
a terem na missdo, uma vez que trabalhavam em uma fazenda no periodo, foi no Pirakué onde
foi morar definitivamente aos cinco anos de idade e local ao qual que se sente pertencente.

Em 1985 quando Elida foi morar no Pirakua, a comunidade encontrava-se em conflito,
tendo sido uma das primeiras terras indigenas retomadas depois do processo de confinamento
em pequenas reservas pelo SPI, tornando-se um exemplo para outras comunidades. Jorge
Gomes, pai de Elida, desde esse periodo assume a posicio de lideranca na comunidade, a qual
ocupa até os dias atuais. Junto com seu irmdo Lauro e diversos outros indigenas, viveram uma
luta que Elida denominou como “dias de terror”.

Seu Jorge é um grande conhecido de diversos/as estudantes de Antropologia de Mato
Grosso do Sul, seu jeito acolhedor e sua enorme sabedoria acerca das préaticas tradicionais sdo
sempre lembradas quando ha encontro com pesquisadores/as que ja passaram pela sua casa.
Apesar disso, ha de se frisar, Darcy Reginaldo, mae de Elida e esposa de Seu Jorge, 0
acompanhou e manteve-se presente em todos 0s momentos citados.

Elida, por sua vez, evidencia o grande papel que sua mée teve na sua vida e no

Pirakua ao lado de seu pai, salienta:

desde pequena sempre presenciei 0 modo de trabalho do pai, ai depoisconseguiram com
muito custo escola, e minha mée foi minha primeira professora quanto eu tinha 8 anos,
ela ensinava embaixo de arvore [...] ela comegou a dar aula sem remuneracdo alguma,
sem material (MACHADO, Elida. Campestre, 2021).

Se a luta pela retomada teve como um dos grandes protagonistas o Seu Jorge, €
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importante salientar que a presenca de dona Darcy em Pirakua também foi vultosa, uma vez que
alfabetizou diversas criancas mesmo sem formacéao e sem estrutura fisica para assim o fazer. O
privilégio discursivo que se da as realizacfes masculinas revela uma enorme contribuicdo ao
esvaziamento do protagonismo feminino presentificado no cotidiano, sobretudo quando nos
deparamos com a histdria de ancidos e ancias.

Celeste Ciccarone (2004), em seu artigo Drama e Sensibilidade: Migragdo, xamanismoe
mulheres Mbya, inicia sua escrita com uma provocativa assertiva. Para a autora, 0s amiudes
escritos direcionados a esse povo carece de um olhar a dimensdo concreta da vida coletiva.
Ao invés disso, sdo privilegiados grandes temas e grandes personagens, descritos a partir de uma
pluralidade homogénea, em geral, por porta-vozes masculinos, deixando-se de lado as
micronarrativas, quase sempre protagonizadas pelas mulheres.

O desafio aqui apreendido é buscar alterar essa l6gica, em primeiro lugar evidenciandoa
narrativa feminina. O oguatd das mulheres retratadas mostra que as suas relagdes sociais e
espaciais vem alterando algumas dinamicas do cotidiano, apesar dessas ainda se manterem
dentro de uma ldgica prépria. Portanto, a vida cotidiana continua sendo habitado pelas mulheres
retratadas, porém, esse espaco parece se expandir quando as mesmas tambémocupam posicdes
de liderancas, seja ela politica ou por meio da docéncia. E como se o cuidado com a
crianca e com o fogo que ocorre na familia nuclear por meio da mulher se difundisse, de modo
figurado, para as demais familias e parentelas que compde uma comunidade.

Elida além de ocupar posicdo de lideranca politica dentro de Nande Ru Marangatu,
também leciona e ocupa o cargo de coordenacdo na escola da comunidade. Nesse sentido, é
possivel dizer que seguiu 0s passos tanto de seu pai, na lideranga, como de sua mae, na docéncia.

Além de presenciar a luta indigena desde muito nova, foi também com pouca idade
que a kufia teve que deixar sua casa no Pirakua e ir morar em Bela Vista, uma vez que o
ensino na comunidade s0 ia até a quarta série e seus pais fizeram questdo de que as duas filhas
completassem os estudos. Durante esse periodo, seus pés se chocaram com a dureza dos
caminhos do asfalto, o preconceito e a discriminacdo foram vividos com muito sofrimento por

Elida na casa onde residiu com uma familia, a mesma relata que

a discriminagdo era muito grande, ele®® tinha quatro mulheres filhas e um homem, e a
cacula e 0 menino da casa eram 0s que mais me discriminavam, o menino tinha nojo de
mim, 0 copo que eu pegava, uma vez ele pedia “pega o copo para mim” e ele lavava
aquele copo, porque achava que podia estar contaminado, para entdo ele usar. Entéo
assim, eu vivi durante quatro anosali assim, mas persistindo pra estudar. Durante as
férias eu vinha pra casa e pra voltar eu chorava muito, porque eu nao vivia bem ali, vocé
n&o quer voltar para uma casa onde vocé ndo se sente bem tratada (MACHADO, Elida.

13 A referéncia é direcionada ao chefe da familia com a qual estava vivendo.
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Campestre, 2021).

Os nove anos em que Elida viveu em Bela Vista foi um periodo de muito sofrimento e
luta. A ainda adolescente, teve que ficar anos longe de sua familia e de sua comunidade para
alcancar 0 que na época ainda era oportunidade de poucos e poucas indigenas, 0 ensino basico
completo. Sem sequer saber o que ao certo significava, ingressou no magistério tendo assimos
caminhos da educacdo aberto a sua frente, alias, a possibilidade dele, pois a trajetoria foi defato
trilhada, como se argumenta por meio de Tim Ingold (2015), na medida em que a prépria kuna
foi movendo-se e seguindo seus passos, da mesma forma em que 0s tapepo’i S0 construidos
dentro de uma comunidade.

Diante de tantas dificuldades, inclusive a restricdo de alimentacdo, faltando um semestre
para o fim do Magistério Elida voltou para Pirakua, demarcando que o mover-se foi necessario
diante um cenario muito penoso. Aos 20 anos, no ano de 2000, mesmo sem finalizar o curso
comecou a dar aula na escola da comunidade em que cresceu, e nesse cenario ela afirma: « foi
minha mae também que me orientava como que eu tinha que dar aula, porque tinha que fazer um
diario, ela de novo que foi minha professora, por todo esse tempo” (MACHADO, Elida.
Campestre, 2021). Vemos que a figura da mae mais uma vez se mostra fundamental inclusive
em sua constituicao profissional.

Foi no mesmo ano que conheceu aquele que hoje é seu marido, Dirceu Machado. O
indigena que é Terena e residia na aldeia Bororé mudou-se para Pirakua em 2000, tendo em vista
0 seu trabalho na SESAI (Secretaria de Saude Indigena). Por motivo anadlogo ambos foram para
Nande Ru Marangatu no ano de 2003, uma vez que Dirceu foi transferido. No primeiro ano em
que chegaram a comunidade residiram na casa da Leia ja que o marido de ambas sdo primos. A
partir desse momento o encontro entre Elida e Leia permitiu a possibilidade para que a primeira

percorresse caminhos novos em sua vida rumo a posicao de lideranca, de acordo com a mesma:

quando eu mudei aqui a Leia era professora da escola, mas ao mesmo tempo ela fazia o
papel de lideranca da aldeia toda, acho que tinha capitdo, tinha seguranca, mas sempre
consultavam a Leia sobre as ideias dela, e ela colocava a ideia dela e o pessoal seguia.
Na escola ela também era assim, com ela eu aprendi muita coisa, ela foi a minha
professora de tudo (MACHADO, Elida. Campestre, 2021).

Mais uma vez surge por meio das narrativas apresentadas a perspectiva de que a mulher
tudo faz ou tudo ensina, como agora foi salientado no trecho acima discorrido por Elida. Diante
de tal situacdo cabe o questionamento, sera se de forma semelhante 0 homem seria capaz de tudo
fazer diante as atuais circunstancias que se construiram nas comunidades Kaiowad? A

possibilidade de comandar um fogo doméstico sem a figura masculina, assim como o0
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protagonismo que as kufia vém assumindo na vida publica apontam certa centralidade que as
mulheres assumem dentre esse coletivo étnico, 0 que ndo exclui, por sua vida, as inimeras
violéncias que as mesmas vém sofrendo. Tal assertiva ndo assinala, entretanto, ao fato das
mulheres quererem realizar tudo de fato sozinhas, as relacdes complementares dentre 0s géneros
continuam permeando o cotidiano das comunidades, porém, é possivel apreender umagama
muito grande de criatividade dessas mulheres diante situagdes nédo ideais vivenciadas no
cotidiano.

A exemplo dos relatos de vida percorridos pelas outras duas liderangas aqui citadas, os
caminhos que se conduzem para fora das terras indigenas e dentro da sociedade envolvente se
mostram acentuadamente arduos. No caso das mulheres indigenas as dificuldades sdo

redobradas, pois a discriminacgdo a sua etnia perpassa ainda pelo género em questéo.

Nesse sentido, os dialogos travados com a Elida chamam a atencéo para a necessidade
de compreender que a mobilidade Kaiowa, inclusive a partir de suas motivacdescontemporaneas,
pode ser compreendida tendo em vista uma impossibilidade de ficar parado, sendo que nesse
sentido, ficar parado significa correr alguns perigos.

Como retratado anteriormente, 0 oguata ocorre diante diversos motivos, sendo destacado
na literatura desde a sua razdo cosmoldgica até as suas circunstancias forcadas, parafugir de
conflitos dentre integrantes da mesma etnia ou tendo em vista a desapropriacdo, “esbulho”
praticado por parte da sociedade envolvente. Hoje em dia as demandas que a vidacotidiana e a
luta da mulher indigena imprimem acabam, mesmo que de modo menos aparente, impondo certa

mobilidade forcada, como relembra Elida, uma vez que:

essa mobilidade que a gente tem é preciso ter, nés somos obrigados a ter, porque se
ficarmos de bracos cruzados... a gente tem que gritar, a gente tem que chorar, a gente tem
que aglomerar para sermos ouvidos, porque tudo o que conseguimos aqui, tivemos que
sair para a rua, s ai nés somos enxergados, mas mesmo assim falam ‘o indio é
vagabundo, fica atrapalhando quem quer trabalhar’, ndo conhece e nem quer
conhecer anossa realidade. Entdo essa mobilidade, quando a gente tem que se mobilizar,
porque hoje em dia a nossa mulher esta ganhando o espaco de ser lideranca, entdo a gente
tem que se adequar, por exemplo, o portugués nés somos obrigados a falar, mas ninguém
é obrigado a falar a nossa lingua... a Inayé esta lutando para oficializar a nossa lingua
também, entdo assim tem muitas coisas que é por necessidade que a gente vai atras, ndo
é por que a gente quer (MACHADO, Elida, Campestre, 2022).

A narrativa da kufia traz a tona uma realidade muito importante e que, por vezes,
permanece esquecida, a imposicao da mobilidade tendo em vista o impedimento de ficar parado
guando ndo se mover, isto é, ndo ir atras de seus direitos basicos, significa ficar a mercé de um

sistema estruturalmente anti-indigena.
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De forma semelhante, Celeste Ciccarone identifica 0 movimento enquanto resposta as

crises dentre os mbya, a autora salienta:

A consciéncia da precariedade e instabilidade do mundo terreno, os diferentes e cada vez
maiores constrangimentos histdricos e o encolhimento de seus espacos vitais impdem a
sociedade e aos individuos a necessidade deconstantes reorganizacdes que fazem dela
uma sociedade que se pensa no horizonte da crise ativando como resposta constante o
movimento. A forma de sua historicidade, e a rede dos significados da vida coletiva, séo
construidas na mobilidade, de maneira que os Mbya mudam na persisténcia de seu estar
em movimento (CICCARONE, Celeste. 2004, p. 84).

Tal concepgéo pode se assemelhar a fala de Elida na medida em que a mesma aponta a
necessidade de se mover, ou até mesmo de se mobilizar, na medida em que a realidade se
mostra muito dura. Mover-se, nesta circunstancia, equivale a se adequar a existéncia tal qual ela
se apresenta, uma vez que a propria existéncia constitui-se também pela constante
transformacéo, os/as Kaiowa seguem movendo-se junto a ela.

A nocdo, como assegurado por Elida, de que a mobilidade existe também por uma
obrigacdo, indica a dificil realidade imposta a essas mulheres. Quando tratava das inimeras
violéncias sofridas, a kufia enuncia “¢é claro que existe também no meio dos nao indigenas, mas
quando é indigena parece que o sofrimento ¢ maior, esse ¢ meu modo de avaliar” (MACHADO,
Elida, Campestre, 2021). A crise, portanto, se sobreleva tanto na luta pelo territorio que ocorre
até os dias atuais, quanto na procura por estudos e emprego em busca de uma vida melhor, feitos
que se ddo de forma ardua.

Consta-se, aqui, 0 quanto essas trajetdrias se formam no movimento, sobretudo sociale
cultural, mas também territorial, de uma comunidade para outra. O destaque, porém, vaipara
os dindmicos movimentos entre os afazeres, compromissos, opcdes de vida (estudo) e, em
especial, os deslocamentos geracionais e, de certa forma, politicos, quando a partir de certos
momentos, essas kufia, ainda de maneira prematura, passam a assumir papeis deliderangas em
suas respectivas comunidades, ou no Nanderu Marangatu, com destaque, para a“intersecgao”

com o papel da professora Léia Aquino.

3.3 0 OGUATA DE ALENIR

85



Figura 17 — a notavel Alenir

Fonte: arquivo da autora — trabalho de campo abril/2021

Alenir, ou como costumo ouvir as pessoas a chamarem, Lenir, foi a segunda lideranca
que conheci em Nande Ru Marangatu. Seu fapepo ’i de vida encontrou a comunidade ja na vida
adulta por meio de seu parentesco com Leia Aquino, como veremos mais a frente. Hoje asua
presenca forte e aguerrida € peca fundamental ndo apenas no tekoha estudado, como também
para os povos Kaiowa e Guarani de todo o cone sul do estado de Mato Grosso do Sul.

Assim como as duas outras liderancas aqui citadas, Alenir também se dedica a docéncia,
e essa posicao que ocupa na comunidade € adjacente a sua figura de protagonismo. Além disso,
a kund ainda faz parte da comisséo de lideranca da Kunhague Aty Guasu. Sua trajetoria marcada
pela genealogia que extrapola as fronteiras, ja que seus antepassados vieram andando da Bolivia
e do Paraguai, exemplifica a mobilidade de uma mulher que dialoga 0 mover tradicional de seu
povo com o mover por intermédio das novas demandas que o contato instaurou.

Os caminhos de Alenir, que é oriunda da aldeia de Amambai, foram marcados pela
mobilidade dentre uma comunidade e outra gragas a sua profissdo, como nos revela a sua
historia:

em 2001 eu comecei na zeladoria, 2002 trabalhei na cozinha, em 2003 trabalhei na escola

da aldeia de Amambai mesmo, em 2003 eu comecei a daraula, entdo para elas eu sou
uma excelente alfabetizadora, qualquer crianca que ndo conseguia ler, eu conseguia fazer
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ler, e nisso eles me mudaram em 2003, em cada sala eles me levavam, eu era contratada
pela prefeitura maseu ndo tinha lugar fixo, e nisso eu estava fazendo a minha faculdade
(XIMENES, Alenir. Campestre, 2021).

Importa ressaltar que o fato da interlocutora assinalar a sua ndo fixacdo em apenas um
lugar ndo diz respeito a qualquer espago, mas sim a localidades concernentes a ampla
espacialidade Kaiowa, onde se localizam as suas diversas comunidades. Por esse motivo é
possivel concluir que a real compreenséo dos territorios do grupo étnico em pauta passa também
pelos caminhos que seus/suas constituintes percorrem, sendo na atualidade a préatica profissional
um dos locus de anélise desses caminhos.

Tendo sido casada pela primeira vez aos 12 anos de idade, e constituindo familia muita
nova, quando ingressou na UEMS (Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul) ja era mée
de trés meninas e um menino. Apds o divorcio, passou a trabalhar em diferentes escolas
indigenas nas comunidades de Lim&o Verde e Caarap0, as suas linhas de vida, isto é, 0s seus
tapepo’i passaram a percorrer distintas localidades tendo em vista o lecionar.

A estadia de Alenir em Nande Ru Marangatu deve-se ao seu trabalho anterior no ano de
2004 onde fora lecionar na aldeia Kokuei, localizada no municipio de Ponta Pord que faz
fronteira seca com o Paraguai e fica a 135 quildmetros de Antdnio Jodo. De acordo com a mesma:
“como a minha tia morava aqui eu andava mais por aqui, chegou sabado eu ja estava por aqui,
entdo eu morava no Kokue’i, mas a minha vida sabado e domingo era aqui, e domingo a tarde
eu ja voltava pra trabalhar” (XIMENES, Alenir. Campestre, 2021).

A partir do trecho é possivel verificar como a kufia passou a constituir forte vinculo com
a comunidade que hoje reside gracas a estreita relacdo de parentesco que possuia com a sua tia.
Desta forma, apreende-se como uma das motivacdes tradicionais do oguatd, como a visitacdo a
parentes, permanece recorrente nos dias atuais e é complementada por causas atuais, como
ocorreu com a Alenir, ja que a mesma mudou-se de fato para a comunidade para trabalhar na
escola que estava recém abrindo, tendo em vista a necessidade de professores/professoras
falantes da lingua, a convite de Leia Quinteiro, sua tia, j& mencionada anteriormente nesse
trabalho. A mudanca definitiva para Nande Ru Marangatu deu-se somente em 2006, apesar
disso, Alenir relata que viveu os momentos de horror da retomada de 2005.

J& na comunidade em tela a kufia uniu-se a um dos membros da familia Vilhalva,
sendo este o tio de uma das liderangas mais proeminentes da comunidade, Loretito Vilhalva,
cuja importancia refletiu-se inclusive em minha primeira visita 8 Nande Ru Marangatu, onde fui
conhecé-lo para sinalizar a minha presenca naquele territorio.

Diferente de outras comunidades indigenas, Nande Ru Marangatu possui uma comisso
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de lideranca que conta com dezesseis membros. Alenir me explicou que como o territorio é

extenso,

sdo varios locais, porque é muito longe, ndo da pra ficar uma pessoa s pra dar essa
assisténcia toda, entdo cada localidade tem as suas diferencas, até mesmo pra resolver
coisas internas dentro da aldeia, muitas das vezes isso ndo esta sendo respeitado pelo ndo
indigena, entdo estamos lutando pra melhorar isso (XIMENES, Alenir. Campestre,
2021).

Como assinalado pelas trés kufia com quem mantive contato, a definicdo das liderancas
que hoje compdem a comissao se estabeleceu, sobretudo, a partir da retomada que aconteceu em
2015. Dentro desse contexto, de forma estratégica cada pessoa se tornouresponsavel por uma
area especifica. Dentre essas dezesseis liderancas se destacam quatro mulheres, além das trés
aqui apresentadas ainda tem a Luisa, a qual ndo foi possivel manter contato para a realizacdo
dessa pesquisa.

E evidente que os nimeros representam uma desvantagem numérica se formos comparar
a quantidade de liderancas homens com mulheres, apesar disso, a presenca aguerrida dessas
quatro mulheres nas decises, resolucdo de problemas e representacdo da comunidade é fator de
grande relevancia e muito atual dentro dos moldes de lideranca hoje verificados. Como ja fora
discutido anteriormente, por mais que as vozes das mulheresecoavam de forma proeminente em
seus fogos domésticos, elas eram geralmente representadas pelos homens nos espacos publicos
de decisdo. De acordo com a propria Alenir,antes mesmo da criacdo das Kufiangue Aty Guasu o

espaco direcionado a fala das mulheres era mais restrito:

em cada reunido que a gente participava da Aty Guasu as vezes falavam trés minutinhos,
e as vezes ndo deixavam a gente falar nem isso, e isso foi acabando, agora as mulheres
tem seu espaco de falar, contar sua opinido, mostrar sua histdria, como estdo se sentindo
dentro da comunidade (XIMENES, Alenir. Campestre, 2021).

Esse espaco ocupado pelas mulheres por meio da oficializacdo de uma assembleia
organizada pelas mesmas, conquistado de forma coletiva quando se tornou necessario nédo
somente ampliar o alcance de suas vozes como também apresentar novos assuntos a serem
discutidos de forma comunitéria, impde também uma agenda de compromissos e, inclusive,

de mobilidade.

Como anteriormente assinalado, a Alenir faz parta da comissdo de liderancas da
Kufiangue Aty Guasu. A figura a seguir, retirada do site da prépria assembleia, mostra a sua

equipe de organizacdo com Alenir presente na sexta fotografia:
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Figura 18 — Equipe da Kufiangue Aty Guasu

Fonte: https://www.kunangue.com/equipe

Tendo isso em vista, a kufia por diversas vezes acaba tendo que sair da comunidade com
o fim de participar de mobiliza¢des e encontros. Em campo realizado em setembro de 2021, me
encontrei com Alenir logo depois que a mesma tinha acabado de chegar de Brasilia, onde esteve
na 22 Marcha das Mulheres Indigenas, ocorrida entre os dias 7 e 10 de setembro com a temética
“Mulheres Originarias: Reflorestando mentes para ocupar a Terra”. Alenir me relatou sobre a
sua importancia nesse espaco, onde fora muito discutido além de questdes relacionadas a luta
pela terra, temas atuais concernentes a vida dessas mulheres, como a violéncia de género.

Alenir uma vez me explicou acerca do significado de oguata, que “sempre tem coisa para
voceé ir buscar, nunca para num lugar s6”, por meio dessa perspectiva é possivel apreender o seu
espaco enquanto representante da Kufiangue Aty Guasu também enquanto uma posicao que a
incube de ir buscar algo a mais para 0 seu grupo, e assim se mobilizar tanto por meio da
perspectiva politica quanto por meio da perspectiva territorial, 0 que converge com a
interpretacdo de Elida sobre a necessidade de estar se movendo quando ficar parado significa

estar a mercé de seus direitos. Sobre seus caminhos, Alenir afirma:
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se Deus colocou a gente nesse caminho a gente vai estar ajudando as criangas, 0s jovens,
sabemos que ndo bem, quase dez anos, 2015 né, agora jaé quase dez anos de luta, depois
da movimentagdo que a comunidade fez, e enquanto a comunidade ndo faz esse pessoal
nem olha também, s6 quando o pessoal faz a movimentacdo toda é que o pessoal olha
pra ca, mas enquanto isso eles ndo sabem de que forma estamos vivendo aqui dentro, e
enquanto isso 0s pequenos proprietarios estdo indo e vindo (XIMENES, Alenir.
Campestre, 2021).

Desta feita, Alenir por meio de sua proeminéncia tanto dentro quanto fora de sua
comunidade representa uma forma de fazer com que saibamos o0 que ocorre dentre seu grupo
étnico. Por meio de seus longos caminhos de vida, é possivel que também os caminhos

tradicionais que existem dentro da espacialidade Guarani se estendam cada vez mais.

3.4 O ENCONTRO ENTRE AS LINHAS: E NO EMARANHADO QUE SE FAZ O COLETIVO

Apesar das apresentacdes de cada um dos oguata das mulheres aqui tratadas terem sido
realizadas de modo separado, gostaria de salientar que as linhas dessas kufia ndo se constituiram
e nem se constituem de forma individual, tampouco fazem sentido se s6 as observarmos de modo
isolado, pelo contrario, € no encontro entre essas linhas que € possivel perfazer tanto as suas
existéncias individuais quanto a producdo e reproducdo de seu préprio coletivo étnico.

Como assinalado, quando observamos a trajetoria de vida dessas mulheres estamos diante
de um tracado que representa a grande espacialidade Kaiowa, uma vez que 0s seus pés estiveram
em constante comunicacdo entre comunidades diferentes, tendo em vista diversas motivacoes,
assentando-se por fim em Nande Ru Marangatu e representando na comunidade importante
liderangas politicas.

E evidente que a mesma l6gica, qual seja, a possibilidade de encontrar na trajetéria de
vida dos/as Kaiowa um modo de constatar a espacialidade do proprio coletivo, ndo se aplica
somente as mulheres que aqui foram apresentadas, mas se estende a cada um dos/as integrantes
Kaiowa e também de todos os grupos Guarani de forma geral. Apesar disso, a escolha das trés
trajetdrias foi utilizada como recurso metodologico e, sendo assim, abriu a possibilidade de
pensarmos um aspecto tradicional, a mobilidade, por meio da realidade de mulheres que vivem
as demandas contemporaneas.

Como assinalado, nenhuma das trés interlocutoras nasceram no territorio ao qual hoje
representam, apesar disso, as suas linhas de vida ndo se aproximam somente no momento em
que se encontraram em Nande Ru Marangatu, uma vez que as relacdes de socialidade

Kaiowa tendem a extrapolar os perimetros de apenas uma comunidade, fazendo com que o fiane
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retd represente uma grande teia de relagdes sociais, ou, em outras palavras, de linhas de vida que
se emaranham.

Por meio de um prisma geogréfico, salienta-se o fato das comunidades as quais as kufia
nasceram estarem, de certa forma, proximas de Nande Ru Marangatu. Enquanto Inayé e Elida
nascerem em Pirakud, Alenir nasceu na aldeia de Amambai. Tendo isso em vista, a existéncia de
relacBes sociais dentre as comunidades citadas nédo é fator raro, ao contrario, € comum. Pode-se
dizer que estamos falando de um tekoha guausu, isto €, de um grande territorio que ndo engloba
apenas um tekoha especifico, mas um grupo de tekoha com os quais se mantém intensa
correlagéo.

Para evidenciar esse carater relacional, Inayé salienta que em suas viagens para a Europa
ndo representa apenas a sua comunidade, como o seu grupo étnico de modo geral e, portanto, as

diversas Tls que englobam o universo Guarani e Kaiowa:

quando fui para a Europa eu fui representar os Guarani e Kaiowa, fui quatro vezes, é de
uma grande importancia de ndo somente eu, depois foram varias mulheres, a Janette, a
professora Lenir, a Renata também fez parte, entdo cada uma que ia levava a sua demanda
da etnia inteira, ndo falava s6 por uma comunidade (LOPES, Inayé. Nande Ru
Marangatu, 2021).

A fala da kufia revela o proprio teko pord Kaiowa, pois evidencia o aspecto coletivo e
interligado do grupo étnico de forma geral, o que se reflete em suas questdes territoriais. Assim
como Anzoategui (2017) verifica na demarcacdo de territorios tradicionais a pauta principal das
mulheres Guarani e Kaiowa, também foi possivel apreender em todas as visitas de campo que
realizei a centralidade do discurso dessas kufia na luta pela terra. A retomada que ocorreu no ano
de 2015 foi sempre mencionada de forma espontdnea por cada uma das mulheres aqui
apresentadas. Foi, alias, apds esse acontecimento que a comissdo de lideranca foi definida na
comunidade, sendo a essas mulheres reconhecidas a responsabilidade por uma localidade
especifica no territdrio. Os relatos apresentam diversas situagées de violagGes de direitos; nesse

sentido Elida conta que depois da retomada:

fiquei muito doente psicologicamente, porque quando a gente perde alguém, e a gente
perdeu o Simedo, foi um baque muito forte, e em 2015 eu sai aqui de casa porque 0s
fazendeiros rodeavam muito, e eu tive que sair daqui e me esconder (MACHADO, Elida,
Campestre, 2021).

Alenir também relata sobre a presenca de sua neta crianga na retomada que:
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quando chegou em 2015 fomos para a retomada, ela foi junto, ela foi baleadacom bala
de borracha na cabeca, e isso deixou uma sequela nela, ela ndo conseguiu mais assim,
para dois trés meses e depois volta tudo de novo infeccéo no ouvido (XIMENES, Alenir.
Campestre, 2021).

As falas revelam uma existéncia disposta a enfrentar diversas dificuldades para enfim
conquistar o local onde € possivel exercer de fato o seu modo de ser, isto €, o seu tekoha. Nesse
sentido, a propria mobilidade concernente dessas mulheres acaba convergindo para uma
necessidade latente, a demarcacéo de seus territorios, sendo que esse mover-se muitas vezes pode
ser vislumbrado no préprio movimento de luta ao qual fazem parte, como relatou Inayé, por mais
que algumas pessoas da comunidade “tentam te apedrejar, eles estdo semprela levantando o
brago, Inayé, vocé tem que ir, vocé tem que ser forte, vocé tem que caminhar ainda mais pra
frente” (LOPES, Inayé. Nande Ru Marangatu, 2021).

Dentro desse contexto, um importante vetor de socialidade presente nesse modo de ser
foi e continua sendo as relagdes de parentesco. Ao se debrucar sobre 0s tapepo i de Inayé, Elida
e Alenir, pode-se vislumbrar como as suas ligacGes se iniciam, na verdade, por meio do
emaranhado familiar. Alenir e Inayé, por exemplo, sdo parentes pelo lado paterno, ja que o pai
de Alenir é primo do pai de Inayé. Alenir, por sua vez, possui parentesco pelo lado materno com
Leia, sendo essa sua tia, irmad de sua méae; além disso, o marido de Leia € primo do marido de
Elida. Por meio desses dados é possivel verificar a inter-relagdo que existe entre essas mulheres
gue, mesmo sem terem convivido a maior parte de suas vidas, de algumaforma ja se
interligavam, atraves de suas parentelas.

Destaca-se 0 fato de tanto Inayé quanto Elida serem provenientes de uma familia de
lideranca, mais especificamente, o pai de ambas representaram liderancgas politicas e possuem
reconhecimento pela luta que emprenharam em prol de seus territérios tradicionais. A situacao
ndo pode ser desconsiderada dentro da realidade hoje presentificada, a emergéncia a posicdo de
lideranca vivida por essas mulheres possuem ligacdo no histérico de luta que cresceram
presenciando dentro de suas familias, e na consideravel posi¢do de reconhecimentocoletivo que
a sua parentela construiu por isso.

Além disso, de modo muito recorrente na interlocugéo das trés mulheres aqui citadas, 0s
tracados trilhados por Leia Aquino representam um pedaco fundamental da grande malha que
constitui o bordar da vida dessas mulheres. Por mais que o parentesco sanguineo da mesma se
estenda somente a Alenir, tanto Elida quanto Inayé construiram com a kufiarelagdes de mutua
proximidade.

Inayé relata sobre as primeiras realizacdes da Kuiiangue Aty Guasu que “a professora
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finada Leia da qual fez parte, daqui era sé ela que era porta voz da comunidade, sé falava Leia
Leia Leia” (LOPES, Inayé. Nande Ru Marangatu, 2021). Segundo a interlocucdo, Leia possuia
um papel de representacdo da comunidade de forma externa, e isso sO era possivel gracas a

proeminéncia interna que possuia dentro de Nande Ru Marangatu, Elida narra que:

quando eu mudei aqui a Leia era professora da escola, mas ao mesmo tempo ela fazia o
papel de lideranca da aldeia toda, acho que tinha capitdo, tinha seguranca, mas sempre
consultavam a Leia sobre as ideias dela, e ela colocava a ideia dela e o pessoal seguia,
na escola ela também era assim (MACHADO, Elida, Campestre, 2021).

Alenir segue dizendo:

desde que eu entrei na vida da Leia ela me ensinou a entrar nessa luta, foi dificil quando
a gente perdeu ela, mas temos que se levantar, desde 2006 a gente teve muitos problemas
e necessidade aqui na aldeia (...) eu entrei junto com ela nessa luta, a Elida, a Inayé, e a
movimentacdo que aconteceu em 2015 n6s ja acompanhamos a comunidade, entdo onde
esse trabalho fez com a gente, era o Gltimo trabalho que ela tentou passar pra gente, a
Leia, a preocupacdo dela era muito grande (XIMENES, Alenir. Campestre, 2021).

A presenca das mulheres dentro do grupo Guarani é fundamental para a producdo e
reproducdo desse coletivo étnico. Dessa feita, ndo é possivel desconsiderar a relevancia do papel
de cada kufia que no decorrer da historia da comunidade estiveram empenhadas na manutencgéo
de seus fogos e de suas parentelas, o que significa, em outras palavras, na prépriamanutencao
dos Kaiow4 de forma geral.

A figura de Leia, de forma correlata, emerge nesse cenario enquanto uma das figuras
pioneiras de representacdo feminina também no ambito da esfera publica. Por meio da
assiduidade das lembrancas acerca da mesma, fica evidente ndo somente a proeminéncia que
possuia em diversas decisfes e acdes de resisténcia dentro da comunidade, assim como a grande
inspiracdo que representou para essas jovens mulheres que hoje seguem 0s passos que
comecaram a serem tracados por ela. A linha de vida de Leia representou um espago de
convergéncia entre Inayé, Elida e Alenir, por meio dos caminhos que a kufia trilhou essas outras
trés mulheres puderem hoje dar continuidade tanto no movimento de luta pelas questdes
indigenas, como na prevaléncia do papel que hoje ocupam dentro de Nande Ru Marangatu
enquanto liderancas e tambem enquanto professoras.

Sobre a ultima fungéo, gostaria de fazer um adendo pessoal. Acredito que a pesquisa
antropologica nos diz muito ndo apenas sobre aqueles/aquelas que esta se estudando, mas

também sobre aquele/aquela que estd estudando. Em primeiro lugar, o préprio interesse de
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pesquisa ndo se trata de um tema aleatorio sorteado na caixa da vida, pelo contrério, constitui-se
por meio de longos caminhos pessoais e académicos que deixaram a curiosidade ingénua de
lado para transformé-la na curiosidade epistemologica, como diria Paulo Freire.

A partir de minha experiéncia pude perceber que os proprios imponderaveis da vida real
do pesquisador/pesquisadora sdao meios de perceber determinados imponderdveis nocampo. J&
ao final de minha pesquisa adentrei em um projeto voltado para a formacéo de jovens liderancas
para a educagdo, onde ouvi muito que o substantivo “professor”” ndo deveriaser separado do
adjetivo “lideranga”. Voltando a realidade de Nande Ru Marangatu, pude dar mais atenco ao
fato que das quatro liderangas femininas da comunidade, trés delas trabalhavam com a educagéo,
a logica me parecia ser muito semelhante, com a diferenca fundamental de que “lideranca” nessa
comunidade ndo se trata de um adjetivo, mas sim de umsubstantivo.

Em campo realizado no dia 25 de novembro de 2021 pude ver na pratica como o exercicio
da docéncia é adjunto ao da lideranca nessa comunidade. Coincidentemente, estive na
comunidade nesse dia onde ¢é lembrada a data de falecimento do Tupé-i, o célebre Marcal de
Souza, e fui convidada pela Inayé para participar de um ato comemorativo que a escola faria ao
grande lider, ato esse que discorro nas linhas a seguir.

A primeira parte da homenagem comecou dentro da escola, cada professor/a estava tendo
0 momento de suas aulas para falar quem foi Tupa-i aos/as alunos/as. Convidada pela Inayé,
entrei com mais duas companheiras de campo na sua sala de aula, disposta pelos discentes que
formavam um grande circulo com as cadeiras, no meio encontrava-se diversos cartazes, como

pode ser visto na fotografia:
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Figura 19 — Inayé dando aula

Fonte: arquivo da autora — trabalho de campo Nov/2021

Inayé pediu para que participassemos da dinamica e falassemos um pouco o que sabiamos
sobre Marcal, para mostrar como até mesmo umas karai tinham conhecimento sobre tal
personalidade t&o importante na histdria ndo s6 da comunidade Nande Ru Marangatu como de
todos os povos indigenas do pais. Apos a nossa breve interlocucdo, Inayé conversou com os/as
jovens por alguns minutos. Infelizmente a barreira linguistica ndo permitiu que eu entendesse o
total conteldo de sua oratdria, apesar de saber que se tratava do tema central do dia, Tupa-i; além
disso, ha algo muito marcante na fala das mulheres Kaiow4, a dindmica de como percorrem as
palavras, a altura de sua voz, o posicionamento de seu corpo, tudo nos faz ver e sentir a poténcia
do discurso por elas proferido. De modo semelhante, Anzoategui também faz alusdo a tematica

tratando da diferenca de como homens e mulheres se expressavam nas assembleias:

Impressionei-me com a fala das mulheres, percebi que o tom de voz delas era diferente
da dos homens. Estes tratavam as autoridades com diplomacia, no que se depreende do
tom/volume de voz e maneira como se refere as citadas. Ja as mulheres dispensavam esse
tratamento, discursavam sem rodeios, cobravam as autoridades num tom de voz que
inverte qualquer hierarquia, como se fosse —de igual para igual (2017, p. 39).

Depois de sua fala forte, algo me chamou muito a atencdo: a liberdade de movimento.
Sem nenhum tipo de comando, alguns alunos passaram a se movimentar por entre os cartazes

no chao, tiravam fotos, faziam videos, os caminhos eram percorridos até mesmo no ambiente
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onde, na sociedade ocidental, se espera uma atitude mais estatica por parte dos discentes, a sala
de aula.

No momento seguinte o corpo docente e discente se dirigiu para o lado de fora da escola.
Alguns alunos/as levavam em suas m&os os cartazes que outrora estava na sala de aulae se
colocaram no meio de uma area coberta de modo a deixa-los bem expostos. Atras desses alunos
se encontrava uma nhandesy, convidada para reger a homenagem por meio do imprescindivel
de uma comunidade Guarani, a reza. Em conversa com dois ancidos dacomunidade, seu Tadeu
e sua esposa Fausta, considerados o nhanderu e a nhandesy de maior prestigio da localidade, o
casal me disse que € a reza que mantém a comunidade de pé.

No momento exposto, pode-se entrever dois elementos fundamentais para o caminhar da
comunidade justapostos na mesma nhandesy, a sua presenca feminina aliada a sua presenca
xamanica. Por mais que muitos residentes de Nande Ru Marangatu sigam hoje religides cristas,
como é o caso das trés mulheres participantes desta pesquisa, sdo as rezas tradicionais que ainda

assim engendram os momentos de grande importancia na comunidade, nas palavras de Inayé:

eu acredito muito em Deus, eu sou evangélica, mas ndo por isso eu deixo de lado a minha
cultura tradicional, eu sempre brigo com os irm&os aqui da aldeia que gostam de pilhar
aquelas doutrinas dentro das igrejas e deixando asua identidade de lado, e n6s sempre
na escola brigamos a respeito dissocom nossos préprios alunos, no ensino médio, temos
estado agora, e a gente tem que mostrar 0 caminho para 0s nossos adolescentes (arquivos
do trabalho de campo, 2021).

A escola indigena, assim como ja fora assinalado anteriormente, configura-se enquanto
importante local ndo somente do ponto de vista educacional cognitivo, mas sobretudo do ponto
de vista cultural, pois as mulheres que nela lecionam continuam na escola a incubéncia de
circular a historia de seu povo as jovens geracdes.

Pelo canto da nhandesy e a interacdo dos/as jovens essa historia continuou sendo
realizada no momento presente da homenagem, os pés para um lado e depois para o outro, 0 som
do mbaracé e o movimento das palavras cantadas entoaram o som que tentava substituiro tinido
das trés balas disparadas ha 39 anos naquela mesma comunidade.

A homenagem seguiu o caminho rumo ao timulo de Margal, localizado h& poucos metros
da escola, repousado sobre a terra que sustenta enormes mangueiras. Ao redor da sepultura os/as
jovens foram convidados a dizerem algumas palavras, caso se sentissem a vontade, sendo que

um aluno e trés alunas se dispuseram a discursar.
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Figura 20 - Jovem kufa discursando sobre o tumulo de Tupa’i

Fonte: arquivo da autora — trabalho de campo Nov/2021

A sonoridade feminina das palavras entoada por trés meninas preludiava a continuagéo
do movimento histérico inaugurado pelas mulheres Kaiowa da geracdo atual, o espaco publico
parece ser confortavel a coragem e aos fortes discursos de mulheres que desde cedo sedestacam

pela construcdo da prépria histdria, assim como de sua comunidade.
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Considerac0es Finais

A pesquisa em tela objetivou tratar de uma prética tradicional concernente aos grupos
Guarani, 0 oguata, que indica um modo de ser permeado pelo mover-se dentre territorios
tradicionais, a partir da interlocucdo feminina de trés jovens liderancas Kaiowa da Terra Indigena
Nande Ru Marangatu, abrindo, portanto, uma nova chave de analise sobre a tematica. Tratar
sobre a mobilidade espacial Kaiowa implica em também abordar a sua perspectiva territorial.
Preteriu-se utilizar o conceito de dindmica territorial por esse levar em consideracdo tanto os
aspectos tradicionais, quanto as contingéncias histdrias que atravessam 0s povos indigenas.

A realidade Kaiowa vivificada hoje em Mato Grosso do Sul materializa-se em uma
populacdo a qual tradicionalmente permeia um processo de pertencimento ao territério por meio
de relacBes sociais que ocorrem em um espaco de comunicacdo, a0 mesmo tempo em que
convivem com os impactos da perda de seus territérios. Por isso, quando falamos sobre a
espacialidade dos grupos Guarani, ndo é possivel compreendé-la por meio de pontos fixos que
se estendem sobre o espaco, mas sim a partir de uma malha de localidade as quais se interligam
gracas a mobilidade em um espaco maior denominado de fiane reta, isto é, nosso territério. Dessa
forma, é possivel concluir que a espacialidade Kaiowa possa inspirar, inclusive, perspectivas
antropolégicas que tratam da compreensdo do que seja um lugar, uma vez que mobilidade e
territorio, nesse caso, ndo sdo excludentes, pois uma € constituinte da outra.

Em pesquisa de campo, durante caminhadas dentro do territorio a figura dos tapepo i me
chamou muito a atencdo. Esses sdo trieiros, ou melhor, caminhos estreitos, que se formam tendo
em vista 0 andar das pessoas, € por isso existem somente nos espacos por onde as mesmas
percorrem. Os tapepo’i representam a marca visivel das relaces sociais que sdo deixadas no
espaco geogréafico. Assim, utilizei-me desse registro visual e conceitual para ampliar o sentido e
pensar como cada individuo também possui em sua vida caminhos que representam as suas
relacfes no campo do existir e que, tratando-se de um coletivo indigena, simbolizam a moldura
de um ente maior, o proprio territorio tradicional.

Entretanto, ndo gostaria que essa pesquisa se debrucasse somente sobre os individuos que
vem permeando de modo historico as pesquisas sobre etnologia indigena, os homens. Sendo
assim, surgiu o questionamento: analisar a mobilidade Kaiowa por meio da perspectivade

mulheres poderia trazer novos horizontes sobre a questao?
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Nande Ru Marangatu é um territdrio de longo histdrico de luta e resisténcia, e atualmente
possui em sua comissdo de lideranca a presenca de quatro mulheres fortes e aguerrias somando
na representacdo politica da comunidade. Por meio desse fato de enorme relevancia, a trajetéria
de vida de trés dessas mulheres, ou melhor dizendo, 0s seus tepepo ’i percorridos pelo oguata de
cada uma, foram apresentados e por meio da trajetoria de suas vidas, as quais foram permeadas
pela mobilidade, surgiram novas possibilidade de compreensdo da mesma.

Em primeiro lugar, a propria Inayé apresentou-me por meio de sua narrativa um
significado ao termo oguaté o qual abriu a possibilidade para que a mobilidade dessasmulheres
fosse pensada ndo somente a partir de um prisma territorial, mas também a partir de uma
perspectiva social. Além disso, as demandas contemporaneas que hoje vivenciam expandem as
motivacdes acerca da necessidade de se mover pelo espaco.

Tradicionalmente, o oguata se da tendo em vista uma serie de razdes, a exemplo da visita
entre parentes que vivem em territdrios distintos, a participacao de rituais religiosos, a realizacéo
de cerimdnias politicas, como a Aty Guasu; além dessas motivacdes de carater positivo, tem-se
ainda a mobilidade impulsionada pelo fugir de conflitos, ou até mesmo o mover-se imposto pela
expulsdo violenta de seus territorios; também néo é possivel deixar de citar a narrativa historica
da busca da Terra sem Males, a qual ndo pode ser compreendida, como exposto por Almires
Machado, a partir de um mito académico.

Por meio da trajetoria de vida das trés mulheres aqui apresentadas, foi possivel concluir
que a busca por estudos, a atuacao profissional, e a luta dentro do movimento indigena também
hoje se apresentam enquanto fator de predominéncia enquanto impulsionador da mobilidade
Kaiowa, destacando também a sua razdo negativa quando ficar parado, muitas vezes, é 0 mesmo
que ndo dispor de direitos basicos. Para compreender essas questdes concernentes ao existir
contemporaneo dessas mulheres, tornou-se necessario discutir também na pesquisa aspectos
relacionados as relagdes de género dentre os povos indigenas.

A tradicionalidade Kaiowa carrega em seu bojo relacdes ideais de género associadas a
sua propria cosmologia. As contingéncias historicas devidas ao colonialismo e a sua
continuidade na sociedade fizeram com que essas relagbes sofressem alteracdes.
Tradicionalmente o espaco cotidiano e doméstico € protagonizado pelas mulheres dentre os
Kaiowa. Diferente do que é concebido na sociedade ocidental, hd muito prestigio nessa posi¢do

e, mais que isso, a configuracdo feminina enquanto regente do cotidiano ¢ a pilastra
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que sustenta e da vida a organizacdo social do coletivo. O espaco publico habitado
tradicionalmente pelos homens, por sua vez, tornou-se superinflando, diminuindo assim o
prestigio do espaco doméstico.

Apesar disso, é possivel verificar por meio das mulheres constituintes dessa pesquisa que
as suas trajetorias ndo sdo regidas por uma nocdo estatica de cultura ou pela dominacgéo
irreparavel da historia, pelo contrario, o protagonismo delas diante o seu destino e,
consequentemente, o destino de seu povo, fez com que houvessem ressignificacdes nesses
espacos, sendo a esfera publica, na atualidade, habitada também pelo feminino, como pode ser
exemplificado pelo cargo de lideranca que hoje ocupam, assim como por manifestagées como a
propria Kufangue Aty Guasu. Nos caminhos do existir e do re-existir, as mulheres se destacam
através de um exercicio criativo em relagcdo ao seu entorno, evidenciando o seu carater central
dentro de seu coletivo.

Por meio da pesquisa apresentada, a discussdo acerca da mobilidade Kaiowa através
da narrativa de vida de trés mulheres que hoje ocupam posicGes de lideranga permitiu, dessa
forma, que a prépria concepcao sobre a espacialidade Guarani fosse pensada por meio da
perspectiva das malhas, inspirada em Tim Ingold (2015), dando centralidade assim ao aspecto
relacional dentre os constituintes desse coletivo étnico, assim como evidenciar a centralidade

que mulher Kaiow4 exerce dentre seu grupo.
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