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Dedico este trabalho as mulheres da Col6nia Pulador,
no qual a forca, a resiliéncia e a sabedoria me
inspiraram a chegar até aqui. Suas histérias, repletas
de superacdo e determinacdo, sdo um dos muitos
exemplos do significado de for¢a feminina.
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Que nada nos defina, que nada nos sujeite. Que a
liberdade seja a nossa prépria substancia, ja que viver é
ser livre.

Simone de Beauvoir
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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo evidenciar o protagonismo das mulheres da Col6nia
Pulador, localizada na zona rural do municipio de Anastacio-MS, por meio da
valorizacdo de seus saberes gastrondmicos e culturais. Esses saberes sé&o
interpretados como formas de resisténcia, reafirmacdo identitaria e producéo de
conhecimento no contexto da Festa da Farinha, evento tradicional que celebra a
cultura nordestina local. A investigacdo foi conduzida por meio de levantamento
bibliogréafico, entrevistas com moradoras da comunidade e a realiza¢do de uma oficina
de culinaria tradicional nordestina na escola local, envolvendo criancas do Ensino
Fundamental. O estudo analisa a evolucao da Festa da Farinha, inicialmente voltada
a preservacao das tradigcdes nordestinas, mas que, com o passar dos anos, passou a
sofrer interferéncias do mercado, impactando diretamente a participacdo feminina e
os valores culturais originais. O trabalho ancora-se em referenciais teéricos do
feminismo e dos estudos de género, com énfase nas contribuicbes de Simone de
Beauvoir, Judith Butler, Linda Nicholson, Telma Gurgel e Heloisa Buarque de
Hollanda, bem como nas reflexfes sobre identidade e cultura propostas por Stuart
Hall, Néstor Garcia Canclini e Raymond Williams. Através da andlise da pratica
culinéaria como ato politico e pedagdgico, evidencia-se a importancia de integrar os
saberes tradicionais ao ambiente escolar como forma de resisténcia ao apagamento
cultural e valorizagdo das memoarias coletivas femininas. A pesquisa reafirma a escola
como espaco legitimo para a transmissao de saberes ancestrais e constru¢cdo de uma
educacdo mais plural, critica e situada.

Palavras-chave: Festa da Farinha; Feminismo Rural; Colbnia Pulador; Cultura e
resisténcia



RESUMEN

Esta investigacion tiene como objetivo evidenciar el protagonismo de las mujeres de
la Colonia Pulador, ubicada en la zona rural del municipio de Anastacio-MS, mediante
la valorizacion de sus saberes gastronOmicos y culturales. Estos saberes son
interpretados como formas de resistencia, reafirmacion identitaria y producciéon de
conocimiento en el contexto de la Fiesta de la Harina, evento tradicional que celebra
la cultura nordestina local. La investigacion se llevo a cabo a través de revision
bibliogréfica, entrevistas con mujeres de la comunidad y la realizaciéon de un taller de
cocina tradicional nordestina en la escuela local, con la participaciéon de nifios de la
Ensefianza Fundamental. El estudio analiza la evolucion de la Fiesta de la Harina,
inicialmente orientada a la preservacién de las tradiciones nordestinas, pero que, con
el paso de los afos, ha sufrido interferencias del mercado, impactando directamente
la participacion femenina y los valores culturales originales. El trabajo se fundamenta
en referentes teoricos del feminismo y de los estudios de género, con énfasis en las
contribuciones de Simone de Beauvoir, Judith Butler, Linda Nicholson, Telma Gurgel
y Heloisa Buarque de Hollanda, asi como en las reflexiones sobre identidad y cultura
propuestas por Stuart Hall, Néstor Garcia Canclini y Raymond Williams. A través del
analisis de la practica culinaria como acto politico y pedagoégico, se evidencia la
importancia de integrar los saberes tradicionales en el entorno escolar como forma de
resistencia al borrado cultural y valorizacion de las memorias colectivas femeninas. La
investigacion reafirma la escuela como espacio legitimo para la transmision de
saberes ancestrales y la construccién de una educacion mas plural, critica y situada.

Palabras clave: Fiesta de la Harina; Feminismo Rural; Colonia Pulador; Cultura y
resistencia.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa objetivo central dar visibilidade ao protagonismo das
mulheres da Colbnia Pulador por meio da valorizacdo de seus saberes culinarios e
culturais, compreendendo-os como praticas de resisténcia, preservacao identitaria e
producdo de conhecimento, no contexto da Festa da Farinha e da cultura nordestina
local. Para atingir esse objetivo foi adotada uma abordagem qualitativa, centrada em
um olhar sensivel e comprometido com as histérias de vida, saberes e praticas dessas
mulheres.

A escolha pela pesquisa qualitativa se deu pelo seu potencial de captar os
significados, as subjetividades e as experiéncias que atravessam as trajetorias
femininas no contexto rural, principalmente no que tange a cultura alimentar e a
participacdo comunitaria em eventos tradicionais. Essa abordagem permitiu, portanto,
uma escuta ativa e respeitosa das narrativas que ndo caberiam em estatisticas, mas
gue sao fundamentais para a reconstrugcdo da memoria coletiva.

Ao destacar suas contribuicdes na preservacdo da culinaria tradicional
nordestina, este trabalho buscareconhecer e valorizar o saber-fazer dessas mulheres
como uma forma legitima de resisténcia, identidade e continuidade cultural, inserindo
suas vozes no centro da narrativa histérica local.

A comunidade do municipio de Anastécio apresenta-se como um mosaico de
relacbes humanas complexas com uma identidade construida por meio de valores e
praticas compartilhadas que séo transmitidas de geracéo para geracdo. A andlise de
sua historia revela um processo continuo, marcado por influéncias culturais diversas
e por um processo de adaptacdo no contexto local, intimamente entrelagada com a
histéria de Aquidauana, seu municipio limitrofe.

Anastacio surgiu inicialmente como um pequeno bairro da vizinha
Aquidauana. Inicialmente compreendia um bairro localizado na margem esquerda do
rio Aquidauana, até que, com o advento da construcdo de um porto, transformou-se
em um importante centro de distribuicdo de mercadorias para a regido sul do entdo
Mato Grosso.

A emancipacdo em 1964 marcou o inicio de uma nova fase para a cidade. O

municipio, que ja havia recebido um consideravel nUmero de migrantes em busca de
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novas oportunidades, viu sua populacdo crescer ainda mais nas décadas seguintes,

como descrito por Valério (2002, p.17):

[...] eram geralmente, emigrantes de outros paises, particularmente da Itélia,
e migrantes de outros Estados da federagdo. Os primeiros quase sempre
fugindo da guerra, e os outros das dificuldades encontradas em seus Estados
de origem, para se desenvolverem social, econdmica e culturalmente. Poucos
procuravam aventuras.

Esse processo migratorio ajuda a explicar a grande diversidade da populagéo
gue até hoje caracteriza o municipio. Atualmente a cidade possui 25.336 habitantes,
originarios de diversas regides do Brasil (Sul, Sudeste e principalmente o Nordeste),
motivados principalmente pela busca por melhores condi¢des de vida, bem como pelo
desejo de fugir das dificuldades enfrentadas em suas regides de origem, e para 0s
nordestinos ainda, a grave seca do sertao.

No municipio ocorre anualmente, desde 2006, uma festa intitulada: Festa da
Farinha, idealizada ndo para ser somente mais uma festa comemorativa, mas como
forma de homenagear a cultura nordestina, suas as raizes e herancas dos primeiros
migrantes do nordeste que chegaram a cidade. A festa tem como elemento central a
mandioca, ingrediente tipico da culinaria nordestina, utilizada como base na produgéo
dos alimentos comercializados nas tendas durante o evento.

Além dos aspectos gastronémicos, a festa € composta, ou melhor, era
composta por diversas manifestacdes culturais. O evento era composto por varias
apresentacdes musicais com artistas renomados da regido nordeste, dancgas tipicas,
bonecos gigantes (inspirados nos bonecos de Olinda), confeccionava 'maior saco de
farinha do mundo’, que tinha capacidade de armazenar cerca de quatro mil quilos e
muitas outras atragoes.

Esta festa foi idealizada e implementada no mandato do entdo prefeito Claudio
Valério da Silva, um antigo residente da Coldnia Pulador, apoiado pelo secretario de
cultura da época, senhor José Edson dos Santos. O evento foi criado originalmente
com o objetivo de promover a cultura e incentivar a renda dos nordestinos de
Anastacio, principalmente dos “Puladoenses”.

A Colbnia Pulador, ou simplesmente Pulador como € conhecida, desempenhou
um papel crucial no desenvolvimento econdmico e cultural da cidade. Criada por
migrantes nordestinos que chegaram a regido buscando por melhores condigdes de
vida, foi o berco da primeira casa de farinha da regido e inspiracado para criacdo da
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Festa da Farinha. Por isso é considerada uma das principais referéncias de
preservacdo das identidades coletivas, um simbolo da forca e resiliéncia do povo
nordestino.

O Pulador foi a regido onde nasci! Onde brinquei, estudei, onde criei minhas
relacdes e toda minha bagagem cultural. Foi naquele pedacinho de chéo batido que
cresci, ouvindo as histérias de minha geracao contadas nas rodas de producéo da
farinha, acompanhando atentamente o processo, desde o plantio da mandioca até a
farinha ficar torrada, pronta para ser comercializada e gerar o sustento de toda uma
familia de nordestinos.

Considerando minhas raizes e todo sentimento de pertencimento a esta cultura
€ que me propus a desenvolver esta pesquisa. Por meio dela pretendo deixar
registrado o quanto a ideia original do evento era importante para o povo nordestino e
com destaque a for¢ca feminina que, além de garantir a gastronomia do evento, hoje
tornou-se a principal, e talvez uUnica, forma de preservacédo e divulgacao da cultura
nordestina.

Desde muito cedo, sempre tive uma ligacdo profunda com as histérias e
saberes das mulheres da minha comunidade, especialmente com as tradi¢cOes
culinarias e as préaticas culturais que transmitiam afeto, resisténcia e identidade. Cresci
observando e aprendendo com essas mulheres, minha mae, minha vé, minhas tias e
minhas vizinhas que, mesmo diante das dificuldades do campo, mantinham viva a
chama das raizes culturais por meio de seu trabalho e saberes.

Essas vivéncias despertaram em mim um desejo de escuta, de registro e de
valorizac&o. A pesquisa tornou-se uma extenséo da vida: uma forma de honrar essas
vozes, compreender as dinamicas sociais atravessadas por género, territorio, cultura
e memoria.

O desejo de dar visibilidade e fortalecer as narrativas das mulheres do campo
€ 0 que me impulsiona enquanto pesquisadora. Além disso, minha vivéncia pessoal e
familiar no Pulador me conecta diretamente aos temas que abordo academicamente,
tornando meu trabalho uma extensdo natural das minhas raizes e afetos. Para mim a
pesquisa se tornou um ato de cuidado, escuta e resisténcia, promovendo a
valorizagao dos saberes locais e a transformagéo social.

Foi essa conjungdo entre vivéncia, memaoria e compromisso social que me

levou a buscar o Programa de P6s-Graduacao em Estudos Culturais da Universidade
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Federal de Mato Grosso do Sul. O PPGCult, com sua perspectiva interdisciplinar e
foco na pluralidade cultural, oferece o ambiente ideal para aprofundar minhas
reflexbes, dialogar com outras experiéncias e construir um conhecimento critico e
engajado que fortaleca a cultura, a identidade e a luta das mulheres rurais da minha
comunidade e além.

Ao escolher a linha de pesquisa Sujeitos e Linguagens, compreendi que minha
trajetéria ndo € apenas um ponto de partida afetivo, mas também um campo legitimo
de reflexdo tedrica e politica. A Coldnia Pulador ndo é apenas meu lugar de origem: é
um territério simbdlico, atravessado por vozes, praticas e saberes que revelam os
modos de ser, viver e resistir do povo nordestino na cidade de Anastacio.

Nesse espaco de cultura viva, s&o os sujeitos — especialmente as mulheres—
gue constroem, transformam e narram suas historias a partir das linguagens do
cotidiano: o corpo em movimento, a palavra oral, o gesto da culinaria, a memoria
compartilhada.

E justamente isso que esta linha de pesquisa propde: compreender os sujeitos
a partir dos contextos em que estao inseridos, respeitando a pluralidade de saberes e
os atravessamentos historicos, sociais e simbdlicos que moldam suas existéncias. Ao
considerar as mulheres do Pulador como produtoras de cultura e linguagem, busco
analisar suas praticas como formas legitimas de producdo de conhecimento,
resisténcia e pertencimento.

Dessa forma, a proposta de pesquisa vai além do registro de memdrias e
préticas tradicionais, € também proposto como uma investigacao critica, dialégica e
situada, alinhada aos principios do Programa de Pdés-Graduagcdo em Estudos
Culturais. O PPGCult me possibilita pensar o local em didlogo com o global, a
oralidade com ateoria, e a experiéncia vivida com o pensamento académico. E nesse
entrecruzamento de vozes, histérias e linguagens que desejo construir uma
dissertacédo que seja, antes de tudo, um ato de escuta, de valorizagao.

A metodologia se estruturou em quatro principais eixos: levantamento
bibliogréfico, trabalho de campo, registro documental e entrevistas. O trabalho foi
conduzido por meio de uma abordagem qualitativa, com énfase na pesquisa-acao,
visando n&o apenas observar, mas também interagir com a realidade estudada de

forma ética e comprometida.
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O aporte tedrico que sustenta esta investigacado se fundamenta em uma base
interdisciplinar. Nos estudos de género e feminismo, foram essenciais os textos de
Simone de Beauvoir (O Segundo Sexo), Judith Butler (Problemas de Género), Linda
Nicholson (Interpretando o Género), Telma Gurgel e Heloisa Buarque de Hollanda
(Pensamento Feminista Hoje).

Essas autoras permitiram compreender como o feminino tem sido
historicamente silenciado, naturalizado e instrumentalizado. As contribuicbes de
autoras decoloniais e feministas do Sul Global também foram fundamentais para
pensar os saberes das mulheres do Pulador como formas de resisténcia e producéo
de conhecimento.

No campo da cultura, os conceitos de identidade cultural, tradic&o e hibridismo
foram trabalhados a partir das contribuicdes de Stuart Hall (2006), que problematiza a
ideia de identidade como algo fixo, mostrando que ela é constantemente reconstruida
nas relagdes sociais.

Ja Néstor Garcia Canclini (1997), ao discutir cultura popular e processos de
reconfiguracao cultural na modernidade, oferece meios para compreender a relagao
entre tradicdo e inovagao presente na festa, principalmente com a entrada de novos
elementos que descaracterizam 0s aspectos mais tipicos da cultura nordestina.

Além deles, Raymond Wiliams e Edward Thompson também foram
mobilizados para refletir sobre cultura como pratica cotidiana, experiéncia vivida e
campo de disputas simbdlicas, especialmente quando tratamos das classes
trabalhadoras e seus modos de vida.

O trabalho de campo consistiu em visitas a comunidade da Colénia Pulador e
realizac@o de entrevistas semiestruturadas com mulheres de diferentes faixas etarias
gue atuam ou atuaram no evento. As entrevistas buscaram resgatar memdrias,
préticas culinarias, relacées com o territorio, experiéncias familiares e percepcdes
sobre as mudancas ocorridas ao longo dos anos na festa.

A escolha por mulheres de idades distintas teve como objetivo captar a
pluralidade de vivéncias e visfes sobre o passado, o presente e o futuro da festa, bem
como mapear os diferentes lugares de fala e atuacao dessas mulheres no cotidiano e
na cultura local.

Além disso, foi realizada uma oficina de culinaria nordestina com uma das

mulheres da comunidade, na Escola Municipal Manoel Valério da Silva, situada na
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area rural do municipio. Essa acéo foi registrada por meio de fotografias e relatos de
campo, funcionando tanto como estratégia de valorizacdo cultural quanto como
metodologia de pesquisa-acéo.

A oficina possibilitou o encontro entre geracdes, a pratica do saber-fazer
tradicional e a integracdo do conhecimento local ao espaco escolar. A participacdo
ativa da comunidade, das criancas e da equipe escolar reforcou a ideia de que a
cultura alimentar € também um campo de resisténcia, pedagogia e transmissao de
identidades. Todo o material produzido foi analisado a luz das contribui¢cdes tedricas
feministas e decoloniais, buscando construir uma narrativa que reconhece a
centralidade das mulheres rurais na preservagao da cultura nordestina.

Com base nesse percurso metodolégico e tedrico, esta dissertacdo foi
estruturada em 3 capitulos que se articulam para compreender e valorizar o papel das
mulheres da Colbnia Pulador na preservacéo da cultura nordestina por meio da Festa
da Farinha, seguidos das consideracdes finais que aprofundam as reflexdes e
apontam possiveis desdobramentos da pesquisa.

O primeiro capitulo descreve uma contextualizacdo histérica e social do
municipio de Anastacio-MS, com énfase na formacdo da Colbnia Pulador e no
surgimento da Festa da Farinha. S&o apresentados o0s marcos migratorios
nordestinos, a construcdo do territério e da identidade local, bem como a importancia
da mandioca como simbolo cultural e econdmico. Além disso, também faz um resgate
acerca do processo de criacdo da festa como expressdo da resisténcia cultural
nordestina no interior do Mato Grosso do Sul.

O segundo capitulo faz uma abordagem das teorias feministas, descrevendo
as principais vertentes do feminismo, suas evolug¢des historicas, a luta por igualdade
de género, a relacdo entre mulher e trabalho, bem como o feminismo no contexto
brasileiro. As reflexbes se apoiam em autoras como, Judith Butler, Linda Nicholson,
Heloisa Buarque de Hollanda e Telma Gurgel.

O terceiro capitulo encerra o trabalho trazendo os resultados das entrevistas
com as mulheres da Colénia Pulador, a analise de suas falas e arealizacdo da oficina
de culinéria tradicional como uma acao concreta de valorizac&o cultural. Ao longo do
capitulo, séo evidenciados os saberes femininos, as memorias afetivas e os papéis

sociais.
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As narrativas demonstram como o saber-fazer dessas mulheres ultrapassa o
dominio da cozinha e adquire sentido politico, afetivo e identitario. A oficina realizada
com estudantes da zona rural é apresentada como um gesto de resisténcia na qual o
espaco escolar se se torna palco da cultura viva do territorio.

As consideracdes finais retomam os principais achados da pesquisa,
destacando o protagonismo feminino na manutencdo de praticas culturais e a
importancia de sereconhecer esses saberes como formas legitimas de conhecimento.
Apontam-se ainda os limites e as possibilidades da pesquisa, assim como caminhos
futuros para novas investigacdes que se proponham a dar continuidade a valorizagcéo
de culturas locais a partir das vozes e experiéncias das mulheres que as constroem e
sustentam.

Dessa forma, esta dissertacdo reafirma a importancia de escutar, registrar e
valorizar as historias de vida e os saberes das mulheres da Col6nia Pulador como
parte essencial do patriménio cultural nordestino presente em Anastacio-MS. Ao
reconhecer essas mulheres como sujeitas ativas na producdo de conhecimento,
resisténcia e identidade, o trabalho contribui para ampliar os horizontes das reflexdes
académicas sobre cultura, género e territério, langcando luz sobre vozes historicamente
silenciadas e abrindo espaco para que continuem a ser ouvidas, respeitadas e

preservadas.
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1. RESGATE HISTORICO: ANASTACIO, PULADOR E FESTA DA FARINHA

1.1 Anastacio

A comunidade, no municipio de Anastéacio, € um mosaico de relagdes humanas
complexas, que se entrelacam. A populacdo forma uma identidade que é passada de
geracdo para geracdo, construida através de valores e praticas que séao
compartilhadas e fortalecidas através das interacdes sociais. Para conseguirmos
entender o funcionamento dessa dindmica é essencial que se realize uma analise de
sua historia.

A histéria de Anastacio revela um processo continuo, marcado por influéncias
culturais diversas e por um processo de adaptagdo no contexto local. Para que um
individuo seja plenamente integrado aquela comunidade, € necessario que ele
participe ativamente dos processos de socializacdo, adotando os costumes, as
crencas e 0s comportamentos que sao considerados tipicos daquela populagao.

Isto esta relacionado as condicdes de vida, as influéncias culturais e os
eventos historicos que formaram as caracteristicas sociais e culturais dessa
populacdo. A formacdo do territério e a construcdo do porto, por exemplo, foram
marcos importantes nesse processo, pois foram os principais eventos que levaram
aquela comunidade a se transformar em um importante centro de distribuicao.

Ainda no que se refere a populacdo do municipio de Anastacio, é fundamental
observar a formacédo do territorio, bem como as condicdes de vida e 0s processos
histéricos que influenciaram a populacdo ao longo do tempo. Isso significa que,
devemos analisar historicamente a construcéo dessa cidade a fim de determinarmos
as influéncias que contribuiram para formacgao da identidade individual e coletiva de
seus moradores.

A histéria de Anastacio se entrelaca com a histéria de Aquidauana.
Emancipada no ano de 1964, a cidade de Anastacio surgiu inicialmente como um
pequeno bairro da vizinha Aquidauana, quando esta foi fundada no ano de 1892. O
bairro que estava localizado na margem esquerda do rio Aquidauana se transformou
em um importante centro de distribuicdo de mercadorias para a regido sul do entéo
Mato Grosso, com o advento da construcao de um porto.

A construgao desse porto fez com que a regido prosperasse, tornando-se um

vultuoso centro de distribuicdo de produtos agricolas e pecuérios, impulsionando a
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economia local e atraindo novos moradores. A bonanca do bairro era incontestavel
devido a intensa e constante movimentacdao de embarcagdes que propiciou uma
emergente atividade comercial.

No entanto, o desenvolvimento de Anastacio como polo regional foi
descontinuado com o advento da estrada de ferro Noroeste do Brasil, instalada no
lado direito do rio Aquidauana. A nova ferrovia fez com que o0 porto se tornasse
insignificante uma vez que o recebimento e envio das mercadorias passaram a
ocorrer, prioritariamente, no lado direito do rio Aquidauana, favorecendo o surgimento
de um nadcleo habitacional urbano mais desenvolvido nesse lado do rio.

0i nesse contexto que emergiram 0S movimentos sociais que impulsionaram
0 processo de emancipacdo de Anastacio, destacando-se o Movimento de
Independéncia da Margem Esquerda (MIME). Como resultado dessa mobilizacéo, foi
sancionada a Lei Estadual n°® 1.164, em 20 de novembro de 1958, que elevou o entéo
bairro a condicdo de distrito do municipio de Aquidauana, recebendo inicialmente o
nome de Paz da Margem Esquerda. A partir desse avango, a luta pela criagdo do
municipio ganhou ainda mais forca e protagonismo entre os moradores locais.

Posteriormente a criagdo da Lei Estadual e consequentemente apds o
surgimento do distrito da Paz da Margem Esquerda, a luta pela criagdo do Municipio
ganhou ainda mais forca e ap6s anos de mobilizagcdes da populacdo da época,
Anastacio finalmente conquistou sua emancipacdo em 1964, tornando-se um

municipio autébnomo (Figura 1).
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Figura 1: Decreto de criagdo do municipio de Anastacio

L2L N® 2 143, I® 18 i MARQO nm 1964 Vo kg

Cria o muniofpio do Anagtiodo,

brado do do Agquidauana,.,

desmem

O ¥Frogoidonte da Ascombldia logiolativa do Eatado de Nato G
© OGropmo

s oabor Qquo o Assembléin Logislativa do Eatado deorota o ou

promulye noo termos do axtigo 17 "da Conatitulgdo do Estado a spguinte leis
Axte. 19 — Fioao oriado o munioipio de Annstédolo, conatituido dos
tunic diotritos do Ananatdoio o do Po.lmoiru.n, desmombrados do munioipio de Aqu_g_
e » )
Axt. 20 —~ A amn. torritorial do munio:.pio de Anagtdoio som 1.n— \
tograda du area dos atuais distritos de Anas: tdolo, e de Palmeiras e do +tdda a

Aroa do runioipio do Aquidouena situadn a margem esquerda do xTio Aquidauana, 9X- :

clufda daf a dvea do Ajotrito do Taunay .

Axte 3% — Scrd conuorvade, no nuniocipio do Angntéoio, o distri-—

()
*o de Falmeirac, som on sous linltus. s

Arte 48 — A mode do munioipio sora a a.tual gode do diotrito do_

Ancoticio a qual e atribuem foros do cidade. et

Axrte 59 — O tOrmo judioidrio de Anasticio se mbordirmra. - Qo= ;
maroe’ de Aquidauana. < g s ‘

. Art. 69 — Eote lei entrard em vigor no dia 12 de Janeixro :'do

1964, Invosudn.?_naddiaposig'o'ea em contrario.

dssembléia Legislativa do Egtado, em Cuisbd, 18 de margo de 1964 !

} as) Manoel do Oliveira Lims

Prosidente S 7

(DeOe do 24.3.64 — pag. 2)

Fonte: Arquivo Prefeitura de Anastécio

A emancipacdo marcou o inicio de uma nova fase para Anastacio. A cidade,
gue ja havia recebido um consideravel nimero de migrantes em busca de novas
oportunidades, viu sua populacéo crescer ainda mais nas décadas seguintes. Valério

(2002, p.17) descreve brevemente a questdo da emigragcdo no municipio

[...] eram geralmente, emigrantes de outros paises, particularmente da Italia,
e migrantes de outros Estados da federacdo. Os primeiros quase sempre
fugindo da guerra, e os outros das dificuldades encontradas em seus Estados
de origem, para se desenvolverem social, econdmica e culturalmente. Poucos

procuravam aventuras.
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Esse processo migratorio ajuda a explicar a grande diversidade da populacéo
gue até hoje caracteriza o municipio. Atualmente, segundo fontes do IBGE (2021), a
cidade possui 25.336 habitantes, originarios de diversas regides, como sul, sudeste e
principalmente o nordeste. A cidade é conhecida como o portal do Pantanal e faz

divisa com outras seis cidades, como descrito na Imagem 2:

Mapa 1: Mapa do municipio de Anastécio
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O movimento populacional, iniciado h& décadas, foi impulsionado
principalmente pela busca por melhores condi¢des de vida e pelo desejo de fugir das
dificuldades que os imigrantes enfrentavam em suas regides de origem. Referindo-se
especificamente aos imigrantes nordestinos, existem ainda outros fatores que
culminaram na “expulsdo” de suas terras, como, por exemplo, a grave seca que afligia
a regido, tornando as condicdes de vida e o trabalho extremamente dificeis.

Silva (2019, p. 75) relata algumas dificuldades vivenciadas por esses
migrantes, que, mesmo com suas lutas e esfor¢cos para se estabelecer nas novas

terras, sempre desejaram retornar a sua terra natal.

Os fatores climéticos do Nordeste sempre foram um desafio para quem viveu
na regido. Os longos periodos de seca nado favoreciam o cultivo da
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agricultura, nem muito menos a criacdo de gado. Esses problemas interferiam
na qualidade de vida, principalmente dos sertanejos que viviam distante das
capitais dos estados nordestinos. Eles sobreviviam periodo apés periodo e
guando ndo observavam mais saida para tais problemas, migravam tanto
para as capitais quanto para o eixo Rio-Sdo Paulo. Com a triste partida do
meio em que viviam, os sertanejos abandonavam suas terras, suas casas e
até mesmo a parentela e rumavam no seu éxodo em busca de dias melhores
em que ndo apenas sobrevivessem, mas realmente vivessem e vivessem
com qualidade. Os grandes ndcleos da sociedade pareciam ser os locais
propicios para isso, j& que 0s governantes ndo se inclinavam para resolver
tais problemas. Assim, chegavam as cidades sem muita coisa, buscando
trabalho e um local para se estabelecer, mas trazia em suas malas a
esperanca de um dia poder voltar a sua terra natal.

Buscando melhores condicdes de vida e motivados pelas dificuldades
enfrentadas em sua terra natal, os primeiros nordestinos que chegaram no municipio,

datam do inicio da década de 20, como cita Valério (2002, 46):

O primeiro nordestino de que se tem noticia deve ter chegado nessas plagas
no inicio do século passado, possivelmente, no inicio da década de 20.
Chamava-se Clementino da Silva. Era pernambucano sertanejo. Casado com
a Sr2 Donzinha. Fixou residéncia no lugarejo chamado de Chora-Chora, bem
no pé do Morro do Chapéu, elevado da Serra de Maracaju. Foi, também,
comerciante, por algum tempo, na Margem Esquerda.

Valério (2002, p.46-59), também destaca que os nordestinos fixaram- se na
zona rural e, ao ver a produtividade da terra, os primeiros moradores comecaram a
divulgar a abundéancia e fartura da regido com seus conterraneos, o que contribuiu
para aumentar ainda mais quantidade de pessoas que se mudaram para Anastacio
em busca de uma melhor qualidade de vida dando origem a coldnia de nordestinos

nas zonas rurais do municipio.

Clementino ndo permaneceu, por muito tempo, aqui. Mas foi bastante para
se comunicar com outras familias em seu Estado, dando conta da sua
situacéo, e de como era esta regido trabalhava na agricultura de subsisténcia.
Seus instrumentos eram a enxada, o enxaddo, o machado, a foice. Criava
vaca, bode, Carneiro, porco, galinha. A 4gua para beber, tomar banho e
cozinhar vinha do corrego. Era pura, transparente ponto foi mentindo se for
ponto antes porém acolhera uma outra familia pernambucana, a familia do
Sr. Severino Batista da Silva. E € a partir desta prole que se estabelece, em
definitivo, a migracdo nordestina., leia-se pernambucana, j4 que a quase
totalidade dos nordestinos que para ca vieram, a época, era pernambucana.

A chegada de outras familias nordestinas contribuiu para aumentar ainda mais
o crescimento demografico da regido e, é importante ressaltar que também foi

determinante para a formacdo de uma identidade cultural Unica. A presenca
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predominante desses migrantes, norteou habitos, tradicbes e costumes, que
permanecem até os dias atuais, como a producao de alimentos tipicos, manifestacdes
culturais relacionadas a musica, danca e vestimentas.

Dentre os elementos culturais mais marcantes trazidos pelos migrantes
nordestinos para a cidade de Anastacio, destaca-se a contribuicdo culinéria,
especialmente por parte das familias pernambucanas. Segundo Valério (2002, p. 61)
foi a partir deles que alimentos como tapioca, beiju, bolo de massa puba, rapadura,
melado, buchada de bode, cuscuz de milho, jaba, sarapatel, galinha a cabidela,
mungunza (canjica), pamonha de milho verde, pirdo, se popularizaram.

Essas comidas, além de enriquecerem o repertério gastrondmico local,
tornaram-se simbolos de resisténcia cultural, contribuindo para a preservacao das
raizes nordestinas no cotidiano do povo anastaciano.

Nesse contexto, destaca-se a Col6nia Pulador, uma das areas rurais do
municipio, que reflete esse movimento histérico. Constituida principalmente por
migrantes pernambucanos, essa colbnia rural tornou-se um exemplo do impacto da
migracdo na ocupacao do local e na identidade do interior brasileiro, deixando um
legado de preservagao cultural que se estende além das fronteiras geograficas do
municipio.

Localizada na zona rural do municipio de Anastacio, a Col6nia Pulador
desempenhou um papel essencial no desenvolvimento econdmico e cultural da
cidade, tornando-se um simbolo da forca e resiliéncia do povo nordestino. O mapa
abaixo ilustra a localizacdo da Col6nia Pulador em relagdo a cidade de Anastécio,

destacando sua importancia territorial e cultural para a comunidade:
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Mapa 2: Localizagdo da Colbénia Pulador — Anastacio - MS
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A Festa da Farinha originou-se diretamente por influéncia cultural e econdmica
da Colénia Pulador. A criacdo da Col6nia além das tradi¢des, trouxe também préticas
agricolas que se tornaram pilares do municipio, principalmente a producdo de
mandioca, bem como os eventos também fortalecem os vinculos sociais e promovem
0 sentimento de pertencimento entre os membros de uma comunidade, ao mesmo
tempo em que atraem a atengao dos visitantes e divulgam a riqueza cultural de uma
regiao.

Quando celebramos a cultura e os costumes dos migrantes, através da festa,
preservamos a memoria coletiva, permitindo com que as novas geragdes valorizem
suas origens e tradicbes, fazendo com que o evento traga o sentimento de
pertencimento & comunidade. Como pode ser observado, a Festa da Farinha e a
Colonia Pulador estdo profundamente interligadas, sendo que a criacdo da festa foi
motivada pela cultura e pelas atividades desenvolvidas por essa comunidade.

Desde sua criagdo, em 2006, a Festa da Farinha passou por diversas
reformulagdes, que, embora tenham buscado atender a novas demandas e publicos,
acabaram por descaracterizar parte de sua esséncia. Aos poucos, 0 evento foi se

afastando de seu propdsito original — o de valorizar e promover a cultura nordestina
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—, perdendo elementos auténticos que marcavam sua identidade e sua conexao
direta com as raizes da Col6nia Pulador.

Com o passar dos anos, essa heranga cultural evoluiu e se expandiu para
celebragcbes que mantiveram vivas as tradices da comunidade. A Festa da Farinha,
por exemplo, € uma extensao dessa histéria que foi criada para homenagear o legado
dos primeiros imigrantes nordestinos, celebrar e preservar a cultura nordestina na
regido. Outro exemplo dessa extensao historica foi a criagdo do Centro de Tradi¢fes
Nordestinas (CTN) em Anastacio que conecta passado e presente, garantindo que as

contribuicdes dos nordestinos ainda permanegam vivas mesmo nos dias atuais.

1.2 A Festa da Farinha

Antes de discorrer propriamente sobre o tema que fundamenta este topico se
faz necessério iniciar com algumas discussdes e breves descri¢cdes gerais acerca de
conceitos fundamentais como cultura, identidade cultural e turismo local. Mesmo que
amplamente discutidos em diversas areas, tais conceitos possuem significados e
interpretagcdes multiplas, que se relacionam e se complementam, dessa forma suas
abordagens sao fundamentais para uma melhor compreensdo do tema a ser

discutido.

A Festa da Farinha, uma festa nordestina realizada anualmente no municipio
de Anastéacio - MS, nos mostra um exemplo concreto de como 0s conceitos citados
acima se entrelagam no dia a dia e em uma sociedade. A comemoracao da culinéria,
da danca e da mausica, por exemplo, ndo € somente uma expressao cultural, mas

também é uma maneira de reforcar a identidade local e os vinculos entre as pessoas

Para que possamos entender melhor a complexidade da Festa da Farinha e
suarelagdo com a cultura é importante analisar esse conceito. A palavra “cultura’, tem
uma longa trajetéria na historia seméantica que reflete as mudancas sociais, historicas
e filosoficas ao longo do tempo.

Raymond Williams (2007) destaca que a cultura é uma extensdo da raiz
semantica mais colorida que deu origem ao termo em cultura latina. Nas palavras de
Williams (2007, p. 117) “a palavra cultura vem da raiz semantica colore, que originou

o termo em latim cultura, de significados diversos como habitar, cultivar, proteger,
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honrar com veneracdo, sendo que até o século XVI, o termo era utilizado, como
referéncia a agao e a processo’.

Partindo dessa perspectiva histoérica, Williams destaca que o termo se expandiu
além de sua origem e passando a incorporar dimensdes simbdlicas, sociais e
identitarias de modos de vida compartilhados. Nesse sentido, cultura ndo é mais
simplesmente um conjunto de materiais praticos, mas sim um conjunto de identidades
individuais e coletivas que esta em constante transformacéo pela sociedade.

Williams (1958) ainda destaca a dualidade presente na cultura, na qual,
segundo ele, de um lado ela representa um conjunto de significados comuns que sao
transmitidos de geracdo em geracao e de outro ele destaca o quanto a cultura é

inovadora, criativa e estd sempre em processo de mudanca.

Toda sociedade humana tem sua prépria forma, seus préprios propoésitos,
seus proéprios significados. [...] A formacdo de uma sociedade é a descoberta
de significados e direc8es comuns, e seu desenvolvimento se da no debate
ativo e no seu aperfeicoamento, sob a pressdo da experiéncia, do contato e
das invencdes, inscrevendo-se na propria terra. A sociedade em
desenvolvimento € um dado, e, no entanto, ela se constrdi e reconstroi em
cada modo de pensar individual. A formagdo desse modo individual &, a
principio, o lento aprendizado das formas, dos propoésitos e significados, de
modo a possibilitar o trabalho, a observacdo e a comunicagdo. Em segundo
lugar, mas de igual importancia, estd a comprovacao destes na experiéncia,
a construcdo de novas observacdes, de comparagbes e de novos
significados. Uma cultura tem dois aspectos: os significados e direcdes
conhecidos, em que seus membros séo treinados; e as novas observagdes e
0s novos significados, que sdo apresentados e testados. Estes sdo os
processos ordinarios das sociedades humanas e das mentes humanas, e
observamos por meio deles a natureza de uma cultura: que é sempre tanto
tradicional quanto criativa; que é tanto os mais ordinarios significados comuns
guanto os mais refinados significados individuais. Usamos a palavra cultura
nesses dois sentidos: para designar todo um modo de vida — os significados
comuns; e para designar as artes e o aprendizado — 0S processos especiais
de descoberta e esforco criativo (WILLIAMS, 1958, p. 4 a apud CEVASCO,
2001, p. 52-53).

Nesse prisma, a complexidade da cultura defendida por Williams nos leva a
refletir sobre os processos de construcao e transformacao das identidades individuais
e coletivas. Essa questéo tem sido bastante explorada por diferentes estudos, que
abordam aidentidade cultural a partir de multiplas perspectivas. Enquanto uns autores
enfatizam a estabilidade das identidades, outros destacam sua caracteristica fluida e
em constante processo de mudanca.

Nesse sentido, Stuart Hall (2006, p. 21-35) argumenta que a identidade

cultural ndo é um estado fisico e estatico, mas sim um processo de constru¢do e
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reconstrucdo. Para ele a construcdo é influenciada por varios fatores como politica,
cultura, poder, histéria e essa construcdo € influenciada apresenta dois pontos de vista
diferentes, na qual aquela que procura uma identidade homogénea e essencialista é
guestionavel, considerando que essa geralmente romantiza o passado e ignora as
complexidades da experiéncia humana.

O segundo ponto de vista defendido por Hall (2006, p. 21-35), por sua vez,
reconhece a identidade cultural como um processo histérico e heterogéneo, no qual
as identidades sdo formadas e transformadas pelas relagdes de poder, pelas
representacfes e pelas experiéncias individuais. O socidlogo ainda destaca que a
identidade cultural vai além da questdo de pertencimento a um grupo, ela também
reflete sobre como os individuos se posicionam em relacdo a diferentes identidades e
como sao posicionados pelos outros.

Essa concepcéao de identidade cultural defendida por Stuart Hall, acaba sendo
um alicerce tedrico para a analise do turismo local, considerando que ao reconhecer
a complexidade e a fluidez das identidades, podemos compreender como as
comunidades locais ajustam suas identidades em um contexto turistico, na qual as
interagdes entre os visitantes de diferentes culturas e origens sdo constantes.

O ponto de vista defendido por Hall sobre a identidade cultural como
construcédo social é extremamente relevante para o turismo local. Ao invés de buscar
uma identidade Unica e que nao se transforma, o turismo deve valorizar a diversidade
e a pluralidade de identidades que existem em um mesmo local.

Nesse sentido, Canclini (2011, p. 354) declara que

A afirmacédo do regional ou do nacional ndo tem sentido nem eficacia com
condenacéo geral do exdégeno: deve ser concebida agora com a capacidade
de interagir com as mudltiplas ofertas simbdlicas internacionais a partir de
posicdes proprias. Nesta época em que a histéria se move em muitas
direcBes, toda conclusdo esta atravessada pela incerteza. Conhecimentos
mais refinados desembocam em decisdes precarias sobre como entrar ou
sair da modernidade, onde investir, como investir, como relacionar a cultura
com o poder.

Dessa forma, uma identidade local ndo precisa se isolar das influéncias
externas, mas pode ser fortalecida através de dialogos dinédmicos propiciando a
incorporagao de elementos globais e locais. Assim sendo, a abordagem historica ndo
deve ser vista como um modelo rigido, mas sim como uma ferramenta que permite ao

turismo local contribuir para a protecéo e o enriquecimento do patriménio apropriado,
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enquanto reconhece a necessidade de aceitacdo de mecanismos de mudanca social
e econdmica.

Nesse sentido, a perspectiva historica dialoga com a visdo de Moraes e
Géandara(2016, p.04) que entendem que o turismo pode ser compreendido como uma
pratica socioecondmica que se projeta pela teatralidade e pela légica espetacular,
onde o consumo de paisagens, culturas e experiéncias € mediado por discursos
midiaticos e estratégias que tentam seduzir o consumidor, transformando os pontos
turisticos em performances previamente elaboradas.

Diante desse cenario, € fundamental refletir sobre o papel das politicas
publicas e da acédo coletiva na gestédo cultural. Canclini (1999, p. 195) ressalta que
“para reverter essa situacdo € indispensavel, mais uma vez, que os Estados latino-
americanos assumam o interesse publico e regulem a agao empresarial”. Para ele, a
participacéo de artistas influentes, produtores e consumidores de cultura é essencial
em negociac0des, pois fortalece a cidadania e mobiliza diferentes segmentos em torno
das demandas culturais.

Assim sendo, no contexto do turismo local, a construcdo e promocédo de
identidades culturais exige ndo apenas um dialogo entre o global e o local, mas
também um esforco conjunto para que os interesses culturais e artisticos sejam?
protegidos e valorizados, ao invés de serem limitados as demandas do mercado. Ao
analisarmos a Festa da Farinha sob a lente dos Estudos Culturais, percebemos que
iSSO ocorre na pratica.

A festa, ao longo dos anos, sofreu inimeras transformacdes, muitas vezes
impulsionadas pelas dindmicas do capitalismo e infelizmente acabou se limitando as
demandas do mercado. A busca pelo lucro e pela ideia de se moldar para estilos mais
atuais e menos culturais acabou fazendo com que a festa e a populagcao perdessem
caracteristicas culturais que estavam presentes na primeira edicao.

Por mais que Hall (2006) nos ensinara que a identidade cultural ndo é estatica,
a Festa da Farinha ao longo dos anos acabou incorporando inimeros elementos que,
com o passar dos anos transformaram a festa em um evento de comemoracéo do
aniversario da cidade e ndo mais um evento inspirado em uma cultura nordestina.
Ainda assim, segundo as perspectivas do autor, podemos compreender como a festa
se insere em um contexto mais amplo, marcado por interagdes como moderno e a

tentativa de ndo perder o tradicional.
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Na Festa da Farinha vemos um exemplo de como o conhecimento cultural
pode ser passado de geracado para geracdo. Podemos ver esse processo ocorrendo
principalmente através da culinaria, na qual desempenha um papel central na
manutencdo da identidade da comunidade. As mulheres, principalmente, sao
detentoras desse conhecimento, desde a selecao de ingredientes até a preparacao
de pratos tipicos que sao fundamentais para a manutencao da identidade cultural da
comunidade.

A Festa da Farinha, realizada em Anastacio, € mais do que uma simples
comemoragdao, ela € uma homenagem as raizes e herancas dos primeiros migrantes
do nordeste que chegaram a cidade. Influenciada pelo trabalho e tradicbes que

fundaram a Coldnia Pulador, a festa utiliza a mandioca, como a base culinaria.

A mandioca, tida como mae da terra, sinbnimo de fartura, magia do respeito
e do amor que se tem por sua histéria e todo o mistério que existe em torno
dela. Considerando essa explicagcéo para o seu surgimento, compreendemos
0 grande respeito que se tem por essa cultura nas comunidades
tradicionais. (Rabelo, 2022, p. 25-26)

O fato da mandioca, com todos os seus derivados, ter ganhado destaque na
festa do municipio, € um exemplo pratico de como os elementos do cotidiano podem
se transformar em simbolos de identidade. Além dos aspectos gastrondmicos, a festa,
em suas primeiras edicdes, também foi marcada por manifestacdes culturais, como
apresentacdes de musica e danca tipicas e outras expressdes artisticas que
resgatavam as raizes nordestinas. Lanzarini (2009, p. 08) nos apresenta uma
definicdo breve da festa.

A Festa da Farinha € um evento publico de ordem cultural e gastronémico
baseado na identidade nordestina desses colonos, utilizando-se de sua
culinaria e de seus produtos rurais, principalmente a farinha de mandioca

torrada, para a realizagdo anual do evento, sempre no més de maio e com
entrada franca, sendo caracterizada como um festival.

Os elementos culturais que constituiam a Festa da Farinha no seu inicio,
garantiam a ela uma caracteristica Unica, que resultava em um evento festivo, cultural
e educativo e, a0 mesmo tempo garantia que a memoéria dos primeiros moradores
nordestinos da cidade permanecesse viva e acessivel a todos. Essa celebragcdo que
teve inicio no ano de 2006, além de preservar a memoria dos primeiros moradores da

cidade, desempenhava um papel fundamental na economia local, pois
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proporcionavam aos moradores, principalmente da Colbnia Pulador, uma
oportunidade de comercializarem suas producdes durante o evento.

Mesmo com todo sucesso festivo proporcionado pelo evento, existe uma
dificuldade notavel em encontrar registros fotograficos de suas primeiras edi¢des.
Provavelmente, isso deve-se ao fato de Anastacio, ser uma cidade pouco
desenvolvida na época, nao ter priorizado os registros fotograficos no site oficial da
prefeitura. E importante ressaltar, lamentavelmente, que com as trocas de mandatos,
era comum que registros administrativos e historicos fossem descartados,
contribuindo desta forma para a perda da de sua memoaria cultural.

Esse argumento foi fortalecido apés arealizacao de visitas in loco na prefeitura,
na tentativa de resgatar imagens antigas. Nesta ocasiao foi constatado que, com as
mudancas de gestdo, muitos registros foram simplesmente negligenciados ou até
mesmo descartados e, por isso, 0s registros disponiveis sdo escassos, porém muito
valiosos para preservar a memoria cultural da festa.

A festa foi idealizada e implementada no mandato do entdo prefeito Claudio
Valério da Silva, no ano de 2006, com o objetivo de promover a cultura, incentivar a
renda dos nordestinos de Anastacio, principalmente da Colbénia Pulador, além de
fomentar a producéo de farinha de mandioca da regido.

Em entrevista concedida pelo professor José Edson dos Santos, que foi
secretario de cultura e participou ativamente da organizacdo da primeira edicao, ele
destacou que a festa surgiu a partir da ideia de criar um evento tematico que

representasse a esséncia do municipio. Segundo ele:

A ideia da Festa da Farinha surgiu porque existia a ideia de fazer com que
cada municipio tivesse uma festa tematica, por exemplo, Maracaju tem a
festa da linguica. O objetivo era fazer uma festa com produtos que tivessem
origem no municipio, que fossem o carro forte do municipio, ai o médico, o
Dr. Rubens Nunes da Cunha sugeriu essa ideia para prefeito da época que
era o Claudio Valério da Silva, para que Anastacio fizesse uma festa tematica
gue tivesse esse espirito e tivesse um envolvimento da propria populacéo.
Surgiu a ideia da festa da farinha e o prefeito trouxe essa ideia, reuniu o seu
pessoal e entre 0 pessoal eu estava presente nessa primeira reunido. (José
Edson, entrevista, 2024).

A festa contava com atragdes culturais, dangas tipicas como o forro (Figura 2),
gue reforcavam os lacos com as tradicOes nordestinas. Dentro da festa foi criada a
tenda do forrdé, que era um local onde as pessoas dancavam e acabou se tornando

um dos principais espagos do evento.
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Figura 2: Tenda do Forr6 durante a Festa da Farinha

* TENDACARUA?: 10 FORRG

Fonte: Arquivo Prefeitura de Anastéacio

Além da musica e da danca, no evento também havia barracas com produtos
derivados da mandioca. Essas barracas eram montadas para que os produtores rurais
pudessem apresentar e divulgar seus produtos e com a comercializacdo destes

obterem lucro a partir da festa (figuras 3 e 4).

Figura 3: Barraca do seu Aristeu
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Fonte: Arquivo Prefeitura de Anastéacio
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Figura 4: Barraca do Zé Branco

S
Fonte: Arquivo Prefeitura de Anastacio

A Festa ainda dispunha de inidmeros espetaculos que atraiam um grande
publico, uma dessas atracdes era a producédo de farinha ao vivo, no qual as pessoas
acompanhavam todo o processo artesanal utilizado na producéao da farinha, podem
inclusive, realizar partes das etapas envolvidas na producéo deste alimento (Figuras
5e6).

Fig ura 5: sa de Farinha

Fonte: Arquivo Prefeitura de Anastécio
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Figura 6: Producéo de farinha de mandioca durante a Festa da Farinha

¢

Fonte: Arquivo Prefeitura de Anastacio

Outro destaque visual da festa eram os bonecos gigantes, que foram inspirados
nos bonecos de Olinda-Pernambuco. Eles representavam geralmente as atracoes
musicais que ocorreriam na noite, cujos protagonistas eram sempre 0s cantores
nordestinos. Esses bonecos desfilavam pela festa e encantavam o publico, reforcando

ainda mais a identidade do evento (Figuras 7 e 8).

Figura 7: Bonecos gigante representando os cantores Dominguinhos e Frank Aguiar

% 0 .
Fonte: Arquivo Prefeitura de Anastécio
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Figura 8: Boneco gigante representando o cantor Fagner.

Fonte: Arquivo Prefeitura de Anastéacio

Uma figura marcante da Festa da Farinha que alegrava o publico era a famosa
“Maria Quitéria”. Esta personagem andava pelo evento interagindo com as pessoas,
alegrando ainda mais as noites de festas, contando historias, declamando versos e
até mesmo lendo recadinhos escritos pelas pessoas, as quais pediam para que ela os
apresentassem no palco para outros participantes. Seu desempenho era um sucesso,

pois mostrava o jeito brincalhdo e acolhedor do povo nordestino (Figura 9).

Figura 9: Personagem Maria Quitéria

Fonte: Arquivo Prefeitura de Anastacio
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Durante a entrevista, José Edson destacou que, para garantir o sucesso e a
sustentabilidade da festa, era essencial envolver toda a comunidade. Para esse
envolvimento ocorrer de forma efetiva era essencial ndo somente a parte cultural, que
era muito ampla, mas também a producéo constante de farinha, que era o produto
gue dava nome ao evento.

Dessa maneira, surgiu a ideia de criar a Cooperativa dos Produtores Rurais da
Regido do Pulador (COPRAN), que organizou e incentivou os pequenos produtores
locais. “foi reunidos os produtores, principalmente aqueles que ja vinham produzindo
do seu jeito e ai tivemos uma conversa e foi iniciada a producdo do plantio de
mandioca,” explicou José Edson.

Nas edi¢cOes seguintes da festa, com o0 apoio da prefeitura e a disponibilizacao
de maquinério agricola, como tratores para preparo do solo, a producdo comecou a
ganhar for¢ca. A mobilizagédo da populacdo também foi evidente, o antigo Secretério
de Cultura explicou que o prefeito Claudio Valério tinha raizes na Col6nia Pulador e
gue conhecia bem os produtores locais.

A prefeitura também tinha, por meio da Secretaria de Desenvolvimento
Sustentavel, o cadastro de produtores que ja estavam envolvidos na producéo
artesanal de farinha. Desta forma a festa foi se tornando uma oportunidade néo
apenas para as pessoas venderem seus produtos, mas também para incentivar os
produtores a expandirem sua producdo. "O que se esperava era reunir exatamente
guem ja vinha produzindo essa farinha de forma artesanal e in natura, de forma que
viesse apenas incentivar o pessoal a produzir mais e mais, 'destacou José Edson"."

Além de resgatar e valorizar a cultura nordestina, percebemos que houve
destaque da mobilizacdo e da unido da comunidade. A festa incentivou os produtores
rurais e consequentemente atraiu um publico grandioso, transformando-se em um
verdadeiro ponto de encontro cultural.

A multidao abaixo ilustra o grande sucesso do evento que além de um encontro
cultural tornou-se também uma festividade para a economia local (Figura 10). José
Edson destacou que a festa ndo sé impulsionou a economia local, mas também
colaborou com o aumento da venda dos produtos como foi relatado a ele pelos
produtores ruais. José Edson mencionou depoimentos de agricultores que

conseguiram adquirir bens materiais gracas aos lucros obtidos durante o evento.
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“Muitos diziam: ‘Ta vendo essa moto? Eu comprei com o dinheiro que ganhei na Festa

da Farinha,” narrou ele.

Figura 10: Pablico da Festa da Farinha

e

Fonte: Arquivo Prefeitura de Anastacio

O sucesso da aquisicdo de bens materiais por meio da festa inspirou outros
moradores, que inicialmente ndo estavam engajados no plantio de mandioca, a
comecarem a participar. Em pouco tempo a produgdo aumentou significativamente e
afarinha de mandioca da Colbénia Pulador passou a ser amplamente reconhecida pela
sua qualidade, superando marcas tradicionais no mercado.

Outro destaque mencionado na entrevista foi a referéncia a autenticidade da
cultura nordestina. A ideia era, de fato, fazer uma festa que mostrasse uma verdadeira
representacdo do Nordeste, com seus elementos culturais, como musica, culinéria e
vestimentas tipicas. Segundo o professor José Edson, a partir da segunda edicao,
comecaram a surgir caravanas de nordestinos de varias regiées do estado.

As caravanas de nordestinos traziam suas tradicdes e seus descendentes.
“Elas traziam seus descendentes nordestinos, filhos e netos e muitas vezes aquelas
pessoas nem tinham ido no Nordeste e vinham para conhecer o nordeste através da
festa. Entdo era uma coisa magica’ afirmou o professor. Esse envolvimento cultural
tornou a Festa da Farinha uma experiéncia Unica para a comunidade e visitantes
(Figura 11).
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Figura 11: Publico da Caravana da cidade de Bodoquena

-----

Fonte: Arquivo Prefeitura de Anastacio

Desta forma a Festa da Farinha comecgou a ganhar status local e a se expandir.
Como néo se limitava apenas a um simples evento cultural, pois ja estava com uma
estratégia econdmica definida, além da COPRAN (Cooperativa dos Produtores Rurais
da Regido do Pulador), o prefeito também buscou oferecer cursos de
aperfeicoamento, promovidos pelo pelo SENAR (Servigo Nacional de Aprendizagem
Rural), para qualificar ainda mais os produtores locais.

Os cursos ensinavam varias maneiras para se aproveitar a0 maximo o que a
planta mandioca poderia oferecer, desde a prépria mandioca até o uso da rama, com
as capacitagcdes os produtores aprenderam inclusive formas de aproveitar o caldo
gerado durante a producdo da farinha para produzirem licor de mandioca. Foram
instruidos ainda a melhorarem suas técnicas de manuseamento, abrangendo desde
o plantio e o cuidado com a planta até a extracdao, o armazenamento e a confeccao
dos produtos.

Um dos maiores destaques do evento era o 'maior saco de farinha do mundo'.
Confeccionado exclusivamente com a finalidade de armazenar cerca de quatro mil
quilos de farinha de mandioca torrada, o saco, com mais de trés metros de altura,
impressionava 0s visitantes por seu tamanho e grandiosidade. Toda a farinha
armazenada no interior era produzida nas farinheiras artesanais da zona rural de
Anastécio, principalmente aquelas localizadas na regido do Pulador (Figura 12).
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Figura 12: Saco de farinha

Fonte: Arquivo Prefeitura de Anastéacio

Para que esse destaque fosse possivel, a festa contava com recursos publicos
e privados que eram repassados aos produtores para que estes pudessem se
concentrar em trabalhar na producao da farinha que seria depositada no “maior saco

de farinha do mundo”. Segundo José Edson

Ela comecgou praticamente com recursos préprios, mais tarde o préprio
Prefeito e as pessoas envolvidas na festa comecaram a buscar parcerias, até
mesmo parcerias privadas, mas a maioria dos recursos vinha de 6rgaos
publicos, como emendas parlamentares. Eu lembro que a CONAB na época
antecipava recursos, e esses recursos eram repassados para os produtores
de farinha um pouco antecipado, para que eles pudessem se dedicar
exclusivamente a producéo de farinha para a festa. (José Edson, entrevista,
2024).

Esses recursos foram essenciais para garantir a producdo da farinha

necessaria para o evento, incluindo o enorme saco de farinha que, por anos, se tornou
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um simbolo da festa. ApGs o término do evento, a farinha armazenada em seu interior
era distribuida gratuitamente pela prefeitura aos moradores de baixa renda, tanto da
zona urbana quanto da zona rural.

A distribuicdo da farinha para a populacdo mais carente ajudava a reforcar o
sentimento de conexao da comunidade, valorizando as tradi¢des locais e os produtos
da regido. O cuidado com os moradores e a importancia de manter viva a cultura
nordestina que partia da festa contribuia para unir o povo por meio daquilo que era
produzido naquele ambiente.

Segundo o ex-Secretario de Cultura, o falecimento do prefeito Claudio Valério,
gue tinha origem nordestina e grande apreco pela cultura local, desencadeou
mudancas significativas responséaveis por modificar substancialmente a esséncia da
originalidade deste tradicional evento nordestino.

José Edson destacou que com o falecimento do idealizador da festa, os
prefeitos sucessores, especialmente os de origem sulista, apesar de incentivarem a
producao de farinha, ndo tinham o mesmo apreco pelas tradicdes nordestinas. Como
resultado a genuinidade da festa acabou sendo afetada pela introducao de elementos
que nao faziam parte da cultura nordestina, como os shows sertanejos. “Na minha
opinido, os shows sertanejos foram a primeira quebra do espirito verdadeiro da festa”,
afirmou José Edson, destacando que, com o tempo, a festa foi perdendo a sua
esséncia original.

A descaracterizacdo da Festa da Farinha esta relacionada ao processo de
globalizacdo e a influéncia crescente da cultura de massa, que transforma
manifestagdes culturais em produtos. Para Hall, (2011, p.87) a globalizagao “(...) tem
um efeito pluralizante sobre as identidades, produzindo uma variedade de
possibilidades e novas posi¢cOes de identificacdo, e tornando as identidades mais
posicionais, mais politicas, mais plurais e diversas (...)"

Esse argumento pode ser evidenciado na Festa da Farinha que comegou como
uma celebracao das tradicdes locais e com o passar dos anos foi se modificando e
perdendo sua esséncia. A inser¢cao dos shows sertanejos nas apresentagcdes musicais
do evento, a escolha de atracdes que ndo possuem nenhuma relagcdo com a regiéao
nordeste, refletem a substituicdo da cultura regional, simplesmente em virtude do
interesse capitalista que visa lucro e ndo se preocupa, por exemplo, com a

preservacao cultural.
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De acordo com Martin Barbero (1997, p.131), a transformacéo da festa em

espetaculo é uma das consequéncias desse processo.

O sentido do tempo nas culturas populares sera bloqueado por dispositivos
convergentes: o que de forma as festas e 0 que as desloca, situando na
producéo o novo eixo de organizacdo da temporalidade social. A deformacgéo
opera pela transformacéo da festa em espetéculo: algo que ja ndo é para ser
vivido, mas visto e admirado.

Destaforma, lamentavelmente, a Festa que foi criada com o intuito de promover
e dar continuidade aos sentimentos e costumes de toda uma comunidade,
oportunizando a ela um resgate de suas vivéncias, acabou se tornando um evento
sem sentido cultural, um produto com a intencéo principal de atrair pablicos mais
amplos.

Assim, infelizmente, o evento perdeu a conexdo com suas tradigdes e 0 espirito
comunitario que a caracterizava e infelizmente se transformou em uma mercadoria
gue atende mais aos interesses do mercado do que aos interesses da comunidade
gue a originou. Contudo seria impossivel que um evento tdo grandioso e significativo,
idealizado para promover as tradicdes de um povo tao forte, ndo inspirasse formas
alternativas para expressao de sua cultura, como a criagdo do Centro de Tradigdes

Nordestinas de Anastacio.

1.3 A Criacao do Centro de Tradi¢cdes Nordestinas

E incontestavel que a Festa da Farinha tenha sido um dos maiores simbolos
culturais de Anastacio, e marcou de forma significativa a histéria da cidade. O sucesso
e a importancia do evento inspiraram a criacdo do Centro de Tradic6es Nordestinas
(CTN), um espaco dedicado a preservar e promover as riquezas culturais dessa
regido. Para o professor e fundador do CTN, José Edson dos Santos, a festa foi um
marco no fortalecimento do orgulho das raizes nordestinas entre os moradores e
demonstrou como a cultura pode impulsionar o desenvolvimento social e econémico
de uma comunidade.

Quando questionado se o CTN Anastéacio pode ser considerado um “legado”
da Festa da Farinha, José Edson responde que sim, destacando a festa como uma

grande inspiracéo para a criagdo do centro.

43



O CTN foi o resultado, a Festa da Farinha foi uma inspiracdo. As coisas vao
acontecendo, depois que a festa da farinha comegou a andar muitas coisas
relacionadas a cultura nordestina comecgaram a surgir, como eu ja te disse,
nas escolas comecgaram a incentivar a cultura nordestina através de musicas,
cordéis, na cidade comecaram a criar associacdes de cordéis que é uma
cultura popular da regido nordeste, e com o CTN nao foi diferente. Nos
percebemos que o momento era bom e que Anastacio tem a sua formagao
com a maioria da sua populacdo descendente de nordestinos e eles vivem
essa cultura, 14 no interior de sua familia, na sua casa, a religiosidade, a
musica, tipo de alimentagao, a culinaria, a forma leve como se vive as coisas.
Se vocé pesquisar a fundo os alimentos que se consomem por aqui em sua
maioria sdo alimentos que sdo consumidos no nordeste e a gente acabou
percebendo pelo momento da festa da farinha que era o momento certo para
unir esses nordestinos, principalmente aqueles mais raizes, para gente ndo
deixar a cultura morrer. Com isso a ideia inicial do CTN foi em 2009, ai em
2010 teve registro e a partir dai foi iniciando, reunindo, incentivando e
associando as pessoas de forma que ta vivo e latente até hoje. (José Edson,
entrevista, 2024)

O CTN Anastécio, nesse contexto, se firmou como um espa¢o com o intuito de
fazer com que os nordestinos e seus descendentes pudessem se reunir e celebrar
suas origens. O professor José Edson enfatiza que a cultura nordestina esta presente
no dia a dia das familias da regido, em varios aspectos do seu dia a dia como culinaria,
religiosidade, ou simplesmente no modo de viver.

Assim, o CTN foi idealizado ndo apenas para manter viva essa cultura, mas
também para oferecer um local no qual as pessoas possam fortalecer suas
identidades coletivas e ndo deixar suas raizes se perderem com o tempo. Para
garantir sua missao, o CTN Anastéacio adota critérios rigorosos na selecédo de seus

membros e na organizacao de suas atividades de Anastacio.

Os sécios entram, eles passam por um periodo de observacdo, depois do
periodo de observacéo, sdo iniciados no clube, a partir dai eles recebem o
titulo de sdcio do clube e passa a fazer parte com todos os direitos e deveres
gue o estatuto estabelece. O CTN é bastante seletivo, ele observa primeiro
se aquela pessoa tem boa tendéncia para gostar da Cultura, se é alegre, se
gosta de sair, se valoriza a cultura e depois de fazer isso é feito o convite para
pessoa ser apresentar na assembleia. Depois dessa pessoa ser apresentada
na assembleia, ela entra no periodo de observacdo de seis meses e, apés
esse periodo de observacgéo € que de fato ela passa a ser associada ao clube.
NGés cuidamos para que tenha toda uma organizagao, para que ndo seja uma
coisa muito grande e sem vida é por isso que entra poucas pessoas, ho
maximo cinco ou seis pessoas por ano. (José Edson, entrevista, 2024).

Dessa maneira, o CTN Anastacio simboliza a continuidade e a resisténcia de
uma identidade que esté enraizada na comunidade. Inspirado pela Festa da Farinha,

0 centro se tornou um ponto de encontro, onde a memoaria cultural € celebrada e
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fortalecida. Assim, o centro se consolida como uma ponte entre o passado e 0
presente, garantindo que a cultura continue viva nos coracfes e nas memoérias das
pessoas.

Festas e eventos culturais sdo extremamente importantes para a constru¢éo e
preservacdo das identidades coletivas. Esses eventos funcionam como espagos de
expressao representativa na qual tradicdes séo valorizadas e transmitidas de geracao
em geracdo. Conforme Stuart Hall (2000), essas representacdes do passado séo
cruciais para a construcdo de um sentido de pertencimento e identidade.

Na cidade de Anastacio, uma referéncia de preservacdo das identidades
coletivas é a Colénia Pulador, que foi criada por migrantes nordestinos que chegaram

a regido buscando por melhores condi¢des de vida.

Dezenas de outras familias pernambucanas trilharam este mesmo caminho.
Todas elas contribuiram para ocupacao e desenvolvimento dessa regido. O
seu contingente populacional foi decisivo para o surgimento da primeira
colénia rural na Margem Esquerda: o Pulador. Este mesmo nucleo
habitacional rural teria papel decisivo na criacdo do futuro Municipio de
Anastécio.

Em 1932, o Sr. Ladislau Gomes de Brito, dito "Seo Lalau", saiu do Municipio
de Vertentes PE, com destino a Aquidauana, precisamente, a Margem
Esquerda. Chegando aqui, comprou a sede da fazenda Pulador, da familia
Anderson. Ali, assentou uma espécie de consulado da migracao
pernambucana. Ninguém chegava aqui, sem antes se comunicar, ter uma
conversa, geralmente, por carta, com o "Seo Lalau".

Deu guarida a muitos conterraneos seus. Com o0 seu jeitinho caboclo orientou
e ajudou a assentar muitas familias de retirantes, fugitivas da seca
nordestina. No Pulador, seu Ladislau ergueu capela, cemitério e escola.
Com absoluta certeza, foi o Sr. Ladislau Gomes de Brito, dito "Seo Lalau", o
elo mais forte de ligacdo entre a Margem Esquerda, particularmente, o
Pulador e o Estado de Pernambuco, com vistas a orientar o processo de
migracdo daqueles que, ndo suportando mais os efeitos da seca e da falta de
perspectiva do seu estado, procuravam um lugar, dentro de seu pais, menos
inOspito, mais aconchegante. E este lugar tdo sonhado seria a margem
esquerda do rio Aquidauana, exatamente, o Pulador. (Valério, 2002, p.51-61)

Com o crescimento da populacéo e a chegada de vérias familias nordestinas,
surgiram iniciativas que, além de ser o sustento das familias que residiam na Col6nia,
também fortaleciam a economia local e preservavam as tradi¢cdes culturais que eram
trazidas por eles do Nordeste. Um exemplo dessa iniciativa foi a construcdo da

primeira casa de farinha da regiéo:

Severino Batista da Silva nasceu, em 1900. Chegou a margem esquerda,
possivelmente, em 1925. Deu-se bem, e acabou comprando a propriedade
do amigo, que se foi, sem deixar noticias. Ali, construiu casa, galpéo, carreta,
casa de farinha, engenho de cana, moinho de grdos, entre outros. Criava
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vaca, bode, ovelha, o cavalo, boi de canga. Construiu a primeira casa de
farinha de que se tem noticia nessa regido, nela fabricava a farinha, o polvilho,
beiju, tapioca, bolo de Massa puba, todos extraidos da mandioca ponto nada
se jogava fora exceto manipueira, suco leitoso da mandioca ralada e
prensada. Até a crueira! era aproveitada na racdo dos animais e aves.
(Valério, 2002, p..48-49)

Concluir este percurso histérico e cultural é reconhecer que a Festa da Farinha
e 0 CTN Anastacio sdo mais do que manifestacdes festivas: sdo expressodes vivas da
memoria coletiva, da resisténcia cultural e do orgulho identitario de um povo. A historia
da Colbnia Pulador, marcada pela chegada de migrantes nordestinos que buscaram
recomegar suas vidas em solo sul-mato-grossense, € entrelagada com a construgao
de uma cidade que carrega em seu cotidiano os tracos dessa ancestralidade.

Assim, este capitulo evidencia que celebrar a cultura é também afirmar quem
se é, de onde se veio e para onde se quer ir. Ao manter essas raizes firmes, a
comunidade garante que o legado de seus antepassados continue florescendo no
presente e no futuro.

Compreender a importancia da cultura como forma de resisténcia e
preservacao identitaria, especialmente no contexto das comunidades nordestinas em
Anastacio, também nos convida a ampliar o olhar para outras dimensdes dessa
resisténcia, como a luta das mulheres por igualdade e reconhecimento social.

Assim como a cultura pode ser um instrumento de fortalecimento coletivo, o
movimento feminista emerge como uma resposta historica as opressdes de género,
propondo novas formas de existéncia, protagonismo e pertencimento.

E nesse sentido que este proximo capitulo busca estabelecer um dialogo entre a
trajetdria histérica do feminismo e suas praticas de resisténcia, refletindo sobre os
caminhos percorridos pelas mulheres na constru¢céo de seus direitos e identidades.
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2. O FEMINISMO EM DIALOGO: HISTORIA E PENSAMENTO

2.1 Anélise historica e evoluc¢édo do feminismo

O movimento feminista ndo teve um ponto de partida Unico e global, muito
pelo contrario, se desenvolveu ao longo dos tempos, em diferentes partes do mundo
e de varias formas, como uma resposta a desigualdade de género, a opressao das
mulheres em diversas sociedades, além de reinvindicacdes por direitos iguais de
género.

Esse movimento surge a partir de anseios de mulheres que criam suas
identidades com base no proprio movimento, como afirma Castells apud Mansbridge
(1999, p. 211)

Esse movimento cria discursivamente a identidade que inspira ativistas dos
movimentos perante a qual se sente responsaveis.. E é uma
responsabilidade que se manifesta pela identidade... Exige que se considere
o coletivo como identidade meritéria cada pessoa, individualmente, como
parte dessa identidade. Identidades feministas costumam ser adquiridas, ndo
concedidas... Hoje, as identidades feministas sdo criadas e fortalecidas
guando as feministas se unem, em conjunto e leem o0 que outras feministas
escrevem ponto falarem agir da origem as teorias de rua e as ONG de
significacdo. A leitura mantém as pessoas ligadas e faz com que pensem
ponto as duas experiéncias de transformacdo pessoal de interacdo torna
NOsso ministro inteiramente responsaveis ante o movimento feminista.

A mobilizagdo pelos direitos feministas € uma poderosa forma de resisténcia
e luta pela igualdade de género. Essa mobilizagdo busca diariamente desafiar e
transformar as estruturas sociais que oprimiram as mulheres ao longo da histéria. A
pesquisadora feminista Tania Navarro Swain(2021. p. 35-52.) defende que “n&o ha
liberdade fora de praticas de liberdade” — sendo ela a criagdo de “sujeitos de
linguagem, de acé&o, de invencao de si mesmas, eixo de criacdo de novas imagens e
representagdes sociais do humano” e essa prética esta no cerne da luta feminista.

Durante todo o periodo de lutas pelos direitos das mulheres, o feminismo
sempre enfrentou criticas e resisténcia, pois muitas pessoas acreditam (de forma
equivocada) que o movimento € uma maneira de fazer com que as mulheres sejam
consideradas superiores aos homens.

A ideia errénea de que o feminismo é um grupo de mulheres bravas e que
estdo contra os homens é um estere6tipo comum que cerca o movimento feminista,

bell hoocks (2018, p. 12) afirma “Na maioria das vezes, pensam que o feminismo se
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trata de um bando de mulheres bravas que querem ser iguais aos homens. Essas
pessoas nem pensam que o feminismo tem a ver com direitos — é sobre de mulheres
adquirirem direitos iguais.”

Quando surge a ideia de que o feminismo € sobre direitos surge também a
necessidade de corrigir as injusticas enfrentadas pelas mulheres ao longo da histoéria.
A partir desse movimento surge muitos outros, como busca por igualdade salarial,

oportunidades de carreira, igualdade de género, etc.

2.2 Praticas de resisténcia feministas

Foram muitos anos de luta para que as mulheres tivessem seus direitos
reconhecidos e conseguir também uma sociedade mais justa e igualitaria. Essa luta
ocorre desde os primoérdios dos tempos, como afirma Alves & Pitanguy (1985, p. 87)*
Assim, no ano 195 D.C., mulheres dirigiam-se ao Senado Romano protestando contra
sua exclusdo do uso dos transportes publicos - privilégio masculino - e a
obrigatoriedade se locomoverem a pé.”

Outro exemplo que enfatiza a luta pela igualdade de género é a Declaracao
dos Direitos da Mulher e da Cidada, escrita pela ativista politica Olympe de Gouges,
no ano de 1791, e que foi um dos primeiros documentos a reivindicar os direitos das
mulheres, além de ter sido uma resposta a Declaracéo dos direitos do Homem e do
Cidadéo.

"diga-me, quem te deu o direito soberano de oprimir o meu sexo? (...) Ele
quer comandar como déspota sobre um sexo que recebeu com todas as
faculdades intelectuais. (...) Esta revolugéo s6 se realizara quando todas as
mulheres tiverem consciéncia do destino deploravel e dos direitos que elas
perderam na sociedade (Alves, & Pitanguy, p. 102)

Esse documento sugeria dialogos afim de modificar a dura realidade vivida
pelas mulheres da época e consequentemente inspirando as futuras geragdes de
mulheres que viriam a lutar por seus direitos, como por exemplo, o movimento
feminista moderno que originou 0os movimentos atuais.

No século XIX, mais precisamente, no ano de 1848, houve um evento

significativo no que diz respeito a luta pelos direitos das mulheres: a Convencéao de
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SenecaFalls que comecou a discutir sobre o direito das mulheres e que Passos (2017)

descreveu como

Um evento em particular marca o fenémeno mundial e chama a atencéo de
toda a Europa. E a Convencao de Seneca Falls, reconhecida como a primeira
convenc¢do mundial pelos direitos das mulheres. Ela ocorre em 1848, em
Seneca Falls, Nova York, em uma pequena Igreja Metodista Wesleyana. O
evento teve dois dias de duracao e resultou na Declaracao de Sentimentos
assinada por 68 mulheres e 32 homens [4]. Esse documento é escrito nos
moldes da Declaracdo de Independéncia do EUA e tem como primeira
resolucao o “direito inalienavel a franquia eletiva” por parte da mulher.

Essa conferéncia deu inicio a uma série de acontecimentos que levaram ao
movimento sufragista, que reivindicava principalmente o direito ao voto pelas

mulheres. Alves & Pitanguy(1985, p. 47) descreve o movimento sufragista como

“(...)Uma luta especifica que abrangeu mulheres de todas as classes foi uma
luta longa demandando enorme capacidade de organizagdo e uma infinita
paciéncia.

(...)Mobilizou, nos momentos de apice das campanhas, até 2 milhdes de
mulheres, o que torna essa luta um dos movimentos politicos de massa com
maior significagdo do século XX.

(...)Denuncia a excluséo da mulher da esfera publica no momento em que ha
uma expansdo do conceito liberal de cidadania abrangendo os homens
negros e destituidos de renda.”

Esses movimentos ao longo dos anos foram cruciais para a mobilizagcéo dos
direitos feministas, mesmos que alguns deles ndo tenha de fato sido vitoriosos no que
diz respeito as reinvindica¢fes imediatas, ainda assim foram fundamentais no que se
refere a estimular mulheres a lutarem por seus direitos.

As mobilizagBes feministas que ocorreram propuseram iniUmeras estratégias
gue desafiaram as normas de género, nhormas de discriminacdo, promoveram a luta
por um mundo mais justo e igualitario, além de como consequéncia transmitir a ideia
de que as mulheres poderiam lutar por seus direitos e serem protagonistas de suas

historias, conforme descreve Barsted (2011, p. 98)

“O protagonismo das mulheres na luta por sua cidadania — em busca de um
tempo perdido — marcou a Ultima metade do século XX. N&o se tratava téo
somente da inclusdo de um novo sujeito de direitos ou da extenséo para as
mulheres dos direitos existentes. Tratava-se da constru¢cdo de um novo direito
capaz de abarcar novas demandas de um sujeito coletivo especifico.”
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O papel ativo das mulheres na sociedade trouxe a ideia de que elas tinham o
direito de lutar por uma sociedade justa. Esse entendimento conduziu a concepcgéo de
empoderamento feminino que consiste em capacitar as mulheres para que alcancem
seus objetivos nos quais historicamente ndo poderiam.

A histéria das lutas e conquistas feministas é marcada por uma trajetoria
complexa, ampla e profundamente impactante na sociedade. Desde 0s primeiros
movimentos em defesa do direito ao voto até os debates contemporéaneos sobre
equidade salarial, representatividade politica e o enfrentamento das violéncias de
género, o feminismo tem questionado as estruturas sociais e politicas que
historicamente marginalizaram as mulheres.

Como nos apresenta Perrot (2017, p. 187), “o espago publico [foi] reservado
aos homens... através da coisa publica, dos assuntos politicos, desenha-se um mundo
da sociabilidade masculina [...] de onde as mulheres estao excluidas”. Essa afirmacao
revela como as fronteiras entre o publico e o privado foram utilizadas para sustentar a
dominacéo patriarcal, associando as mulheres exclusivamente ao espaco doméstico
e invisibilizando sua atuacao social.

Diante disso, as lutas feministas ndo se limitam a conquista de direitos, mas
também ao enfrentamento de um modelo histérico que estrutura o espago social como
masculino. A superacédo dessas barreiras exige, portanto, uma reconstrucéo profunda
das formas de ocupacdao, representacao e pertencimento das mulheres nos diferentes

ambitos da vida publica.

2.3 Relacao entre trabalho e feminismo

Incontestavelmente é fato que o feminismo venceu grandes barreiras quando
se refere a direitos ja conquistados em todos os ambitos, entretanto € necessario
sempre buscar vencer as defasagens de género e criar condigdes mais semelhantes
no que se refere a condicdes de trabalho.

As mulheres sempre enfrentam desafios significativos no mercado de
trabalho, muitas vezes sendo subalternizadas e limitadas a fungfes consideradas
“naturais” do seu género passando por diversas restricOes. Essa limitacdo esta
enraizada em uma divisdo sexual do trabalho que atribui aos homens as atividades
associadas a forca, a técnica e a producédo, enquanto as mulheres lhe restam tarefas
associadas a domesticidade e ao cuidado.
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Michelle Perrot (2017, p. 129) evidencia essa l6gica ao afirmar: “ao homem, a
madeira e os metais. A mulher, a familia e os tecidos”. Dessa maneira ela demonstra
como é a exclusao feminina de espacos profissionais considerados de maior prestigio
e poder.

A compreensao dessas barreiras que sdo impostas as mulheres se tornam
ainda mais profunda quando analisamos essas desigualdades sob a Otica da
interseccionalidade. Essa abordagem revela como fatores como género, classe, raca
e territério se entrelacam e ampliam as restricbes enfrentadas por determinadas

mulheres, sobretudo aquelas em contextos periféricos ou rurais.

A interseccionalidade investiga como as relagGes interseccionais de poder
influenciam as relagBes sociais em sociedades marcadas pela diversidade,
bem como as experiéncias individuais na vida cotidiana. Como ferramenta
analitica, a interseccionalidade considera que as categorias de raga, classe,
género, orientacdo sexual, nacionalidade, capacidade, etnia e faixa etaria —
entre outras — s&o inter-relacionadas e moldam-se mutuamente. A
interseccionalidade é uma forma de entender e explicar a complexidade do
mundo, das pessoas e das experiéncias humanas (Collins & Bilge, 2021,
p.16).

Quando considerarmos as diferentes interagcbes entre género, raca, classe
social e outras identidades, fica claro como esses fatores se cruzam e contribuem
ainda mais para a criacao de diversos desafios no mercado de trabalho. Sendo assim,

guando o feminismo aborda as questfes laborais, se torna intimamente ligado a

necessidade de compreender e enfrentar as complexidades da interseccionalidade

A interseccionalidade permite as feministas criticidade politica a fim de
compreenderem a fluidez das identidades subalternas impostas a
preconceitos, subordinacdes de género, de classe e raca e as opressdes
estruturantes da matriz colonial moderna da qual saem. (..) A
interseccionalidade impede aforismos matematicos hierarquizantes ou
comparativos. Em vez de somar identidades, analisar quais condi¢bes
estruturais atravessam corpos, quais posicionalidades reorientam
significados subjetivos desses corpos, por serem experiéncias modeladas por
e durante a interacdo das estruturas, repetidas vezes colonialistas,
estabilizadas pela matriz de opresséo, sob a forma de identidade. (Akotirene,
2019, p. 24).

Nesse sentido, é evidente que por meio da ligacdo feminismo, trabalho e
interseccionalidade existe uma maneira de promover igualdade de oportunidades para
todas as mulheres, independentemente de suas diversas identidades. As diferencas

laborais e variagdes salariais existentes, mesmo desempenhando uma mesma funcéo
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em um ambiente de trabalho pode ser explicada por meio da interseccionalidade,
como ja visto.

A ideia de igualdade salarial € crucial para a luta pelos direitos iguais de
género e também contribui para desmistificar os estereotipos de género relacionados
a certas profissdes. Ainda em relacdo a trabalho Alves & Pitanguy (1985, p. 112)

destacam outro obstaculo que as mulheres enfrentam

“A luta e se estende também para a superagéo da “dupla jornada de trabalho”,
gue obriga a mulher acumular em cargos profissionais e os de dona-de-casa.
Reivindica-se, assim, basicamente, a divisdo com o homem dos cargos
domésticos; a criagdo de creches e locais de moradia e de trabalho, e de
servigos publicos que facilitem a realizacao destas tarefas.

O feminismo, as posi¢cOes laborais e as alteridades (compreensdao das
diferencas) estdo amplamente interligadas, considerando que s&o abordadas uma
variedade de questbes, incluindo licenca de maternidade, oportunidades de
promocdo, a desconstrucdo de estereétipos de género no local de trabalho e
desconstrucao de barreiras que impedem o crescimento de mulheres dentro de seus
Servigos.

Como ja discutido, o movimento feminista & extremamente amplo e complexo,
assim como a relagdo existente entre feminismo, interseccionalidade e alteridade,
considerando que envolve uma gama de questdes de género como identidades, raca,
etnia, orientagdo sexual, classe social, deficiéncia e outras.

A interconexado observada acima destaca a importancia de dialogar sobre as
complexidades que as mulheres enfrentam em seus ambientes de trabalho, apoiando
e valorizando as diversas experiéncias e identidades que moldam suas trajetorias
profissionais.

Essa interconexdo pode ser entendida através das analises que abordam as
formas de opressao que as mulheres enfrentam, considerando sempre as diferencas
de identidade. As questdes de género devem ser examinadas considerando todas as
experiéncias da sociedade em relacdo a outras identidades e experiéncias.

Ainda na atualidade, muitas vezes, € necessario lutar até para que as
mulheres tenham voz ativa em seus ambientes de trabalho, considerando que séo
caladas ou marginalizadas nesses ambientes. Isso demonstra que o feminismo, por

mais que ja tenha alcangcado muitas conquistas.

52



No contexto do itinerario obliterado do sujeito subalterno, o caminho da
diferenca sexual duplamente obliterado. A questdo ndo é da participacdo
feminina na insurgéncia ou das regras basicas da divisdo sexual do trabalho,
pois, em ambos casos, ha evidéncia. E mais uma quest&o de que, apesar de
ambos serem objetos da historiografia colonialista e sujeitos da insurgéncia,
a construcao ideoldgica do género mantém a dominacdo masculina. Se no
contexto da producao colonial, o sujeito subalterno ndo tem histéria e ndo
pode falar o sujeito feminino esta ainda mais profundamente na obscuridade.
(...) Pode-se afirmar que ndo ha nenhum sujeito subalterno irrepresentavel
gue ndo possa saber e falar por si mesmo. A solugédo do intelectual ndo é se
abster da representacdo. O problema é que o itinerario do sujeito nédo foi
tracado de maneira ao oferecer um objeto de seducdo ao intelectual
representante [...] A questdo que se apresenta é: como podemos tocar a
consciéncia do povo, mesmo quando investigamos sua politica? Com que
voz-consciéncia o subalterno pode falar? (SPIVAK, 2010, p. 66)

As mulheres, em especial, as que pertencem a grupos marginalizados,
enfrentam diariamente desafios semelhantes na representacdo de suas vozes. Isso
ocorre, porque existe uma relagcdo complexa entre a grande influéncia do patriarcado

e a maneira como sempre privilegiou os homens.

Isso é assim porque no longuissimo tempo da histéria do género, tdo longo
gue se confunde com a histdria da espécie, a producdo da masculinidade
obedece a processos diferentes aos da producéo da feminilidade. Evidéncias
em uma perspectiva transcultural indicam que a masculinidade é um status
condicionado a sua obtencdo — que deve ser reconfirmado com uma certa
regularidade ao longo da vida — mediante um processo de prova ou conquista
e, sobretudo, sujeito a exacao de tributos de um outro que, por sua posi¢cédo
naturalizada nessa ordem de status, € percebido como o provedor do
repertdrio de gestos que alimentam a virilidade (Segato, 2005, p. 272).

Os padrdes impostos pelo sistema do patriarcado resultaram em imposicdes
de papéis de género rigidos, onde as mulheres eram frequentemente consideradas
inferiores e subordinadas aos homens brancos colonizadores. Infelizmente, mesmo
anos depois, essas ideias ainda persistem no cotidiano como afirma Quijano (2005,
p.117)

E na medida em que as relagBes sociais que se estavam configurando eram
relacdes de dominacao, tais identidades foram associadas as hierarquias,
lugares e papéis sociais correspondentes, com constitutivas delas, e,
conseqientemente, ao padrdo de dominag¢do que se impunha. Em outras
palavras, raca e identidade racial foram estabelecidas como instrumentos de
classificagdo social basica da populacéo.

E fundamental combater o machismo e buscar a igualdade de género,

reconhecendo a influéncia histérica do colonialismo e do patriarcado em nossa
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sociedade. E essencial trabalhar para desmistificar essas formas de opressao,

promovendo o respeito e a igualdade de género. Segundo Beauvoir (1970, p. 81)

O mundo sempre pertenceu aos machos. Nenhuma das razBes que nos
propuseram para explica-lo nos pareceu suficiente. E revendo a luz da
filosofia existencial os dados da pré-histdria e da etnografia que poderemos
compreender como a hierarquia dos sexos se estabeleceu. Ja verificamos
gue, quando duas categorias humanas se acham presentes, cada uma delas
quer impor a outra sua soberania; quando ambas estdo em estado de
sustentar a reivindicacdo, cria-se entre elas, seja na hostilidade, seja na
amizade, sempre na tensdo, uma relacao de reciprocidade. Se uma das duas
€ privilegiada, ela domina a outra e tudo faz para manté-la na opresséo.

Essa compreensao sobre as formas de opressao complementa outra afirmagéao
da propria autora que expressa que: “Ninguém nasce mulher: torna-se mulher”
(Beauvoir, 1999, p. 09). Essa afirmacao nos faz refletir sobre a constru¢éo social do
género, considerando que a mulher € uma construgéo social, definida sobre o olhar
masculino como alguém que € construido para servir, reproduzir e existir.

Essa construgéao histérica acaba se apresentando para nés como uma ordem
natural das coisas, mesmo sendo extremamente perversa, porque acaba anulando a
consciéncia historica da dominagao. Essa critica de Beauvoir reflete nas ponderagdes
da autora Jutidh Butler, que em seu livro “Problemas de Género”, aprofunda essa
discussao ao afirmar que tanto o género quanto o sexo sao categorias reguladas por
discursos sociais e politicos.

Segundo Butler (2018, p. 08), o que se entende como “masculino” e “feminino”
€ o resultado de uma matriz heterossexual que institui, estabiliza e fixa as identidades
como se estas fossem fixas e imutaveis. Dessa maneira, o corpo € interpretado como
uma logica social que estabelece expectativas normativas. Logo, a mulher é “torna-se
mulher” por meio de discursos e praticas que reforcam sua posi¢cao de subordinagao
e de invisibilidade.

Mesmo quando se fala sobre empoderamento e liberdade para as mulheres,
muitas vezes isso ainda acontece dentro de um sistema que continua colocando
limites sobre o que elas podem ou nao fazer. A autora Linda Nicholson (1999 p. 02-
08) fala disso em seu texto “Interpretando o Género”, dizendo que, mesmo quando o
feminismo tenta lutar contra a ideia de que as mulheres sdo da forma que sao por
conta do corpo ou da biologia, corre o risco de tratar todas as mulheres como se

fossem iguais.

54



Segundo Nicholson(1999, p.17-24) tratar todas as mulheres como se fossem
iguais € um problema, considerando que nem todas vivem as mesmas experiéncias:
mulheres negras, indigenas, pobres, lésbicas ou de comunidades rurais vivem
realidades bem diferentes da mulher branca, rica e da cidade. Ainda segundo a autora,
ignorar essas diferengas faz com que muitas mulheres continuem invisiveis, mesmo
dentro das préprias lutas feministas.

Desfazer o patriarcado, portanto, ndo € somente uma questdo de garantir
espacos de fala ou de ampliar a participagao feminina em diferentes esferas, mas sim
um meio de reestruturar a forma como entendemos identidade, corpo, poder e
subjetividade.

Em suma, quando falamos que as mulheres sao invisiveis, ndo & apenas
porque elas ndao aparecem, mas sim porque a sociedade decide como elas devem
aparecer, se vestir e se comportar — tudo isso controlado por uma visao masculina.
Para mudar isso de verdade, é necessario questionar essas ideias antigas sobre o
que é ser homem ou mulher, e aceitar que existem varios jeitos diferentes de ser
mulher.

Nesse caminho de transformacgao, € fundamental olhar com atencao para as
estruturas de poder que sustentam o machismo até hoje. Nesse sentido, € crucial
examinar as estruturas de poder patriarcal presentes na sociedade, como alerta E.P.
Thompson(1975). Com base em estudos acerca deste autor, pode-se perceber que o
machismo esté enraizado em todas as esferas da vida, e em todas essas esferas a
mulher encontra-se constantemente vista como subordinada.

Ainda acerca da visédo predominante em torno do género Lugones (2008, p.
76), a visao descreve que: o controle é exercido pelo patriarcado como uma forma de
autoridade e controle sobre a producao com base no capitalismo. Essa escolha ocorre
pela influéncia da civilizagdo nos processos de identidade e sociedade, fazendo com

gue haja um controle dentro de rela¢des interpessoais.

Conceber o alcance do sistema de género do capitalismo eurocéntrico global
€ entender até que ponto o processo de reducdo do conceito de género a
funcdo de controle do sexo, seus recursos e produtos, constitui a dominacéo
de género. Para entender essa reducdo e a estrutura da racializacdo e o
enegrecimento, precisamos pensar em que medida a organizac¢éo social do
“sexo” pré-colonial inscreveu a diferenciagcdo sexual em todos os ambitos da
vida, inclusive no saber e nas préticas rituais, na economia, na cosmologia,
nas decisdes de governo interno e externo da comunidade
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A igualdade de género € uma luta coletiva que envolve todos os individuos,
independentemente de seu género. E necessério superar as limitagdes impostas
pelos padrbes machistas arraigados na cultura e na sociedade, construindo um
ambiente mais inclusivo e respeitoso para todos. Dessa maneira percebe-se que é
essencial dar condicdes as mulheres para que elas possam falar sobre suas lutas e
conquistas, visto que enfrentar o patriarcado é um desafio diario, considerando suas
estruturas de poder protegidas.

E inegavel que tanto homens quanto mulheres s&o objetos da historiografia
colonialista, entretanto, a ideologia de género faz com que a dominagdo masculina
sobressaia a todo instante. Como mencionado por Spivak, isso resulta na
marginalizacdo das mulheres, negando-lhes o reconhecimento merecido. Segato
(2014) também faz contribuicdes acerca das lutas enfrentadas pelas mulheres em seu
cotidiano, desde o controle sobre seus corpos, a divisdo desigual do trabalho, a

desigualdade social, até os inUmeros casos de violéncia.

A violéncia que irrompe sobre o feminino se manifesta tanto nas formas de
destruicdo corporal sem precedentes como nas formas de trafico e de
comercializacdo do que estes corpos podem oferecer até o Ultimo limite.
Apesar de todas as vitorias no campo do Estado e da multiplicagdo de leis e
de politicas publicas de prote¢do as mulheres, sua vulnerabilidade frente a
violéncia aumentou, especialmente a ocupacdo depredadora dos corpos
femininos ou feminizados no contexto das novas guerras

E crucial saber que a luta a favor dos direitos das mulheres é continua, até
porque é mais uma das maneiras de mostrar as mulheres que elas sao protagonistas
nos seus espacos. Considerando que apesar das conquistas acerca do feminismo e
de politicas de protecdo a mulheres, a violéncia ainda continua.

Sendo assim, fica evidente que existem muitas lacunas entre as politicas de
protecdo e a realidade vivida pelas mulheres, indicando a persisténcia de desafios
significativos, € indiscutivel que a necessidade de abordagens mais eficazes e
abrangentes para combater a exploracdo e a violéncia de género ainda persiste na
nossa sociedade.

Dessa maneira, € essencial que as vozes das mulheres sejam ouvidas ao invés
de serem subalternizadas e marginalizadas, é essencial que se haja luta contra
estruturas de poder dominantes que silenciam e oprimem essas vozes.

Nesse contexto o feminismo interseccional em ganhado destaque, fazendo com

gue varias formas de opressao, como raca, classe e orientacdo sexual, permitissem
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ser interconectadas. Muitas vezes, o movimento feminista desafia as normas de
género que perpetuam a desigualdade e a discriminagao.

Isso envolve questionar as ideias preconcebidas sobre o que € considerado
“normal” e como a sociedade atribui papéis de género. O feminismo também confirma
gue as normas de género variam de acordo com a cultura e a sociedade, e, portanto,
respeitam e valorizam as diferentes expressdes de identidade de género em todo o
mundo.

Em resumo, a trajetéria do feminismo até o tempo atual € de muita luta e é
caracterizada por evolugdo, movimentos e desafios especificos e necessarios a cada
época. Nesse movimento, conforme o tempo passa, a busca pelaigualdade de género

permanece como o objetivo principal.

2.4 Feminismo no Brasil

No Brasil, 0 movimento feminista ndo teve tanta visibilidade social como os
movimentos exteriores, ainda assim fora de suma importancia para a defesa pela
igualdade de género no pais. Para DUARTE (2003, p. 152), a histéria do feminismo é

pouco contada e, por este motivo, ndo € tdo conhecida.

Mas se a historia do feminismo ndo é muito conhecida, deve-se também ao
fato de ser pouco contada. A bibliografia, além de limitada, costuma abordar
fragmentariamente os anos de 1930 e a luta pelo voto, ou os anos de 1970 e
as conquistas mais recentes. Na maior parte das vezes, entende-se como
feminismo apenas o movimento articulado de mulheres em torno de
determinadas bandeiras; e tudo o mais fica relegado a notas de rodapé.

A falta de informag&o acerca dos movimentos feministas contribuiu para uma
compreensao erronea de que o feminismo seria uma série de eventos isolados ao
invés de um movimento continuo com raizes profundas e que abrange Varios
contextos e lutas em diferentes épocas ao longo dos anos.

O movimento pelos direitos das mulheres no Brasil comegou no século XIX e
entregou bases importantissimas para as futuras lutas a favor da igualdade de género
no pais. As mulheres precisaram lutar por educacéao, o que até o momento era direito

reservado apenas aos homens.
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No ano de 1827, as feministas conseguiram que fosse aprovada uma lei que
permitia a criacdo de escolas publicas femininas, um grande feito para a época.
Mesmo assim, o direito de cursar uma faculdade so foi obtido no ano de 1879.

Com a conquista do direito ao estudo, as vidas de muitas mulheres mudaram.
Essa grande mudanca foi gigantesca para a luta feminista, mesmo que nessa época
ainda ndo soubessem o que significava essa palavra. Muzart (1999, p.267) afirma que
“[...] no século XIX, as mulheres que escreveram, que desejaram viver da pena, que
desejaram ter uma profissdo de escritoras, eram feministas, pois s6 o desejo de sair
do fechamento doméstico j& indicava uma cabeca pensante e um desejo de
subverséo.”

Ainda no século XIX, comecgou a circular no Brasil, um jornal que, mesmo néo
permanecendo ativo por muito tempo, foi o inicio da luta para a conquista do voto

feminino. O “Jornal das Senhoras”, que era um jornal redigido apenas por mulheres

“O Jornal das Senhoras nasceu em meio a essa conjuntura, a qual, por meio
do bindmio publico/privado, as mulheres eram “excluidas” de alguns espagos,
a exemplo da imprensa. Fundado em 1852, o referido periddico constituindo-
se como o primeiro periddico escrito e dirigido por uma mulher, além de ser
destinado ao publico feminino. Jornal semanal foi publicado durante quatro
anos consecutivos, de 1852 a 1855, e seus exemplares se encontram
disponiveis para consulta na Secdo de Obras Raras da Biblioteca Nacional
no Rio de Janeiro”. (Rodrigues, 2017, p. 64)

O Jornal das Senhoras representou um marco grandioso e significativo na
histéria das lutas femininas no Brasil. Ao criar e organizar o jornal, as mulheres da
época desafiaram a exclusdo de locais como a imprensa publica e também passaram

a ser protagonistas apresentando suas vozes ha sociedade da época

“aimprensa feminina tornou-se ndo s6 um canal de expresséo eficaz para as
sufocadas vocacg0es literarias das mulheres, mas exerceu ainda uma funcéo
de conscientizagao, catartica, psicoterapica, pedagogica e de lazer” Todos
eles foram importantes instrumentos na conscientizagdo das mulheres, pois
divulgavam o que ocorria nos outros paises, faziam circular os textos entre si,
davam noticias de livros, da abertura de escolas, e apoiavam as iniciativas
das companheiras. Enfim, criaram, concretamente, uma legitima rede de
apoio mutuo e de intercambio intelectual. (DUARTE, 2005, p. 229)

No ano de 1890, periodo apés a criacdo do Jornal das Senhoras, destaca-se
uma mulher chamada Josefina Alvares de Azevedo, que foi uma jornalista, escritora
e precursora do feminismo no Brasil. Ela escreveu e encenou uma pega chamada “O

voto feminino”, que foi publicada em uma revista chamada “A familia”. A peca
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representa o principio do movimento sufragista brasileiro em uma época no qual a
participacdo feminina na politica ndo existia.

Em 1932 a luta sufragista brasileira obteve uma vitéria fervorosa,
representando uma conquista decorrente da persisténcia e luta de mulheres que
batalhavam pelo direito do voto.

Em 1932, o sufragio feminino foi assegurado pelo primeiro Cdadigo Eleitoral
brasileiro, representando uma vitoria decorrente da persistente luta das mulheres que,
desde a Constituinte de 1891, pleiteavam o direito ao voto.

A conquista do direito ao voto tornou-se possivel gracas a organizagdo de
movimentos feministas no inicio do século XX, os quais desempenharam um papel
intenso e incansavel no movimento sufragista. Esses movimentos foram influenciados,
sobretudo, pela luta das mulheres nos Estados Unidos e na Europa pelos direitos
politicos.

O voto foi uma ferramenta essencial para ampliar a representagéo de mulheres
na politica e, por consequéncia, na construcdo de projetos que visam O
desenvolvimento social. O reconhecimento do direito ao voto feminino garantiu que as
mulheres fossem incluidas nas decisdes que moldam o curso do pais.

A demora para que o Brasil aprovasse o voto feminino reflete um contexto
histérico de resisténcia, patriarcalismo e desigualdades de género enraizadas. A luta
pelo voto foi marcada por conscientizagao, protagonismo, ativismo e mobiliza¢ao.

Quando as feministas conseguiram o direito de votar, o Brasil avangou de forma
categérica na direcdo da igualdade de género. Ainda assim, essa conquista
representou somente o inicio de uma ardua jornada no encalgo de plenos direitos e
oportunidades para as mulheres na sociedade.

Apesar das conquistas obtidas, a discussdo feminista precisava ainda de
muitas luta e perseveranca, considerando o o feminismo da época pode ser visto hoje
em dia como um feminismo conservador, visto que as feministas lutavam pelo direito
ao voto, direito de trabalhar, igualdade de género, porém ndo abordavam a temética

gue tratava de liberdade sexual

Durante a década de 60, surgiram as primeiras organizacdes femininas a se
organizar no Brasil, que, ainda mantinham tragos conservadores podendo ser
observados na maior parte dos primeiros estatutos que defendiam apenas o
espaco no mercado de trabalho e a igualdade entre os sexos, repudiando a
discussao a respeito da liberdade sexual, num contexto histérico em que se
primava pela ordem publica. (Cruz, 2009, p. 06)
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As discussdes sobre a liberdade sexual comegaram a ganhar destaque a partir
da década de 1970. Segundo Gooldenberg (2001, p. 05) esse periodo representou
uma virada significativa no movimento feminista, que passou a incluir, entre suas
pautas centrais, a revisdo das relacdes entre homens e mulheres e a necessidade de
transformacao dos padrbes sexuais entdo dominantes.

Nos anos 60 e 70, houve uma mudanca de foco na luta feminista, uma vez que
o direito ao voto ja havia sido conquistado. O movimento, que inicialmente se
centralizava na busca por direito a educacado, comecou a debater a complexa questao
das relagbes entre homens e mulheres e a necessidade de reformular os padrbes

sexuais que estavam em vigor naquele momento.

Pela primeira vez elas trazem um discurso direto sobre sexualidade e as
relacdes de poder entre homens e mulheres. O tema da violéncia doméstica,
também passou a ser problematizado e compreendido como um mecanismo
de controle social. O debate sobre este assunto se esvai do ambito privado e
ganha visibilidade em escala nacional ao mesmo tempo em que o proprio
movimento feminista ganha espa¢o em pautas publicas, universidades. Outro
ponto que comeca a ser abordado € a liberdade de autonomia para as
mulheres decidirem sobre seu corpo, sua vida. (Moreira 2016, p. 11)

Nessa conjuntura, o movimento feminista brasileiro passou a comecar a discutir
sobre as dindmicas de poder e as relagdes interpessoais entre homens e mulheres.
Essa mobilizacdo passou a explorar as normas comportamentais que existiam na
sociedade da época e a intencdo do movimento feministas comecou a ser a
necessidade de reformulagc&o dos padrdes sexuais.

Esse momento crucial de reflexdo e mobilizacdo fez com que ocorressem
eventos de suma importancia no Brasil, como a lei do Divorcio que concedeu as
mulheres o direito a ter autonomia em suas vidas, ainda que a lei deixasse algumas
lacunas. Gitahy(2007, p. 81), ressalta que “A lei do divorcio desobrigou a mulher de
portar o patronimico do marido. Mas a chefia da sociedade conjugal continuou
pertencendo ao homem e ainda |he foi dado o direito de exigir penséo alimenticia da
mulher se assim necessitasse”.

A publicacg&o da Lei do Divorcio no ano de 1977 foi um divisor de aguas no que
se refere ao direito das mulheres no Brasil. O periodo logo apés a lei foi caracterizado

por muitas discussdes sobre as dinamicas de poder nas rela¢cdes de género e a mulher

60



passou a ser vista de forma negativa na sociedade da época, conforme aborda
(Almeida, 2007, p. 86)

A realidade da mulher divorciada é o terreno a partir de onde germina uma
visdo negativa de sua nova condi¢do social, acompanhada por afirmacdes de
gue essa mulher seria portadora de valores negativos, ndo passando de uma
espécie de ser sem dignidade, sem honra, sem grandeza, instrumento de
prazer, desventurada, odalisca repelida, prostituta.

Mesmo com as narrativas estigmatizantes da época, a luta feminina continuou
e em meio a um cenario turbulento e, no ano de 1985 criou-se a primeira Delegacia
da Mulher, na cidade do Rio de Janeiro. A iniciativa da criagdo da delegacia
representou um reconhecimento das necessidades que existiam na vida das mulheres
da época.

Conforme a sociedade brasileira avancava, as solicitagdes feministas eram
absorvidas em um novo padrdo dessa sociedade. No ano de 1988, a Constituicao

Federal Brasileira passou a reconhecer as mulheres como iguais aos homens:

Art. 5° Todos séo iguais perante a lei, sem distingcdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes:

I- homens e mulheres séo iguais em direitos e obrigacdes, nos termos desta
Constituicdo

A concretizacdo da igualdade de género na Constituicdo foi um marco
fundamental na evolu¢cdo do movimento feminista no pais. Essa concretizagdo nao
somente reconheceu a importancia de tratar homens e mulheres de maneira
igualitaria, mas também solidificou a promog¢ao da igualdade de género no pais.

Dando continuidade as mobiliza¢fes feministas no Brasil, destaca-se a Marcha
das Margaridas, um dos movimentos mais expressivos de mulheres trabalhadoras do
campo, da floresta e das aguas. Surgida no ano 2000, a Marcha representa um
importante marco politico e social na historia do feminismo brasileiro, pois articula uma
rede de mulheres que buscam visibilidade, reconhecimento e efetivagcdo de seus
direitos por meio do dialogo com o Estado.

Como explica Aguiar (2016, p. 261):

A Marcha das Margaridas — cujo nome é uma homenagem a lider
sindical rural Margarida Maria Alves — aconteceu pela primeira vez em agosto
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do ano 2000, como uma acao em adesdo a Marcha Mundial de Mulheres.
Entdo considerada uma das maiores manifestacdes publicas de mulheres
trabalhadoras ocorridas na capital do Brasil, a Marcha, decorrente de um
amplo processo de mobilizacdo nacional, com eventos regionais e municipais
em todo o Pais, reuniu em Brasilia cerca de 20 mil mulheres procedentes de
varias regioes brasileiras.”

Coordenada pelo Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais da CONTAG
(Confederacao Nacional dos Trabalhadores na Agricultura), a Marcha das Margaridas
relne diversas organizacdes feministas, sindicatos, movimentos sociais e centenas
de mulheres pertencentes a grupos historicamente marginalizados.

A marcha evidencia o protagonismo feminino na luta por justica social e
igualdade, com foco narealidade das mulheres do campo, muitas vezes invisibilizadas
em movimentos urbanos. Mais do que lutas por direitos trabalhistas, ela representa a
resisténcia das mulheres rurais contra a violéncia, o machismo e a invisibilidade social.

Esses movimentos fortalecem a interseccionalidade das lutas feministas, ao
considerar ndo apenas a opresséao de género, mas também as desigualdades sociais,
raciais e econdmicas que atingem as mulheres do campo. A atuacdo das mulheres
rurais tem contribuido para ampliar o debate feminista, tornando-o mais inclusivo e
representativo da diversidade das experiéncias femininas.

Em suma, a histéria do movimento feminista no Brasil € complexa e, por vezes
subestimada. Ao longo dos tempos, as mulheres brasileiras enfrentaram muitos
desafios, desde a conquista do direito a educacéo, passando pela conquista do direito
ao voto até chegar a conquista do reconhecimento de igualdade pela justica de acordo
com a Constituicdo Federal.

A histéria do feminismo no Brasil, que por muitas vezes foi silenciada, merece
ser relembrada como uma histéria de resisténcia e conquistas. Michelle Perrot reforca
essa necessidade de romper o siléncio: “0 que importa reencontrar sdo as mulheres
em acdo, inovando em suas praticas [...] criando elas mesmas o0 movimento da
historia”. (Perrot, 2017, p. 130).

Mesmo com os inUmeros avangos ao longo dos tempos, a luta por igualdade
de género deve ser continua e acontecer diariamente. A busca por uma sociedade
justa e equitativa requer esforgo coletivo, reflexdo critica e transformagao constante
das estruturas que ainda reproduzem desigualdades entre homens e mulheres.

Emboratenhamos conquistado direitos importantes, ainda ha muitos desafios a serem
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enfrentados, principalmente quando se trata do acesso igualitario ao trabalho, a
politica, a educacdao e a liberdade sobre o proprio corpo.

Por isso, lembrar das mulheres que vieram antes de n0s nao é apenas um
exercicio de memoéria, mas um ato politico. Suas historias de resisténcia, coragem e
enfrentamento as normas impostas inspiram as geracfes atuais, orientam caminhos
possiveis e fortalecem as lutas do presente. Valorizar essas trajetorias € reconhecer
gue os direitos de hoje sédo fruto de batalhas coletivas e que o compromisso com a

igualdade de género deve ser permanente.

63



3. O SABER FAZER DAS MULHERES RURAIS DO PULADOR NA FESTA DA
FARINHA:

3.1 A luta feminina na preservagao uma cultura

O feminismo é um movimento extremamente amplo e com varias correntes,
cada uma abordando questdes de género de maneiras diferentes e especificas. No
contexto do feminismo rural é imprescindivel entender que a abordagem deve obter
algumas particularidades, com o intuito de entender os desafios que as mulheres
enfrentam nas comunidades rurais.

O movimento do feminismo rural busca combater as desigualdades de género
especificas enfrentadas por mulheres que estdo presentes na agricultura, pecuaria e
sustentacdo de comunidades rurais. E essencial reconhecer e dar visibilidade ao
feminismo rural para que possamos compreender as dindmicas complexas que
envolvem a interseccionalidade, considerando as interacfes entre género, classe,
etnia e ruralidade.

As mulheres rurais, ainda nos tempos atuais, enfrentam diversos obstaculos,
como a falta ou dificuldade de encontrar servicos de saude e educacao, por exemplo.
Outros desafios sdo a subestimacdo dessas mulheres para o desenvolvimento de
atividades rurais ou até mesmo a invisibilidade dos trabalhos desenvolvidos pelas

mulheres.

O rocado é percebido como a area de trabalho em que séo realizadas as
tarefas que exigem mais forca fisica. Portanto, € o0 espaco do
homem. O espaco da casa, que se prolonga para os quintais e muitas vezes
se confunde com o rocado, é da mulher, ndo considerado &area
de trabalho, em que sdo desenvolvidas atividades percebidas como mais
leves e necessarias a reproducéo da familia (ARAUJO, 2008, p. 66)

A compreenséo das dificuldades enfrentadas por essas mulheres é essencial
para a formulacéo de leis que visem a igualdade de género em ambientes rurais. E
necessario, principalmente que as mulheres entendam qual é seu lugar e entendam
também sobre sua jornada ardua de trabalho que por muitas vezes é invisivel até para

elas mesmas.
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As mulheres nas comunidades faziam de tudo. Elas comecavam o dia
buscando agua da cacimba; em casa, tinham que fazer café e cuscuz para o
companheiro levar para a roca, socar o0 arroz para o almoc¢o e o jantar, serem
enfermeiras quando o filho ficava doente, ajudar as vizinhas quando
ganhavam neném, ensinar os filhos a rezar, ir para os tercos e novenas.
Ainda, tinham que levar a comida para a roca e ficar la quebrando coco
babacu para ajudar nas despesas da casa. Com tudo isso, quando chegava
uma pessoa fazendo pesquisa, a mulher dizia que ndo fazia nada. E assim
foi ficando mais dificil o reconhecimento da profissdo. No cartdrio eles nem
perguntavam qual a profissdo, e assim todas as mulheres eram consideradas
do lar ou domésticas. (Cunha, 2006, p. 25)

Mesmo com as dificuldades do dia a dia, as mulheres rurais desempenham
papeis fundamentais para o sustento de suas familias e consequentemente ajudando
no desenvolvimento de suas comunidades. O feminismo rural mostra a importancia
de valorizar o trabalho elaborado pelas mulheres, seja ele remunerado ou nao.

Nesse contexto, € essencial promover, além do reconhecimento, a equidade
de género, garantindo politicas efetivas que sejam inovadoras para fortalecer o papel
das mulheres em areas rurais. Essas politicas devem fortalecer o papel das mulheres
e superar as barreiras histéricas e estruturais existentes.

Um importante passo € investir em programas de capacitacdo e educacao que
atendam as necessidades das mulheres rurais, proporcionando meios para aumentar
sua autonomia e diversificar suas atividades. E crucial que a promogéo da igualdade
de género envolva destruicdo de estereotipos de género na sociedade rural.

A promocéo de igualdade de género tem que abranger a conscientizacéo e isso
implica em estimular as ideias tradicionais sobre o papel do homem e da mulher,
criando espacos para reflexdes na sociedade. Para isso sdo necessarias acdes
afirmativas de incentivo e participacdo ativa das mulheres em locais que lhes
permitam serem ouvidas.

Outro ponto importante é reconhecer formalmente o trabalho das mulheres
rurais eissoinclui acriagdo de mecanismos que reconhecam a diversidade de fungdes
desempenhadas por essas mulheres, seja o trabalho remunerado fora de casa ou o
trabalho ndo remunerado que é feito dentro de sua propria casa.

Existe ainda, uma dificil tarefa que € fazer com que a sociedade desapegue do
modelo patriarcal existente, que tem criado barreiras para que as mulheres,

principalmente as rurais, sejam vistas como protagonistas de suas historias.

A desconstrucdo do patriarcado passa pela desconstrugdo cultural dos
esteredtipos de género e a sua analise a partir do ponto de vista feminista
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constitui uma denuncia e uma reflexao da situacdo atual das mulheres, com
o objetivo de conduzi-las, cada vez mais, a quebra do “contrato sexual” e de
sua sujeicdo, que tém dado suporte & sua dupla exploracdo. E preciso
(re)visitar o passado, vasculhar as memdrias e confrontar-se com as
situacdes concretas em que viviam as mulheres para entender a logica da
opressdo em cada contexto e em cada situacdo, especificamente (SILVA,
2013, p.168)

A superacédo da légica patriarcal do patriarcado existente na sociedade é um
desafio importante para que possa haver a promocédo da igualdade de género. E
preciso desmistificar os esteredtipos que estdo enraizados na sociedade de que a

mulher é submissa

O patriarcado, entdo, passou a funcionar como um jogo de relacdes sociais
entre os homens e instituiu normas gerais de valoracdo dos géneros, com
prejuizos, historicamente irreparaveis para as mulheres. O pai, 0 irméo, o
marido e o filho se encontram, ainda, em posicGes superiores a mulher. Por
um longo periodo de tempo, assinaram pelas mulheres, falaram por elas e,
ainda, deram-lhes o nome; diante das mulheres, sentaram-se nos melhores
lugares, comeram o que havia de melhor; tinham liberdade de ir e vir a
gualquer hora e em qualquer lugar; puderam amar mais de uma mulher sem
medo e sem vergonha; em vida, eram, sozinhos, os donos da riqueza, mesmo
gue esta tivesse sido produzida por toda a familia, que somente vinha a ter a
posse quando o “cabecga” falecia; a transmissdo das riquezas e do poder,
através do sistema de hereditariedade, os favoreceu com prioridade absoluta;
a palavra de decisé@o na familia foi um de seus maiores patriménios. Enfim,
0s homens exerceram o poder em detrimento das mulheres.(Silva, 2013, p.
121)

Romper com essa estrutura de dominacdo masculina ndo é somente uma
tarefa intelectual, mas sim coletiva em busca da igualdade de género. Essa
desconstrucdo € uma tarefa que necessita da participacdo de toda sociedade. Dessa
maneira, a ideia do feminismo rural aparece permitindo uma andlise das realidades
nas comunidades rurais.

A desmistificacdo dos estereotipos de acordo com uma ideia feminista rural
estabelece uma reflexdo profunda sobre a situacao das mulheres rurais na sociedade
atual. Essa andlise busca questionar as estruturas de poder que historicamente
colocaram as mulheres em papéis secundarios.

Quando consideramos a interseccionalidade desses aspectos, o feminismo
rural realca a importancia de considerar nédo s6 a igualdade de género, mas também
as interagcbes complexas de género, classe social, etnia e ruralidade. Mota (2006, p.

347) ressalta que
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Nessa identidade de mulher trabalhadora rural se articula classe, género e
lugar, formando uma sobreposicdo de representacfes apoiadas em
conjuntos diferenciados de relacdes sociais, e cuja composicdo ja supde um
conflito interno. Assim, a unidade é sempre um elemento que esta sendo
restaurado, ora em nome do sexo, ora em nome da classe. Como essa
restauracdo ndo elimina, mas apenas legitima e oculta os conflitos, as
disputas, inclusive pela hegemonia ndo se desfazem.

A desconstrucdo do patriarcado ndo pode ser apenas um movimento teérico,
mas sim uma luta coletiva, dia ap0s dia para podermos ter uma sociedade justa e
igualitaria para homens e mulheres de todos os lugares, etnias, racas, cores,
orientagdes sexuais, etc.

O ambiente cultural nordestino, baseado em minhas vivéncias, mantém uma
relacdo estreita com as concepc¢des descritas sobre as mulheres da zona rural.
Normalmente a mulher nordestina é encarregada de cumprir com afinco as atividades
domeésticas. Assim os saberes culinarios foram sendo transpassados de geragao em
geracao, aprendendo-se a fazer o cuscuz, a buchada de bode, a tapioca, o bolo de
milho, de mandioca, etc...

Assim, a cultura gastrondémica nordestina foi preservada até os dias atuais. Foi
nesse ambiente familiar que as mulheres do Pulador adquiriram e preservaram esse
saber, e, por meio dele, continuam a transmitir, muitas vezes de forma inconsciente,
parte de sua cultura ao comercializar seus produtos nas tendas durante os eventos
da Festa da Farinha.

Essa presenca feminina nas barracas da festa tem crescido significativamente
ao longo dos anos. O evento realizado em 2024 foi composto por 54 tendas, dentre
as quais 19 eram gerenciadas exclusivamente por mulheres. Nota-se, comparando
com as primeiras edicdes do evento, um aumento expressivo no nimero de barracas
comandadas por mulheres, pois, esta era uma fungcdo desempenhada por homens.

Apesar desse avanco, foi observado também que grande parte das tendas nao
tinham como principal caracteristica a venda de produtos nordestinos. Atualmente, a
diversidade de itens a venda inclui desde a comercializacdo de bebidas alcodlicas
diversas (batidas, coquetéis, caipirinhas...), artesanatos regionais até flores, comidas
regionais tipicas (arroz carreteiro, caldo de “puchero” (carne com 0ss0), pecas em

croché, etc...
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3.2 As vozes das mulheres do Pulador: escutar para preservar

Apesar da crescente diversificacdo da festa, que contraditoriamente acarreta
uma perda cultural, a participacédo feminina ainda continua sendo minoritaria. Menos
da metade das barracas sdo administradas por mulheres, e a presenca das mulheres
do Pulador é ainda mais restrita: apenas duas possuem barracas em seus nomes. No
entanto, essa realidade néo reflete o verdadeiro papel que mulheres do Pulador
efetivamente realizam na festa.

No resultado das entrevistas realizadas fica evidente que essas mulheres séo
as principais responsaveis pelo saber-fazer culinrio que sustenta a tradicdo da festa.
Mesmo trabalhando em barracas familiares, ao lado de maridos e parentes, sao elas
as detentoras do conhecimento e das técnicas para a producdo dos alimentos
tradicionais. Sao elas que preparam a farofa, os bolos, os pratos tipicos e as iguarias
gue atraem visitantes e contribuem para preservar a memoaria nordestina por meio da
culinaria.

Como destaca Perrot (2017, p.160), resgatar essas vozes € fundamental para
gue possamos "reencontrar as mulheres em agao”, e ndo apenas como personagens
secundarias da historia. Por isso, as perguntas das entrevistas foram elaboradas nao
apenas para registrar técnicas culinarias, mas para acessar as dimensdes afetivas,
sociais e politicas que atravessam essas praticas.

Foram abordadas desde questdes nas quais cada entrevistada pudesse definir,
com suas proprias palavras, as suas identidades, perguntas acerca de lembrangas
sobre a festa, até questdes sobre como as entrevistas veem o futuro da festa.

Ao convidar as colaboradoras a narrarem suas memoarias, identidades e
percepcdes sobre o futuro da festa, busca-se dar espaco aquilo que Butler (2003,
p.196) reconhece como performatividade: a maneira como 0S sujeitos constroem e
reinscrevem seus papeéis sociais a partir de experiéncias situadas e repetidas, em
resposta as normas sociais que as cercam. A escuta, aqui, assume um papel politico
e epistémico — um gesto de reparacédo diante de tantas histérias marginalizadas.

A diversidade geracional das mulheres entrevistadas tornou possivel visualizar
como diferentes marcadores sociais (género, idade, classe, origem) operam na
constituicdo das identidades femininas na comunidade. Enquanto as mais velhas

compartilham lembrancas de uma festa enraizada na producéo artesanal da farinha,
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as mais jovens narram os desafios de se manterem vinculadas as tradicbes em um
ambiente cada vez mais comercial e esvaziado de sentido coletivo.

A diferenca geracional ndo as separa, mas as entrelaga por meio de um mesmo
fio condutor: o orgulho por sua cultura e a resisténcia diante da invisibilidade. Como
bem pontua Perrot (2017, p. 176), “escrever a historia das mulheres é reconstituir sua
presenga onde so havia siléncio”.

As histérias das mulheres entrevistadas revelam que o saber-fazer culinario
nao se limita ao ato de cozinhar, mas expressa uma forma de existéncia, uma
identidade construida na lida diaria com a terra, com os alimentos e com os afetos
comunitarios.

As colaboradoras ! tém idades variadas, o que possibilitou uma rica diversidade
de percepcoes e memdrias. As entrevistas evidenciam nao apenas a riqueza dos
saberes tradicionais e o orgulho pela cultura nordestina, mas também as diferengas
significativas em suas experiéncias e visdes da Festa da Farinha, que podem ser
compreendidas a luz da interseccionalidade.

Essa abordagem tedrica permite analisar como as identidades dessas
mulheres sao atravessadas por multiplos marcadores sociais — como idade, geragéo,
classe social, género e contexto histérico — que moldam suas vivéncias, expectativas
e formas de resisténcia.

Para facilitar a compreensdo da visdo e memoéria de cada uma das
entrevistadas na Festa da Farinha, apresentamos o quadro abaixo, que sintetiza as

principais caracteristicas de suas experiéncias, atitudes e contribui¢des:

Tabela 1: Perfil e visbes das mulheres entrevistadas da Colénia Pulador na Festa da Farinha

Colaboradora | Idade | Memoéria da | Depoimento | Criticas e desejos | Valores Atuacédo
Festa sobre si principais Atual
atual
Jurema 65 Festa era | “Sou Lamenta a perda | Calor humano, | Afastada das
anos | simples e | daquelas da simplicidade, | oralidade, barracas, diz
infelizmente | que nao | da autonomia dos | trabalho, que seu

1 Os nomes das entrevistadas foram substituidos por nomes de plantas tipicas da regido da caatinga
nordestina — Jurema, Carnauba, Amburana, Mandacaru e Imbuzera — simbolos de resisténcia, forca
e importancia ecolégica para esse bioma. Essa escolha valoriza a conexdo das mulheres com sua
ancestralidade e o meio ambiente, além de preservar o anonimato das participantes, garantindo sua
privacidade durante a pesquisa.
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acabou pode verum | moradores e a | memoaria tempo ja
ficando conhecido comercializacao. afetiva passou
voltada na rua que | Deseja retorno as
para os | jA puxa pra | raizes.
lucros. uma
conversa
boa...”
Carnauba 60 Gostava de | “Sou  uma | Critica a | Simplicidade, Nao tem
Anos | ver que | mulher mercantilizac&o. afeto, barraca na
tudo  que | simples, Quer valorizagdo | hospitalidade, Festa, mas
era com muito | da cultura local e | trabalho tem na Feira
produzido orgulho de | da culinaria tipica. | feminino. da cidade.
era vendido | ser
e fazia | nordestina...
sucesso Gosto  de
cozinhar.”

Amburana 47 Trabalha “Sou uma | Deseja gestdo | Familia, Atua na
anos | desde a | mulher de | mais comunitéaria, | legado, barraca com
primeira 50 anos, | critica a | educacao, familia

edicao, filha de | descaracterizacdo | orgulho das
reconhece | nordestina, | cultural. raizes.
que a festa | neta de
mudou nordestina e
muito. nordestina.”
Mandacaru 44 Comegou a | “Sou  uma | Critica o foco no | Independéncia, | Cria novas
anos | trabalhar mulher lucro e perda do | luta, inovacéo, | receitas
em 2012, | muito alegre | espirito resisténcia. (batidas de
fazendo muito para | comunitario. Quer mandioca).
batidinhas cima  sou | resgate da
na barraca | uma mulher | identidade
do muito dona | cultural.
cunhado, de mim néo
no comego | aceito que
achava que | ninguém me
nao iria dar | fale o que
certo e hoje | fazer.”
as
batidinhas
séo um
SuCesso.
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anos | meio a | pequena afastamento da | pertencimento, | pelo caixa,
festa, minha mae | cultura, mas | continuidade, sonha em ter
guando me levava | mantém gestao barraca
crianca sua | para a | esperanca de
mae a | festa... hoje | equilibrio  entre
levava para | tenho 0 | tradicéo e

a barraca | prazer de | modernidade
enquanto ajudar e
trabalhava, | ganhar um
sua dinheirinho.”
memaria
mais
marcante
foi quando
comegou a
ter seu
préprio
espago
como caixa

do evento.

Imblzera 19 Nasceu em | Desde Percebe Juventude, Responsavel

A partir desse quadro, as histérias das mulheres entrevistadas revelam que o
saber-fazer culinéario ndo se limita ao ato de cozinhar, mas expressa uma forma de
existéncia, uma identidade construida na lida diaria com a terra, com os alimentos e
com os afetos comunitarios.

As entrevistadas mais velhas trouxeram recordagcdes de quando a festa era
quase inteiramente voltada para a producao e venda da farinha artesanal. Ja as mais
jovens relatam os desafios de manter as tradicées em um meio que esta em constante
evolugc&do e menos voltado para a cultura.

Em comum entre as entrevistadas, ressalta-se a resiliéncia, o
comprometimento e o orgulho tanto individuais quanto coletivo, que permeiam suas
trajetorias e fortalecem a continuidade das tradigbes, mesmo diante das
transformacdes sociais e econdmicas enfrentadas pela comunidade.

Jurema, de 65 anos, exemplifica a experiéncia de uma mulher mais velha, que
viu a evolugdo da festa desde suas origens, vivenciando o Pulador como um espago
comunitario fortemente marcado pelo convivio pessoal e a oralidade. Sua fala enfatiza
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a centralidade das relagdes sociais, da histdria local e do calor humano, aspectos que
refletem sua insergdo numa geragao em que a festa era sobretudo um evento de
afirmag&o comunitaria e sociabilidade: “Sou daquelas que ndo pode ver um conhecido
narua que ja puxa pra uma conversa boa... Gosto de gente, gosto de histéria e gosto
de conversar.” (Jurema, 2024).

Ja Carnauba, com 60 anos, também representa essa geragao que valoriza o
trabalho continuo e a vida simples, mas seu relato destaca uma dimensé&o pratica e
afetiva ligada a sobrevivéncia e a felicidade doméstica, ressaltando o papel das
mulheres como guardidas da cozinha e do lar, elementos essenciais para a
manutengao das tradi¢gdes culturais: “Sou uma mulher simples, com muito orgulho de
ser nordestina... Gosto de trabalhar, ndo gosto de ficar parada. Gosto de ser feliz e
ver a casa cheia, gosto de cozinhar.” (Carnauba, 2024).

Amburana, 47 anos, filha e neta de nordestinas, oferece uma visdo que articula
a tradicdo a modernidade. Ela evidencia o papel do legado familiar, sobretudo o da
méae e do pai, e mostra como a festa € um espago onde as relagdes de género e o
poder dentro da familia influenciam a dinamica comunitaria. Sua fala revela a
intersecao entre género e geragao, ao apontar que, apesar do "sangue quente" do
pai, era a mae quem exercia o comando, indicando uma reconfiguragao das relagdes
de poder no seio familiar e na comunidade: “Tenho muito orgulho das minhas raizes...
Minha mae € uma mulher forte, guerreira... o meu pai tinha o coragao mole e o “sangue
quente”, mas no fundo todo mundo sabia que era minha mae quem mandava em
tudo.” (Amburana, 2024).

Mandacaru, 44 anos, representa uma mulher em uma faixa etaria em que a
autonomia e a afirmagdo pessoal ganham destaque. Seu discurso claro de
independéncia e resisténcia frente as dificuldades revela como a intersec¢cdo de
género, classe e contexto social influencia sua postura de luta e superagéo: “Cheguei
onde cheguei gracas ao meu esforgo, ndo devo nada a ninguém... ndo baixo a cabeca
para ninguém.” (Mandacaru, 2024).

Por fim, Imbuzera, 19 anos, integra a geragdo mais jovem, cuja experiéncia da
festa esta mediada por novas dindmicas sociais e econémicas. Sua relagdo com a
festa mistura tradicdo e trabalho, demonstrando como as transformagdes
contemporaneas impactam a transmissao cultural e o envolvimento econémico das

novas geragdes, numa combinagao de continuidade e adaptagéao:
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“‘Desde pequena minha m&e me levava para a festa... com o tempo comecei a
entender o valor da festa para a nossa comunidade... Hoje tenho o prazer de ajudar e
ganhar um dinheirinho.” (Imbuzera, 2024).

Ao analisar essas narrativas sob a perspectiva interseccional, fica claro que a
Festa da Farinha € um espaco em que identidades multiplas e diferenciadas se
entrelacam e se expressam. A idade, a geragcdo, o papel dentro da familia, as
condi¢cdes econdmicas e as relagdes de género influenciam diretamente a forma como
essas mulheres vivenciam e interpretam o evento.

Dessa maneira, a festa ndo é apenas um patrimdnio cultural coletivo, mas
também um lugar onde se manifestam tensdes, negociagdes e ressignificagbes das
identidades rurais e femininas. A esse respeito, Linda Nicholson (2000, p. 28)
argumenta que a experiéncia deve ser compreendida como uma construcao
interpretativa e situada historicamente. Para a autora, ndo ha uma esséncia fixa da
mulher ou da identidade feminina; ao contrario, o que entendemos como “experiéncia
das mulheres” é o resultado de contextos culturais, sociais e politicos especificos, que
moldam tanto as praticas quanto os significados atribuidos a elas.

Desse modo as falas das entrevistadas ndo apenas narram o passado, mas
também reafirmam um modo particular de ser mulher no contexto rural, atravessado
por trabalho, cuidado, oralidade e resisténcia. Complementando essa percepcao,
Judith Butler (2003, p.44) problematiza a ideia de identidade como algo estavel e dado.
Para ela, género é performativo, ou seja, € constituido por meio de praticas reiteradas
no tempo.

Aplicando essa perspectiva as narrativas das mulheres do Pulador,
compreende-se que suas identidades femininas ndo sdo apenas reflexos de uma
esséncia feminina “rural” ou “nordestina”, mas s&o produzidas e reiteradas nas
préticas cotidianas — como cozinhar, trabalhar na roca, cuidar dos filhos e participar
da Festa da Farinha. Cada fala, ao descrever o cotidiano de trabalho, os afetos
familiares ou as relacdes com a festa, revela uma encenacdo continua de papéis e
valores que conferem sentido e legitimidade as suas existéncias.

Portanto, ao lancar mao da perspectiva teérica dessas autoras, é possivel
afirmar que as identidades reveladas nas entrevistas ndo sdo expressdes de uma
verdade fixa ou universal sobre o que é “ser mulher do Pulador”, mas sim narrativas

atravessadas por disputas simbdlicas e sociais. Elas traduzem formas de habitar o
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mundo que resistem aos apagamentos histéricos, ao mesmo tempo em que se
atualizam diante das transformac®es culturais, econémicas e politicas da comunidade.

Com base nessa compreensao tedrica, buscou-se aprofundar a investigagao
sobre a formacao dessas identidades e seus vinculos com a festa, por meio de
perguntas que abordassem memorias referentes a infancia e adolescéncia de cada

entrevistada. Jurema relembra:

“Ah, minha fia, se eu fechar os olhos, da até para sentir o cheiro do
fogdo de lenha la na casa da minha mae. Quando eu era crianga, trabalhava
muito, ndo era igual essas criangas de hoje em dia ndo, que tem de tudo, a
gente tinha muito trabalho, acordava cedinho pra ajudar a cuidar dos ‘bicho’,
buscar agua no agude e ajudar na lida, minha irma cagula ficava para fazer
comida e o resto ia tudo pra roga.” (Jurema, 2024)

Essa memodria reforga a importancia do trabalho desde a infancia e se
apresenta como um elemento crucial na vida dos moradores da Colénia Pulador,
especialmente para geragdes mais velhas que tinha no trabalho “bragal” o sustento
de seus lares. Carnauba compartilha uma visao de infancia marcada por simplicidade

e felicidade:

“Minha infancia foi muito feliz, mesmo com muito trabalho foi muito
feliz. Eu acordava cedinho para ajudar a minha mae e meus irmaos iam ajudar
0 pai na roga. Erauma época sem pressa, sem essa correria de hoje, o tempo
era mais devagar e a todo mundo aproveitava cada momento, eu sinto
saudade de quando a gente podia conversar olhando nos olhos, sem ter um
celular na frente.” (Carnauba, 2024)

Nessa fala, a valorizagdo do tempo lento e das relagdes pessoais verdadeiras
se destacam contrapondo as mudangas da sociedade atual e reforcando o apego a
cultura tradicional. A Amburana expressa uma infancia alegre e ativa, mesclada ao

compromisso com a educagao:

“Minha infancia foi gostosa, eu aprontei muito, era danada, ir tomar
banho no rio, brincava s6 com os meninos, ndo gostava muito de brincadeira
de menina ndo. Mas estudava muito também, estudei até o 8° ano, gostava
de ir pra escola, ndo terminei porque acabei me casando, mas fiz questao
que meus filhos terminassem. N6s sempre tivemos uma vida simples, sempre
tivemos pouco dinheiro, mas sempre tivemos muita felicidade.” (Amburana ,
2024)

Esse relato mostra a importancia da educacao para a mobilidade social, apesar

das limitagdes econdmicas. Mandacaru também rememora um contexto de trabalho
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intenso desde cedo, pontuando as diferengas entre o ambiente rural e a vida na

cidade:

“Minha infancia foi bem simples, foi sempre la no Pulador. Conheci
meu marido muito cedo, acabei me casando com ele e fui para a fazenda.
Era muito trabalho, e acredito que nas entrevistas vai sempre aparecer essa
palavra ‘trabalho’. Minha vida acalmou um pouco depois que vim para a
cidade, porque la ndo para nunca, sempre tem algo a fazer.” (Mandacaru,
2024

Essa entrevista evidencia a constante ligagdo com o mundo rural e a
centralidade do trabalho no cotidiano, reforgando o peso das responsabilidades desde
a juventude. Por fim, Imbuzera, lembra da festa como marco cultural e afetivo desde

a infancia:

“Quando eu era crianga, a festa era 0 momento mais esperado do
ano. Eu ia desde pequenininha, com 1 ano de idade, e ficava no cantinho da
barraca, observando tudo. Eu lembro da animagao, das pessoas dangando
forré, das risadas, e do cheiro da comida tipica no ar. Minha méae sempre
esteve 13, ajudando, e eu apenas acompanhava, mas hoje percebo como
aquele lugar sempre foi meu ponto de referéncia, algo que moldou a minha
relagdo com a nossa cultura nordestina.” (Imbuzera, 2024)

Esse relato revela a importancia da festa na formagéo da identidade cultural
das novas geragoes, ressaltando o papel da transmissao intergeracional. Assim, as
memorias da infancia e adolescéncia reforcam as desigualdades e diferencas de
experiéncias vividas, indicando como a intersecdo entre geragao, classe social,
género e contexto histérico molda a relagdo dessas mulheres com a Festa da Farinha
e com a cultura do Pulador.

Quando perguntadas sobre suas memorias e contribuicdes para a festa, as
entrevistadas revelam uma relagdo profunda entre trabalho, pertencimento e memoria
afetiva. Para as mulheres mais velhas, a Festa da Farinha foi, por muitos anos, um
espaco de trabalho arduo, mas também de conquistas concretas: reformas na casa,
aquisicao de moéveis e melhorias na estrutura da casa de farinha.

Jurema, por exemplo, recorda com orgulho como o lucro gerado pelo evento
contribuiu diretamente para o bem-estar da familia: “a nossa casa foi reformada,
conseguimos fazer varanda, comprar moveis, arrumar a casa de farinha”. Para ela, a
festa ndo era apenas uma celebragdo, mas a realizagao de sonhos — uma forma de

dar visibilidade e reconhecimento ao trabalho invisibilizado das mulheres.
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Como afirma Linda Nicholson (2000), a experiéncia das mulheres néo deve ser
tratada como um dado fixo ou universal, mas como algo construido socialmente,
situado historicamente e atravessado por marcadores de diferenca. Nesse sentido, 0s
relatos das entrevistadas mais velhas mostram que suas vivéncias com a festa néo
apenas evidenciam sua forca de trabalho, mas também revelam a importancia
simbdlica de suas trajetérias em uma sociedade que, por muito tempo, as silenciou. A
experiéncia com a festa transforma-se, assim, em uma forma de agéncia e em um
meio de reconhecimento social e econémico dentro da comunidade.

Esse mesmo espirito de protagonismo feminino se manifesta no relato de
Carnauba, que destaca o contato com o publico como uma das partes mais
significativas de sua trajetéria: “eu amava, conversava, ria, via pessoas que eu nao
via ha tempos”. Embora declare ndo sentir saudades da época, sua fala esta
permeada de afetos e vinculos simbdlicos com a comunidade, o que reforca o papel
da festa como lugar de pertencimento e de sociabilidade.

Judith Butler (2003, p. 47), ao discutir a performatividade de género, argumenta
gue os sujeitos se constituem nas repeticdes dos atos cotidianos, e é nesse processo
gue constroem suas identidades. O envolvimento continuo dessas mulheres com o
fazer da festa, com o servir e com o acolher, evidencia como o trabalho feminino é
performado como uma pratica de identidade e resisténcia.

Entre as geracdes mais jovens, as entrevistas revelam uma reconfiguracao dos
papéis femininos. Amburana, por exemplo, iniciou sua trajetéria como ajudante da
mae e, com 0 passar do tempo, assumiu protagonismo nas atividades. Sua fala
demonstra uma transicdo geracional marcada pela continuidade, mas também pela
capacidade de adaptacdo aos novos tempos. Como destaca Nicholson (1995), o
género nao pode ser compreendido isoladamente, mas sempre em articulacdo com
outros marcadores sociais, como classe, geracdo e contexto historico. Assim, a
passagem de saberes de mae para filha, e a adaptacdo das praticas culturais as
exigéncias da contemporaneidade, demonstram a dinamica fluida da tradig&o.

Ja as Mandacaru e Imbuzera, mais jovens, expressam formas de participacéo
gue dialogam com praticas modernas de gestao e inovacao cultural. Mandacaru cria
batidas de mandioca como forma de reinventar a tradicdo, enquanto a Imbuzera
assume a fungdo administrativa no caixa da barraca. Ambas reconfiguram a heranga

recebida sem rompé-la, mantendo a esséncia cultural em novos formatos. Nesse
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sentido, a proposta de Butler de que o género é uma pratica em constante construcao
— e ndo uma esséncia — se concretiza. O que essas mulheres jovens fazem é
performar novas formas de ser mulher nordestina e do Pulador, criando pontes entre
0 passado e o futuro.

Assim, a Festa da Farinha ndo é apenas um evento festivo ou comercial, mas
um territério simbdlico em que se entrelacam afetos, politica e resisténcia. Ao
ocuparem as cozinhas, 0s caixas e 0s espacos publicos da festa, essas mulheres
performam sua historia de forma continua, tal como propde Butler, resistindo ao
apagamento e reinscrevendo suas presencas como alicerces da cultura do Pulador.
A festa torna-se, portanto, um palco em que a tradicdo € encenada, ndo como
repeticdo mecanica, mas como reinvencao continua das identidades femininas no
espaco rural.

As falas das entrevistadas revelam n&o apenas memorias afetivas, mas
também diferentes formas de relagdo com o tempo, o corpo e o trabalho. As narrativas
mostram como as experiéncias vividas sao ressignificadas ao longo da vida, revelando
as multiplas formas de ser e estar no mundo enquanto mulheres nordestinas e
trabalhadoras rurais. Enquanto algumas delas expressam o cansago fisico e
emocional acumulado por anos de dedicacdo a Festa da Farinha e optam por se
afastar darotina intensa que o evento exige, outras mantém sua participagao por meio
de familiares ou reinventam suas formas de atuagéo.

Para Linda Nicholson (2000), as identidades femininas ndo devem ser
encaradas como categorias estaveis e universais, mas como constru¢des historicas,
moldadas por praticas sociais e relagdes de poder que se transformam ao longo do
tempo. Isso se evidencia, por exemplo, na fala de Jurema, que, com serenidade,
afirma ja ndo ter interesse em manter uma barraca. O corpo cansado e o desejo por
tranquilidade contrastam com o brilho nos olhos ao recordar os momentos em que sua
comida era elogiada pelo publico. Aqui, a memoria ndo é apenas uma lembranga, mas
uma afirmacéo de si— uma forma de reconhecimento e afeto que permanece.

Carnauba ressalta que o principal sentido da festa esta na convivéncia. A
memoaria dos encontros, das risadas e da preparacédo coletiva dos alimentos revela
um passado marcado pela unido e pelo trabalho partilhado. S&o experiéncias simples
e diarias que constroem uma cultura viva, nutrida pelo fazer comum e pelo significado

afetivo das relacoes.
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As mulheres mais jovens, por sua vez, demonstram um movimento de
continuidade e reinvencado. Elas assumem novos papéis na festa, sem romper com
suas raizes. Amburana, por exemplo, destaca o carater coletivo e familiar de sua
participacdo, revelando um sentimento de pertencimento que foi herdado e que
continua sendo alimentado por suas acdes no presente. A forma como ela cozinha,
organiza e participa da festa mostra que a identidade nao é fixa, mas construida nas
préticas repetidas, que ganham sentido dentro daquele contexto comunitario.

Esse mesmo processo aparece, de maneira singular, nas falas de Mandacaru
e Imbuzera. Mandacaru se vé como empreendedora, apostando na inovagdo sem
abandonar os valores tradicionais. J& Imbuzera valoriza a organizagdo e a gestao
como formas de contribuir com a festa. Ambas constroem caminhos proprios de
participacdo, mostrando que a cultura da comunidade estd em constante
transformacdo, dialogando com o tempo presente sem perder suas raizes. Suas
trajetorias reforcam que o pertencimento € dinamico, atualizado a cada edi¢cdo da
festa, em cada gesto, produto ou pratica reinventada.

Esses relatos mostram que, mesmo diante das mudangas e da passagem do
tempo, a Festa da Farinha segue como um territério simbdlico de pertencimento e
resisténcia feminina. As mulheres do Pulador continuam sendo protagonistas desse
evento — algumas de forma mais discreta, outras a frente das barracas ou das
financas, mas todas conectadas por uma mesma heranga cultural que se atualiza a
cada edicao.

Nas falas das mulheres do Pulador, é evidente um sentimento ambiguo em
relacdo a Festa da Farinha: por um lado, ha orgulho e afeto; por outro, um lamento
pelas transformagdes que descaracterizam sua esséncia original. Ao serem
questionadas sobre o que mudou e 0 que desejam para o futuro do evento, todas as
entrevistadas apontam um afastamento da simplicidade e da cultura tradicional
nordestina, com criticas a comercializagédo excessiva, a perda da identidade cultural e
a entrada de atragdes que n&o dialogam com a proposta inicial da festa.

Jurema afirma que “mudou foi muito!”, destacando que antes era “tudo simples,
tudo feito pelo povo daqui” e que hoje ha comidas caras e pouca autonomia para os
vendedores. Ela aponta que muitos frequentadores vao apenas para beber e que os
lucros com alimentos diminuiram. Apesar disso, revela sua torcida para que a festa

nunca acabe, especialmente por causa do envolvimento continuo do marido, Aristeu.
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Seu desejo € que a festa volte a ser “mais do jeito que comegou”, com valorizagdo do
regionalismo e controle maior dos moradores sobre 0s pregos e as barracas.

Na mesma linha, Carnauba vé a festa como um evento que “esta voltado para
os lucros” e lamenta a perda da simplicidade e da conexdo com a cultura local. Para
ela, afesta precisa voltar a ensinar as novas geragdes sobre “a nossa comida, a nossa
musica, a nossa danga e o0 nosso jeito de viver”. Sua fala expressa um desejo de
mudanc¢a no evento, no sentido de retomar seu valor comunitario e educativo.

Esse desejo de reconexdao com as raizes encontra eco no pensamento de
Stuart Hall (2003), ao afirmar que a identidade cultural & construida em um processo
continuo de produgédo, negociacao e ressignificacdo. Nao se trata, portanto, de uma
esséncia fixa e imutavel, mas de algo que esta sempre sendo reatualizado diante das
tensdes historicas. A preocupacao das entrevistadas sobre a descaracterizacao da
festa e sua possivel apropriacao por interesses externos expressa o temor de que
suas historias e praticas sejam silenciadas ou esvaziadas de sentido em nome de uma
modernizagao que exclui o protagonismo local.

Amburana demonstra preocupag¢ao mais direta com o rumo da festa. Segundo
ela, tudo mudou: o foco deixou de ser o trabalho da comunidade e passou a atender
aos interesses dos organizadores. Ela teme que, se continuar assim, a festa “vai se
perder de vez”, mas também demonstra esperanga de que uma nova gestao possa
resgatar a origem da festa e devolver seu foco a mandioca, a cultura e as familias.
Sua critica mais contundente vai a descaracterizagdo da programacgao: “eu tiraria os
cantores que nao sio nordestinos”.

Essa critica pode ser com base em Canclini (1997), que trata dos processos de
hibridizacao cultural e das formas pelas quais as manifestagdes tradicionais s&o
constantemente tensionadas pelas forcas do mercado e pela logica da
mercantilizagdo. O que as entrevistadas denunciam, portanto, ndo € apenas uma
mudancga estética da festa, mas um deslocamento profundo do sentido politico e
simbdlico que ela carregava — algo que ameaga romper com 0s elos comunitarios
que historicamente a sustentaram.

Esse sentimento também aparece na fala de Mandacaru, que percebe que a
festa “virou uma festa mais voltada para o lucro” e perdeu “o espirito de comunidade”.

Para ela, é urgente que o foco volte a ser “a nossa historia, nossa cultura, nossa
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gente”. A entrevistada expressa com clareza o desejo de resgate da identidade local
e de valorizagao do que representa o povo nordestino em Anastacio.

Por fim, Imbuzera, embora mais jovem, compartilha dessa visdo. Ela observa
que a festa, antes “voltada para o povo”, tornou-se “mais comercial” e atrativa para
turistas. Ainda assim, sua fala carrega esperanga e otimismo. Ela deseja que a festa
mantenha “a comida caseira, a convivéncia entre os moradores” e que dé mais espago
as “barracas familiares” e a “cultura local”. Sua preocupacao € com o equilibrio entre
evolucao e tradicao.

Esses relatos, ao mesmo tempo afetivos e criticos, evidenciam a tensao entre
o passado e o presente da Festa da Farinha. As entrevistadas enxergam a festa como
um simbolo de identidade que esta em risco, e seu desejo comum € que o futuro do
evento n&o se afaste ainda mais de suas raizes. As falas sugerem que a festa precisa
ser reconectada a comunidade que a originou — tanto na sua estrutura organizacional
quanto na sua programagao cultural.

Essas reivindicagbes demonstram que as mulheres do Pulador, ao elaborarem
suas memdarias e criticas, ndo apenas narram suas experiéncias, mas performam,
como diz Judith Butler (2003), um lugar de resisténcia e reconfiguragao de identidade.
Ao desejarem um retorno as origens da festa, elas ndo almejam a imobilidade cultural,
mas sim a recuperagcao de um lugar de pertencimento que as reconheg¢a enquanto
sujeitos histéricos. Reivindicam, assim, a escuta das tradicées e das pessoas que a
tornaram possivel — uma escuta sensivel, comunitaria e politica.

A Festa da Farinha, segundo essas mulheres, ainda pode ser um espacgo de
pertencimento, memoria e continuidade — desde que a sua condugao esteja alinhada
ao protagonismo daqueles que a sustentaram desde o inicio. Como afirmam Hall e
Canclini, cultura ndo é algo que simplesmente se preserva: ela se disputa. E as

mulheres do Pulador, ao narrarem, resistem e continuam a fazer a disputa.

3.3 Saberes compartilhados: gastronomia, tradicdo e resisténcia no ambiente
escolar

A realizagdo de atividades educativas que envolvam o saber-fazer das
mulheres rurais, representam um gesto de resisténcia diante de um fendmeno que se
manifestou sob multiplas formas de apagamento da mulher camponesa, o que ainda

€ praticado nos dias atuais. Segundo Telma Gurgel (2010, p.01-08), o feminismo,

80



desde as suas origens, néo se articula tdo-somente com a luta pela emancipagao da
mulher, mas também com outras transformagdes na estrutura das sociedades.

Dessa maneira, o feminismo rural também se constitui como forma de combate
frontal ao modelo patriarcal-capitalista, que sistematicamente invisibiliza os saberes
das mulheres, especialmente aqueles relacionados ao dominio domeéstico e a cultura
do alimentar.

A epistemologia feminista decolonial, abordada por escritoras no livro
“‘Pensamento Feminista Hoje” da escritora Heloisa Buarque de Hollanda (2020),
expande essa discussao ao questionar o eurocentrismo dos discursos académicos
convencionais, sugerindo que seja valorizado os saberes ancestrais e comunitarios
como meio legitimo de gerar conhecimento.

Partindo desse pensamento, fazer uma oficina culinaria com uma moradora do
Pulador, ndo apenas como exposi¢cao técnica de como se faz tapioca ou bolo de
mandioca, mas enquanto pratica de transmissao de cultura e identidade — é também
um modo de reconhecer que cozinhar é também um ato politico. E levar o saber
tradicional para fora do ambiente caseiro em diregao ao espago publico que a escola
assume, revalorizando as memdrias, o afeto e os modos de existéncia historicamente
desprezados.

Sendo assim, a oficina deve ser compreendida ndo somente como uma simples
atividade extracurricular, ou ainda como simplesmente uma apresentacdo dos
alimentos as geragdes mais novas, mas sim como um dispositivo pedagodgico e
politico que une geracdes e insere no dia a dia, um meio de preservar, resistir e
reafirmar as identidades.

Essas identidades se relacionam ao territério de pertencimento, ao papel social
da mulher do campo, a ancestralidade inscrita na maneira de se fazer comida e ao
valor de um saber que se faz também, e necessariamente, corporal, afetivo,
comunitario e politico. Aqui é preciso afirmar a identidade da mulher nordestina,
trabalhadora rural, que, historicamente, sustentou seus modos de vida por meio da
oralidade, da pratica e da resisténcia no trabalho e no cotidiano, tanto em suas
questdes de género quanto em relacao a classe e a etnia.

Recuperar e reafirmar essas identidades, portanto, é disputar ideologicamente
narrativas que garantam que a histéria dessas mulheres néo seja uma vista de fora:

ela tem um lugar no centro da memoria e do reconhecimento cultural.
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Foi a partir dessa perspectiva que se realizou uma agao concreta de
valorizagéo cultural e educacional na comunidade do Pulador, por meio de uma oficina
de culinaria tradicional nordestina. A atividade ocorreu na Escola Municipal Manoel
Valério da Silva, no més de maio de 2025, com o objetivo de integrar o saber popular
ao ambiente escolar e promover a valorizagdo dos saberes femininos locais.

A oficina foi conduzida por Maria José, moradora da Col6nia Pulador. Nascida
e criada na comunidade, Maria José — que também €& minha m&e — aprendeu desde
cedo, com sua méae e tias, a importancia da culinaria como forma de sustento, afeto e
identidade. Ao aceitar o convite para ensinar as criangas, ela ndo apenas compartilhou
receitas, mas reafirmou a forga de um conhecimento ancestral que resiste ao tempo
e as mudancas culturais.

Maria José é uma mulher simples e bastante timida, como muitas outras
mulheres da zona rural. No entanto, por ter nascido e vivido toda a vida no Pulador, é
amplamente conhecida e respeitada pelos moradores da comunidade. Mesmo sem
gostar de se expor ou falar em publico, aceitou o convite para a oficina por
compreender a importancia de manter vivas as tradicdes que aprendeu ainda menina,
ajudando a mée na cozinha.

Durante a atividade, sua fala foi contida, mas cheia de significado. Ao ensinar
as criangas a preparar a tapioca, ela ndo apenas transmitiu uma receita, mas
compartilhou parte de sua histéria de vida. Sua preseng¢a, mesmo silenciosa, trouxe a
tona a forga dos saberes femininos transmitidos por geragdes, demonstrando que
ensinar também é fazer memoria, € reconhecer os sujeitos da comunidade como
portadores legitimos de conhecimento.

Durante a oficina, os estudantes participaram de maneira ativa: observaram a
goma da mandioca sendo peneirada, ajudaram no processo, ouviram explicagdes
sobre o ponto ideal do fogo para a tapioca.

Arealizagdo dessa atividade so6 foi possivel gragas ao acolhimento e a estrutura
da Escola Municipal Manoel Valério da Silva, instituicdo que atende atualmente 57
estudantes da Educagéo Infantil ao 5° ano do Ensino Fundamental. A instituicdo possui
uma infraestrutura de sete salas de aula, uma sala destinada a coordenacgéo,
secretaria e diregdo, uma sala de professores, uma cozinha, uma quadra coberta, seis

banheiros. Das sete salas de aula, quatro salas estdo em funcionamento: uma para a
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pré-escola, uma para o 1° ano e duas salas multisseriadas, que agrupam o0s anos

segundo/terceiro e quarto/quinto do fundamental I.

A diretora, professora Vilma Margarida da Silva, acolheu a proposta da oficina
com entusiasmo, reconhecendo a relevancia de incorporar os saberes da comunidade
ao cotidiano pedagdgico. A atividade foi direcionada aos alunos do 5° ano e contou
com a participacao ativa de cinco estudantes.

Nas imagens abaixo, podemos observar os estudantes em um momento de
grande curiosidade e aprendizado, manuseando a goma de tapioca com as maos.
Com atencdo e entusiasmo, eles exploraram a textura e aprenderam sobre a

importancia desse ingrediente na culinaria nordestina.

Figura 13: Estudantes manuseando a goma de tapioca com as maos.
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Foto: Arquivo péssoal

Figura 14: Estudantes exploram a textura da goma de tapioca com as maos.
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Foto: Arquivo pessoal
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Na imagem abaixo é possivel ver Maria José levando a goma peneirada ao
fogo para finalizar o preparo da tapioca. Como os alunos n&o podem entrar na cozinha
por uma norma da Secretaria de Educacao, ela assumiu essa etapa, explicando o

processo aos estudantes.

Figura 15: Maria José leva a goma de tapioca ao forno
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Foto: Arquivo pessoal

Apos terem ficado prontas, as tapiocas foram entregues aos alunos, que
participaram da ultima fase da atividade: escolher e colocar o recheio, completando a
experiéncia de forma divertida e saborosa. Cada crianca p6de montar sua tapioca
conforme suas preferéncias, podendo escolher entre recheio de goiabada ou

brigadeiro.

Figura 16: Alunos recheando a tapioca
=~

-Foto: Arquivo pessoal
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Esse momento foi marcado por sorrisos, troca de ideias e muita empolgagao,
pois os alunos se sentiram protagonistas de um processo que uniu aprendizado,
cultura e prazer. Mais do que apenas montar um lanche, eles vivenciaram uma
tradicdo, experimentaram sabores da infancia de seus avos e entenderam, na pratica,

como os saberes populares resistem e se renovam dentro da escola.

Figura 17: Aluno recheando a tapioca Figura 18: Aluno recheando a tapioca

Foto: Arquivo pessoal

Figura 19: Aluna recheando a tapioca

Foto: Arquivo pessoal
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Mais do que aprender receitas, os estudantes tiveram contato direto com uma
pratica cultural ancestral, repleta de histérias, cheiros e memorias afetivas. A cozinha
transformou-se em sala de aula, e o saber oral e empirico ganhou lugar de destaque.

A culminancia da oficina foi a montagem da mesa com os alimentos
preparados. Tapiocas prontas, bolo de mandioca cortado, pratos rusticos e simples
gue encantaram as criangas, tanto pelo sabor quanto pela descoberta. Cada prato
servido representava ndo apenas uma refeicdo, mas o resultado de um saber

ancestral que sobrevive pelas méos das mulheres do campo.

Foto: Arquivo pessoal

O momento de degustacdo também foi um convite a escuta sensivel: muitas
criangas relataram que nunca haviam comido bolo de massa puba, ou que ndo sabiam
como a tapioca era feita. Essa revelacdo evidencia que lamentavelmente ha um
distanciamento entre a gastronomia nordestina e a nova geracéo. Ao inserir esse
saber-fazer no curriculo, ainda que pontualmente, a escola rompe, de certa maneira,
com esse distanciamento e valida o conhecimento das mulheres da comunidade como

legitimo e pedagdgico.
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Figura 22: Alunos comendo tapioca
»

Fto: Arquivo pessoal

Assim, a oficina demonstrou que a escola pode ser, como defende Paulo Freire
(1996), um espaco de didlogo, troca e reconstrucao do conhecimento. Quando o saber
comunitario entra na sala de aula, ele ndo apenas complementa os contetudos
curriculares, mas amplia o sentido de educagéo, tornando-a mais enraizada, afetiva e
libertadora.

O gesto de preparar a tapioca junto as criangas ultrapassou o dominio do
ensinar uma receita: foi, sobretudo, um gesto de reconhecimento, de valorizacao e de
resisténcia. Trazer esse saber para o ambiente escolar, reafirma que educacao e
cultura estéo sempre entrelagadas.

Compreender que o conhecimento que nasce daterra, da pratica e da meméria
tem lugar na escola € um passo essencial para construir uma educacao mais justa,
plural e significativa. E nesse movimento que se honra o passado, ressignifica o

presente e fortalece as vozes que, por tanto tempo, foram silenciadas.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertagdo procurou dar visibilidade ao protagonismo das mulheres da
Col6nia Pulador por meio da valorizagdo de seus saberes culinarios e culturais,
compreendendo-os como praticas de resisténcia, preservagao identitaria e produgéo
de conhecimento, no contexto da Festa da Farinha e da cultura nordestina.

Esse estudo ndo se propls apenas a registrar relatos, mas a escutar com
profundidade — compreendendo cada fala como um gesto politico, afetivo e histdrico.
As narrativas reveladas ao longo das entrevistas evidenciam que as mulheres do
Pulador ndo apenas fazem parte da festa, mas sao seu alicerce. Elas s&o as guardias
dos saberes que mantém viva a cultura nordestina: do forno ao fogao, da farinha a
batida de mandioca, da tapioca ao bolo de massa puba. Mesmo quando nao estao
mais a frente das barracas, permanecem presentes na memoria, nos temperos, nos
gestos ensinados as filhas, noras e netas.

A partir de um aporte teorico interseccional, amparado por autoras como Judith
Butler, Linda Nicholson, Heloisa Buarque de Hollanda, Telma Gurgel, e por tedricos
da cultura como Stuart Hall, Raymond Williams e Néstor Garcia Canclini, buscou-se
compreender como as relagdes de género, geragao, classe e territorio se entrelagam
na construgao das identidades dessas mulheres.

A abordagem metodoldgica, fundamentada na pesquisa qualitativa e na escuta
ativa, permitiu captar ndo apenas os dados objetivos, mas os sentidos subjetivos que
cada mulher atribui a festa, a sua trajetéria e ao seu pertencimento a comunidade.

O primeiro capitulo da dissertacdo cumpriu a funcdo de contextualizar
historicamente o surgimento do municipio de Anastacio-MS, o processo de migragao
nordestina e a formacdo da Colénia Pulador, aspectos fundamentais para a
compreensao do enraizamento cultural que se manifesta na Festa da Farinha.

A analise revelou que a histéria local esta profundamente entrelagcada com os
deslocamentos forgados, com a busca por melhores condicdes de vida e com a
construcao coletiva de uma nova territorialidade no centro-oeste brasileiro.

A criagao da Festa da Farinha e, posteriormente, do CTN Anastacio, emergem
nesse contexto como estratégias de afirmacao identitaria, organizadas pelas familias
nordestinas como forma de preservar suas raizes culturais. Esses eventos ndo sao

apenas celebragbes, mas marcos de resisténcia simbodlica e material contra o
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apagamento das tradicdes migrantes, evidenciando o papel fundamental da
comunidade na construgao da memédria coletiva e do pertencimento.

Ao propor e realizar uma oficina culinaria na Escola Municipal Manoel Valério
da Silva, este trabalho também se prop0s a agir. A agao educativa funcionou como um
elo entre teoria e pratica, reforcando que o conhecimento popular e o espago escolar
nao devem ser vistos como opostos, mas como territérios complementares de
construcao de saber.

Foi na partilha entre geragdes que se construiu uma experiéncia pedagdgica
capaz de valorizar a cultura alimentar tradicional e inscrevé-la como campo de
aprendizado e resisténcia. O que este estudo afirma, por fim, € que as mulheres da
Colbénia Pulador tém suas histérias entranhadas na Festa da Farinha, na terra que
pisam e no alimento que produzem.

Seu trabalho, muitas vezes invisibilizado, € também o que sustenta a memoaria
e a identidade do povo nordestino em Anastacio. Que este trabalho sirva como
registro, denuncia e reconhecimento — e que inspire novas formas de olhar, valorizar
e fortalecer os saberes femininos e populares, dentro e fora da academia.

O segundo capitulo aprofundou uma discussao sobre a trajetdria do feminismo,
desde suas origens historicas até sua atuagao contemporanea no Brasil, revelando
uma luta continua, multifacetada e marcada por enfrentamentos profundos contra
estruturas patriarcais, coloniais e capitalistas.

Como foi possivel observar, o feminismo ndo € um movimento homogéneo ou
linear, mas sim um campo dinamico de disputas, conquistas e reinvengdes, que
articula identidades diversas e realidades interseccionais. A partir das analises
tedricas de pensadoras como Simone de Beauvoir, Judith Butler, bell hooks, Gayatri
Spivak e tantas outras, compreendemos que ser mulher é uma construcao social
atravessada por discursos, normas e opressdes, mas também por resisténcias,
praticas de liberdade e reivindicagbes por justica.

No contexto brasileiro, a luta feminista enfrentou (e ainda enfrenta) desafios
particulares: o silenciamento histérico das mulheres, o conservadorismo arraigado e
as desigualdades sociais profundas. Ainda assim, mulheres brasileiras
protagonizaram importantes transformacodes, desde o século XIX até os dias atuais,
rompendo barreiras na educacgao, na politica, na imprensa, no mundo do trabalho e

nos debates sobre sexualidade, corpo e autonomia.
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Entretanto, apesar dos avancos, as violéncias de género persistem, as
desigualdades salariais se mantém, a sub-representacao politica ainda € gritante e os
discursos conservadores tentam silenciar vozes femininas. Por isso, pensar o
feminismo de forma interseccional é ndo apenas necessario, mas urgente.

Por fim, o terceiro capitulo aprofundou a discusséo sobre o saber-fazer das
mulheres da Colénia Pulador, destacando a centralidade da culinaria enquanto pratica
cotidiana, reprodutiva e simbdlica. Através de uma escuta atenta aos relatos das
entrevistadas, evidenciou-se que o ato de cozinhar extrapola a funcéo alimentar: ele
€ também uma prética de cuidado, de organizacdo da vida comunitaria e de
preservacao cultural.

A andlise demonstrou como, historicamente, a sociedade relegou ao espaco
doméstico os saberes ligados a culinaria, tratando-os como "naturais" ou "instintivos",
guando, na realidade, sdo construgdes sociais carregadas de conhecimento técnico,
sensivel e politico.

As narrativas das mulheres entrevistadas mostraram como essas praticas
foram passadas entre geracdes por meio da oralidade, da observacéo e da pratica,
revelando um sistema proprio de producéo e transmissdo de saber, frequentemente

ignorado pelas epistemologias dominantes.
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ANEXO |

Roteiro de entrevista ao professor e ex Secretario José Edson dos Santos

Eu: Gostariaque o senhor falasse qual aideia que iniciou qual a origem que deu
ideia origem a festa.

Eu: Quais eram as expectativas em relacdo a Festa? Como ela era visualizada?

Eu: Como foi o processo de mobilizacdo da populacdo para que eles
participassem da Festa? Como as pessoas eram envolvidas a participar?

Eu: De que forma que a festa cultural contribuiu para o desenvolvimento da
cidade?

Eu: O senhor havia dito previamente que o SENAR dava cursos de capacitacao
para os produtores rurais, o senhor poderia me falar mais sobre isso.

Eu: Como o senhor vé a Festa da Farinha em sua esséncia?

Eu: Em outra oportunidade o senhor devia comentado em relacdo anordestinos
se vinham de cada zona de outras cidades do Estado como que funcionava
essas caravanas?

Eu: Como a festa da farinha era financiada?
Eu: E como a equipe de organizagao foi formada?

Eu: Na sua opinido houve mudancgas na esséncia da Festa? Caso sim, como o
senhor observa essa mudanca? Em que momento houve essa mudanca?

Eu: O senhor, que é fundador do Centro de Tradigdes Nordestinas de Anastacio
(CTN), pode dizer que ele é um legado da Festa da Farinha? Poderia falar um
pouco arespeito do Centro.

Eu: Como o CTN funciona atualmente?

95



ANEXO Il

Roteiro de entrevista as mulheres da Col6nia Pulador
Eu: Me fale um pouquinho sobre vocé. Quem é a Entrevistada?
Eu: E sobre a suainfancia e adolescéncia? Que memadrias vem a sua mente?

Eu: Oque asenhoramais gostade fazer hoje em dia? Me conte um pouco sobre
seu trabalho. Pode ser algo que vocé mais gosta e que vocé acha desafiador em
sua rotina? E sobre a Festa da Farinha... qual a sua opinido sobre ela?

Eu: Que memdrias vem em relacdo a sua atuacao e participacdo na festa?

Eu: Vocé contribui na Festa? Fazendo o que? Ha quanto tempo? Gosta do que
faz na festa? Gostaria de assumir outra posi¢cao?

Eu: Tem vontade de ter sua barraca? Vendendo o que?

Eu: O gue mais vocé encanta nessa festa? Quais sdo 0s momentos mais
especiais?

Eu: Na sua percepcédo, o que mudou ao longo dos anos na Festa da Farinha?
Quais foram essas mudangas?

Eu: Como vocé vé o futuro da Festada Farinha? O que deseja para essatradi¢céo
nos préximos anos? O que manteria na festa? E o que mudaria?
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