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RESUMO

Esta dissertacdo tem por objetivo principal apresentar como a escritora indigena Eliane
Potiguara, no livro Metade Cara, Metade Mascara, traz um testemunho do sofrimento
do povo indigena, que tenta reafirmar sua identidade apos anos de lutas, além de
traduzir, para a linguagem escrita, a poética da oralidade indigena. Os poemas do livro
sdo como gritos da mulher indigena ativista que engrandece suas raizes e seus
ancestrais. Por meio da analise de alguns poemas selecionados, procuramos perceber
uma construcdo poetica que coloca em evidéncia a mulher indigena, narrando
liricamente a si mesma. Buscamos ainda compreender a representacdo da mulher
indigena escrita por uma mulher indigena ativista das causas dos povos indigenas
brasileiros. Para chegar ao nosso objetivo principal, investigamos como ocorre a
participacdo politica dos indigenas hoje no Brasil, qual o conceito de literatura possivel
para pensarmos a literatura indigena brasileira e como a voz de Eliane Potiguara se
transforma em texto escrito em Metade Cara, Metade Mascara. A temética da mulher
indigena é referida de varias maneiras, com mencg0es a avo, a mae, as tias, as primas e a
mulheres velhas que guardam a sabedoria indigena. Neste trabalho, o foco € a
representatividade da mulher indigena nos poemas “Terra Cunhd”, “A perda da esséncia
da mulher” e “Terra-Mulher”. Os poemas escolhidos s&o alguns dos que tratam das
dores e dos sofrimentos da mulher indigena, nos quais Potiguara mostra a forca interior,
a espiritualidade e os valores cosmoldgicos dessa mulher.

Palavras-chave: Literatura Indigena Brasileira; Mulher Indigena; Poemas; Eliane
Potiguara.



RESUMEN

El objetivo principal de este informe es presentar como la escritora indigena Eliane
Potiguara, en su Metade Cara, Metade Mascara, da testimonio del sufrimiento de
los indigenas, que intentan reafirmar su identidad luego de afios de lucha, ademas
de traducir, en el lenguaje escrito, la poética de la oralidad indigena. Los poemas
del libro son como los gritos de la mujer indigena activista que magnifica sus raices
y sus antepasados. A través del analisis de algunos poemas seleccionados,
buscamos percibir una construccion poética que resalte a la mujer indigena
narrandose liricamente. También buscamos entender la representacion de las
mujeres indigenas escrita por una mujer indigena que es activista por las causas de
los pueblos indigenas brasilefios. Para alcanzar nuestro objetivo principal,
investigamos como se da la participacion politica indigena en Brasil hoy, cual es el
concepto de literatura posible para pensar la literatura indigena brasilefia y como la
voz de Eliane Potiguara se transforma en un texto escrito en Metade Cara, Metade
Mascara. Eliane Potiguara ha buscado sacar la voz de la mujer indigena, la que
sufrio el proceso de colonizacién, la importancia de la voz de Eliane es llamar a la
sociedad para que mire a estas mujeres, que han sufrido y estan sufriendo el silencio
de siglos. El tema de la mujer indigena es referido de diversas maneras, con
menciones a abuelas, madres, tias, primas y ancianas que custodian la sabiduria
indigena. En este trabajo, el foco esta en la representacion de la mujer indigena en
los poemas “Terra Cunha”, “A perda da esséncia da mulher” y “Terra-Mulher”. Los
poemas escogidos son algunos de los que tratan sobre los dolores y sufrimientos de
las mujeres indigenas, en los que Potiguara muestra la fuerza interior, la
espiritualidad y los valores cosmoldgicos de esta mujer.

Palabras clave: Literatura indigena en Brasil; Mujer indigena; Poemas; Eliane
Potiguara.
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INTRODUCAO

As narrativas indigenas existem desde antes da chegada dos colonizadores ao
Brasil, quando a oralidade garantiu sua sobrevivéncia por geracdes e geragfes, como
forma de preservagdo da cultura. Nos dias de hoje, essas narrativas também ganharam
escrita e conhecem uma funcédo de resisténcia e de (re)existéncia dos povos indigenas
brasileiros.

A literatura indigena tem como caracteristica a voz da resisténcia, especialmente
a partir da Constituicdo Federal de 1988, que garantiu ensino diferenciado ao indigena.
Ha também o Plano Nacional da Educacdo (2001), documento que assegura aos
indigenas um processo de ensino-aprendizagem diferenciado, conforme a sua cultura. O
proprio indigena comegou a escrever suas lendas, seus mitos e suas tradicOes,
reapropriando-se daquilo que por muito tempo foi a matéria-prima para a producéo da
literatura brasileira branca.

Kaka Wera, em 1994, publicou Todas as vezes que dissemos adeus e, em
1996, Daniel Munduruku publicou Histérias de indio, sendo ambos dos primeiros
indigenas a tentar diminuir a distancia e o desconhecimento que a sociedade néo
indigena tem dos povos indigenas.

Daniel Munduruku, Aline Franca e Thulio Dias Gomes realizaram um
levantamento e publicaram o livro intitulado Bibliografia das Publica¢cdes Indigenas
do Brasil,! no qual é possivel conhecer autores/as indigenas de diversos povos e seus
escritos.

Mesmo com a publicacdo da Lei 11.645, de 2008, que torna obrigat6rio o ensino
das culturas indigenas e afro-brasileiras em todo o curriculo escolar, ainda €é timida tal
acdo nas escolas. Esse € 0 espaco para a apresentacao da literatura indigena escrita por
indigenas, porém os estados e 0s municipios precisam se adequar com seus referenciais
para que se aplique a lei de forma coerente.

A literatura indigena passa a ser reconhecida a partir do momento em que 0s
povos indigenas se apropriam da escrita tanto em sua lingua materna quanto na lingua
portuguesa. Como escrevemos, ela ja existia, porém como manifestacdo oral. Ela vem

sendo preservada por meio da escrita de seus/suas escritores/as.

! Disponivel em: <

https://pt.wikibooks.org/wiki/Bibliografia_das_publica%C3%A7%C3%B5es_ind%C3%ADgenas_do_Br
asil>. Acesso em: 12 jul. 2021.
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As vozes presentes nos escritos representam os direitos dos povos indigenas, o
amor pela sua terra, a vivéncia por seus costumes, sua lingua, sua cultura e o seu modo
de viver, podendo ser lida de forma transversal, ou seja, levando em consideracdo a
tradicdo oral e outras literaturas excluidas.

Os/as autores/as indigenas tém exercido um grande trabalho para que sua
literatura, por meio da escrita, ndo seja apagada da cultura brasileira. Para que a
literatura indigena saia do apagamento, do silenciamento e da marginalizago sofridas
ha séculos, os/as escritores/as precisam ter a sua propria concepcao de literatura.

Observamos a forte influéncia da cultura indigena para a composic¢éo do alicerce
cultural brasileiro. Contudo, as manifesta¢fes indigenas no &mbito da producéo literaria
ndo sdo devidamente valorizadas, ainda que tenham movimentado o Pais recentemente,
porém de forma acanhada. Essa producdo pode ser chamada de literatura indigena
contemporanea e, nela, os/as indigenas sao protagonistas de suas proprias histdrias.

Antes desse processo de reconhecimento, a historia e a cultura indigenas eram
registradas pelos ndo indigenas Sendo assim, eram representadas na visdo do escritor
ndo indigena e com isso sua originalidade se perdia, e 0s indigenas se sentiam 0s donos
das historias, dos mitos e das narrativas dos indigenas.

Metade Cara, Metade Mascara, de Eliane Potiguara, foi a primeira obra
publicada por uma mulher indigena, testemunhando o sofrimento que o povo
indigena passou e a historia vivida pelas mulheres de sua familia, além de conter
textos politicos que vao contra o colonialismo, utilizando-se do lirismo como forma
de expor a dor e o sofrimento que passaram. E a voz extemporanea de uma mulher
indigena, ativista, mde, gritando pela reafirmacdo da identidade apds tantos
dissabores vividos junto aos colonizadores. Em seus poemas, Eliane reitera a
presenca do lugar de pertencimento, da identidade e da voz da mulher indigena.

Este trabalho discute a representatividade da mulher indigena em Metade
Cara, Metade Mascara. A familia de Eliane Potiguara teve que se mudar do
Nordeste para o Sudeste, devido as invasdes ocorridas em suas terras. Em seu livro, a
presenca da mulher é evidenciada na maioria dos textos. Em consonancia com a
presenca dessas mulheres na narrativa poética de Eliane, foram selecionados para
analise os poemas “Terra Cunhad”, que traz a tristeza, o sofrimento e as mortes que 0s
povos indigenas vém sofrendo pela invasdo do homem branco; “A perda da esséncia
da mulher”, esséncia que foi sendo tirada pela forma com que os povos indigenas sdo

tratados pelo colonizador/ndo indigena, sendo que um ponto importante dentro desse



poema € o racismo sofrido até hoje pelos indigenas; e “Terra-Mulher, que também
trata da dor tanto da alma quanto do corpo sofrido dos indigenas.

A escolha de Metade Cara, Metade Mascara como corpus de estudo
aconteceu em virtude de a autora lutar contra uma sociedade que ainda a discrimina
no alcance de seu lugar de fala. No livro de Eliane, observamos uma voz feminina
falando soabre resisténcia, ressignificacdo, memorias, lutas, ancestralidades,
literatura e a presenca marcante da mulher indigena em todos os aspectos da cultura
indigena, sendo assim uma represetancdo da luta por ter sua fala respeitada e

reconhecida.
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No capitulo 1 do livro de Eliane, intitulado Ainda a insatisfacéo e a consciéncia

da mulher indigena: revolta e desespero de Cunhatai, observamos a transposicao

relatos para uma narrativa criada pela propria escritora.

de

Quando Cunhatai era crianca, ouvia os espiritos da mata, ela via a mae
das aguas. Cunhatai tinha o poder da cura. Sua mae, insatisfeita com
as invasdes dos estrangeiros, tornou erva ma, para que a semente que
ouvia o espirito da mata morresse. A erva fez muito mal a pequena
Cunhatai; ndo a matou, tirou um pedaco dela... A mae, desesperancada
com a sua aldeia, ndo queria mais as coisas do espirito, negava a terra
e a raiz. Mas a avé da menina era mais guerreira, a mae ficou cega e
muda. Tempos depois, a mée renasceu da mudez e da cegueira por
uma prova divina que passou e se tornou pajé, sacerdotisa das aguas.
[...] por isso, quando ela retornou a sua aldeia de origem, o cacique, 0
pajé e 0s segmentos do povo a reconheceram, porque ela ja era
esperada, por decisdo dos ancestrais, ha muitos séculos. O seu olho
direito roxo — o espiritual- foi identificado pelos lideres conectados
com a ancestralidade e pelo pitaguary, o passaro que anuncia.
(POTIGUARA,2018 p.73)

Diferente do descrito até agora pela autora, que narrava fatos e acontecimentos

historicos do seu povo, pode — se observar a presenca da espiritualidade e ancestralidade

indigena. A ligacdo da espiritualidade indigena é fundamental para que haja a

preservacdo da identidade e sobrevivéncia dos povos indigenas. Eliane Potiguara faz

referéncia a Frantz Fanon quando trata da ancestralidade.

Como purificar a persona que existe em nds, com tantos vicios
impostos pelo sistema politico e econdmico que nos discrimina, nos
oprime, nos mata e torna a nossa autoestima deploravel, fazendo com
que aceitemos, pacificas, durante séculos, a violéncia, seja fisica,
psicologica, sexual, mental e até espiritual! Frantz Fanon coloca em
seu livro Condenados da terra os resultados psicolégicos maléficos da
opressdo politica e racial ao povo argelino ha mais de vinte anos. A



12

chama do conhecimento ancestral, seja indigena, seja de outras raizes,
deve ser reavivada imediatamente [...] Quando despertamos essa
forca, comeca, os a reconhecer a sombra negativa de nossa psique, [...]
e nesse comegamos a reagir contra a opressdo. (POTIGUARA, 2018,
p. 89).

Eliane Potiguara também relata a importancia das mulheres, para que haja a
preservacdo da terra e dos conhecimentos ancestrais e também da identidade. Em
muitos poemas, observamos a presenca dessa mulher indigena ativista. Uma delas é
Maria de Lourdes, avé de Eliane. J& na introducdo da obra, lemos na dedicatéria a

presenca dessas mulheres que marcaram a vida da escritora.

A minha falecida avé indigena Maria de Lourdes, que, no inicio do
século XX, teve seu pai desaparecido por a¢do colonizadora no estado
da Paraiba. Suas quatro filhas indigenas, ainda adolescentes, migraram
compulsoriamente dessas terras, sacrificando-se, como outras
mulheres indigenas andnimas, pela construgdo de um momento novo
na luta dos povos indigenas brasileiros hoje, o reconhecimento do
grande contingente de descendentes dos indigenas e de indigenas
desaldeados. Aos meus filhos Moina, Tajira e Samora Potiguara e a
minha mée, a eterna sacerdotisa que as aguas fluviais levaram para seu
mundo. A todos os parentes indigenas. (POTIGUARA, 2018, s/p).

Tanto a terra quanto a mulher sdo de suma importancia para a construcdo dos
poemas de Eliane Potiguara. Neles lemos a dor, a tristeza, o sofrimento e a morte por
meio da voz de uma mulher indigena, que foi criada por mulheres sofridas pelas a¢oes
colonizadoras. Também destacamos o chamamento para que nds, mulheres indigenas,
caminhemos para a libertacdo de todo sofrimento e de toda a violéncia sofrida por
N0Ss0Ss ancestrais.

Com relagdo a cultura indigena a mulher é uma fonte de energias, é
intuicdo, é a mulher selvagem como desprovida de vicios de uma
sociedade dominante, uma mulher sutil, uma mulher primeira, um
espirito em harmonia, uma mulher intuitiva em evolugao para com sua

sociedade e para com o bem — estar do planeta Terra. (POTIGUARA,
2018, p. 46).

Porém, ndo sO de sofrimento sdo os escritos de Eliane Potiguara. Em Metade
Cara, Metade Mascara, seus poemas também possuem um tom de chamamento para
as mulheres indigenas se levantarem contra os colonizadores, que ainda buscam nos

calar. Por isso, a importancia da obra de Eliane Potiguara, para dar a voz tanto a mulher
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indigena quanto aqueles que tém lido seus textos e buscam ter sua propria voz, que foi

sufocada (e ainda €) pela voz do colonizador.

A dissertacdo divide-se em trés capitulos que buscam discorrer sobre a
representacdo da mulher indigena nos poemas selecionados de Metade Cara, Metade
Mascara, de Eliane Potiguara. O primeiro capitulo traz as questdes indigenas brasileiras

desde a colonizacdo até 0s nossos dias.

O segundo capitulo foi construido a partir das falas de Eliane Potiguara, de
Daniel Munduruku, de Graca Grauna e de Ailton Krenak, representantes e defensores da
literatura escrita por indigenas, sobre o conceito de literatura, em comparagcdo com o
que escrevem 0s teoricos da literatura escrita por brancos, entre eles, Jonathan Culler,

Terry Eagleton e Gustavo Bernardo, sobre 0 mesmo conceito.

O terceiro capitulo é composto pela biografia de Eliane Potiguara e pela sua
importancia na representacdo escrita da mulher indigena, incluindo a analise dos
poemas "Terra Cunhd, "Perda da esséncia da mulher” e "Terra-Mulher”, trazendo como

tematicas o tempo, a esséncia e a dor, todas relacionadas & mulher indigena.
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CAPITULO 1

QUESTOES DO INDIGENA EM MEIO AO CENARIO NAO INDIGENA

A Nacdo quer mudar. A Nacdo deve mudar. A Nacdo vai mudar. A
Constituicdo pretende ser a voz, a letra, a vontade politica da
sociedade rumo a mudanca. (Discurso do Presidente da Assembleia
Nacional Constituinte, Dr. Ulysses Guimarées).

1.1 O lugar do indigena na historia colonial do Brasil

Para que tenhamos um entendimento sobre a presenca do indigena na histéria do
Brasil, devemos levar em consideracdo os seguintes aspectos: a politica indigenista e a
cultura politica dos indigenas.

Durante toda a narrativa sobre a historia do Brasil a partir do século XV1 (1500),
os indigenas estiveram presentes como trabalhadores escravizados pelos colonizadores
ou como povo que perdia batalhas, sendo assim dominados, aculturados ou mortos. Por
outro lado, algumas acdes e escolhas feitas por uma parcela desses indigenas deram a

possibilidade para o regime de conquista e de colonizacédo de diferentes regides do Pais.

Durante o processo de escraviddo indigena, muitos pais e familias
realizavam o suicidio em massa contra essa forma de opressao.
Despencavam de penhascos. Isso era um ato de opressao.
(POTIGUARA, 2019, p. 23).

Nenhum destaque foi dado aos indigenas na histéria do Brasil colonial, nem em
suas atuacdes no campo do trabalho escravo, nem nas aliancas feitas para guerrear lado
a lado com os portugueses nas lutas contra seus inimigos. Os colonizadores
conseguiram dominéa-los, catequiza-los, disciplina-los e fazé-los trabalhar e defender as
terras como povos submissos e fiéis aos senhores. Segundo essa histdria, os indigenas
pareciam estar no Brasil exclusivamente para servir 0s portugueses. Devido a isso,
muitos povos desapareceram sem deixar tragos de sua cultura na historia escrita e

muitos ainda hoje tentam sobreviver a esse apagamento.

[...] a destruicdo dos cemitérios sagrados dos povos indigenas, que
representam uma forte referéncia cultural, fez com que familias
perdessem definitivamente o elo com seus ancestrais, causando
desintegracgéo cultural e espiritual. (POTIGUARA, 2019, p. 23).
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Em paralelo & escravizagdo dos negros, aconteceu a escravizacao dos indigenas,
que variava entre a forma completa e varias formas incompletas. A primeira contém
atributos de perpetuidade, transmissdo hereditaria por via materna e irrestrita
alienabilidade, ou seja, 0 indigena era escravo para sempre. Tal escravizacdo acontecia
por intermédio das guerras justas, das expedi¢des de apresamento, dos resgates de
“indios na corda”, da escraviddo voluntaria e do processo “informal” A segunda, por
sua vez, é o sistema que ficou conhecida pela administracdo, pela exploracédo
compulsoria, com pagamento de salarios, e pelas reducdes jesuiticas. Essa forma de
escravizacao incompleta era mais severa para os indigenas, e muitos preferiam viver na
verdadeira escravizacdo do que na falsa liberdade.

A legalizacdo da escravizacdo dos nativos deu-se devido a escassez de
trabalhadores negros. Havia, no entanto, uma dualidade nisso: se para 0 homem ndo
indigena colonizador os indigenas eram apenas escravos, para os jesuitas eles poderiam
ser evangelizados e ficar sobre o dominio / a protecdo da Companhia de Jesus.

A escravizacdo dos indigenas foi um periodo de um complexo jogo de
interesses, visto que o0s colonos viam o0s indigenas como escravos, enquanto 0s jesuitas
pretendiam catequiza-los e submeté-los inclusive ao dominio temporal da Companhia
de Jesus.

Dentro do trabalho escravo, eles eram considerados aptos para realizar alguns
trabalhos e inuteis para realizarem outros. Devido a isso, muitos eram aculturados e se
tornavam passivos para que pertencessem ao novo sistema econdmico que estava
invadindo as suas terras.

Para que os indigenas fossem inseridos no sistema de colonizacdo do Brasil, 0s
portugueses utilizaram-se de trés maneiras para tal feito: a primeira foi a escravizacéo
na base da forga, que foi uma das formas utilizadas frequentemente pelos colonos; a
segunda forma de escravizar era 0 campesinato indigena, forma geralmente adotada
pelos jesuitas com a finalidade de aculturacdo dos indigenas, 0 que, com o passar do
tempo, foi sendo adotado por outras ordens religiosas; e a terceira forma de
escravizagdo dos indigenas era a sua inclusdo gradativa como trabalhadores
assalariados, medida tomada tanto por leigos quanto por ordens religiosas. No decorrer
do século XVI e no comeco do século XVII, os portugueses valiam-se desses trés
métodos para controlar os indigenas, pois para eles, naquele momento, o servico bracal

indigena era indispensavel para os grandes produtores de acucar.
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A Coroa portuguesa considerava os indigenas como vassalos e isso era legal, o
que tornava moralmente inaceitavel torna-los escravos. Por outro lado, o Brasil col6nia
precisava de pessoas para a fabricacdo de agucar, e os senhores de engenho ndo tinham
um poder econémico grande para trazer os africanos, vendo na escravizagdo indigena a
melhor opcdo para 0 momento.

Em 1570, a Coroa portuguesa comeca a criar uma legislacéo para a proibigéo da
escravatura indigena, porém ela ja foi criada com brechas para que ndo se acabasse com
ela de vez, pois isso abalaria a producdo agucareira e consequentemente os lucros da
Coroa.

Entre 1540 até 1570, foi o apice da escravizacdo indigena, principalmente nos
engenhos situados em Pernambuco e na Bahia. Os indigenas eram aprisionados apos
suas guerras, e aqueles que perdiam eram feitos escravos pelas tribos vencedoras, que
eram aliadas dos portugueses. Mesmo 0s jesuitas e a Coroa considerando isso ilegal, o
interesse econdmico falou mais alto, pois a Coroa tinha em suas maos aquelas tribos
consideradas mais fortes, que lutavam ao seu lado, e ndo tinham motivo para desfazer
essa alianca. Os jesuitas, por sua vez, tinham seus trabalhadores bracais com o principio
de estar evangelizando-o0s, pois precisavam de pessoas para cuidar e organizar as
Reducoes.

E notavel que nesse periodo os indigenas sofreram com o sistema de
desaculturacdo de forma rigorosa, muitas vezes sofrendo castigos corporais, em alguns
casos até a morte. Nesses casos, 0S jesuitas eram mais sensiveis, pois eles tentavam
pelos menos a sobrevivéncia dos seus tutelados. Devido a isso, muitos povos foram
exterminados, outros foram extintos por intermédio das guerras e outros por castigos
fisicos.

Os indigenas sempre estiveram presentes na histéria do Brasil, seja como
escravos, seja como trabalhadores, e em alguns momentos como rebeldes a aculturacao
do homem ndo indigena. Isso vem caminhando por toda a historia brasileira, sendo
excluidos de fatos importantes e relevantes do nosso Pais.

No poema "Invasdo", de Eliane Potiguara, que estd em Metade Cara, Metade
Mascara (2019), a autora narra o processo de exclusdo, de violéncia e de perda que 0s

povos indigenas sofreram em suas proprias terras.

Quem diria que a gente tio guerreira
Fosse acabar um dia assim na vida.
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Quem diria que viriam de longe
E transformariam teu homem
Em racdo para as rapinas... (POTIGUARA, 2019, p. 33).

A autora anuncia um novo lugar na literatura brasileira. Mesmo que obedecendo
a uma orientacdo ocidental, seus poemas trazem todo o sofrimento que a mulher
indigena sofreu e sofre até hoje. Ela tem uma trajetdria dolorida e sofrida que foi
causada pela violéncia colonizadora. Eliane utiliza a escrita, uma técnica trazida pelos
brancos, como forma de garantir seu lugar de fala, para que escutem as suas mazelas e
os sofrimentos. A grande dificuldade em registrar as dores, as falas e o sofrimento dos

povos indigenas é por sua grande maioria exercer apenas a oralidade.

1.2 Quem sdo os indigenas no Brasil hoje?

As décadas de 1970 e de 1980 foram de suma importancia para a consolidacao
da organizacdo do movimento indigena em ambito nacional. Podemos mencionar que
tal acdo tinha como projeto emancipar da tutela varios sujeitos e povos inteiros.
Aludimos nesse periodo a emancipacao dos Terena, pois tinham alcangado um nivel de
envolvimento na sociedade branca maior que os outros povos, assim como tinham uma
vida diferenciada dos demais indigenas. Além deles, existiam outras comunidades que
também lutavam por essa resisténcia de emancipagao.

A fala sobre a emancipacédo dos indigenas teve uma maior énfase no periodo do
governo de Ernesto Geisel. Esse era um assunto de interesse particular dos indigenas
com mais familiaridade com as instituicbes politicas da sociedade envolvente. Em
virtude da visita que o presidente Geisel fez a uma aldeia Terena no entéo estado de
Mato Grosso, desenhou-se que esses seriam 0s primeiros indigenas a serem
emancipados, porém muitas ddvidas surgiram sobre tal assunto, e os Terenas decidiram

conversar entre si para tomar tal decis&o.

Em depoimento a CPI, Jair admitiu que o seu povo ansiava pelo
‘progresso econdmico, cultural e espiritual’, porém, quando se
percebeu que a emancipacao poderia acarretar a retirada da assisténcia
da FUNAI nas aldeias, os lideres decidiram ndo aceitar a proposta nos
termos que estavam colocados. O vereador exaltou que se sentia bem
integrado & sociedade brasileira e que o status que conquistou deveu-
se apenas ao seu proprio esforco, nunca dependendo da assisténcia da
FUNAL. Por isso mesmo, jamais cogitou pedir para si a emancipacao.
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Jair também declarou que compreendia a recusa de seus patricios, pois
grande parte deles ndo estava no mesmo grau de integracdo que ele
préprio e prescindia da intensificacio da ajuda do drgao,
principalmente na area agricola. (OLIVEIRA, 1978).

Nesse periodo, alguns Terenas se destacaram dentro da politica e dos assuntos
indigenas, com destaque para o vereador Jair de Oliveira, que foi Presidente da Camara
de Vereadores de Aquidauana, MS, e no campo da organizacdo de grupos estudantis,
Marcos Terena, que foi impedido de pilotar, mesmo tendo o curso completo de
especializacdo em voo pela Academia da Forca Area brasileira. Ele também tinha brevé
de piloto comercial, mas para tornar-se piloto da FUNAI precisaria negar a sua etnia.
Para que tivesse 0 emprego, deveria trocar sua etnia pela emancipacdo, no que estaria
traindo todas as nacGes indigenas e ndo somente 0 seu povo.

Um fato relevante daguele momento histérico era que os indigenas que
trabalhavam na FUNAI tinham cargos inferiores, deixando clara a dominagdo dos ndo
indigenas até em um 6rgdo responsavel pelos proprios indigenas. Para que tivessem
cargos maiores e bem colocados profissionalmente, deveriam pedir emancipacao,
negando suas origens e sua cultura.

Dentro do contexto histérico brasileiro, a situagdo do indigena sempre oscilou
entre quadros de perseguicdo, de abandono e de miséria, porém, especialmente desde a
década de 1970 até os dias de hoje o que se deseja é que o Estado reconheca seus
direitos. Por outro lado, h& inGmeros obstaculos para exercerem sua autonomia,
independente do grau de instrucdo que possuam, pois estdo marcados pelo discurso nao
indigena sobre seu passado. Os indigenas sdo marginalizados por terem uma vida
diferente da vida do homem néo indigena. O que temos hoje de povos indigenas ndo é o
mesmo que tivemos no periodo da colonizacdo, porém o discurso do nao indigena em
relagdo ao indigena continua 0 mesmo. Eles resistiram para manter suas tradicdes /
crengas mesmo com a invasdo ndo indigena de suas terras. E notavel, ainda, a
inferiorizacdo e desvantagem dos indigenas em relacdo ao ndo indigenas, pois a luta
pela terra, pela cultura, pelas condicdes e pelos direitos os fazem ser vistos como
minoria em um Pais do tamanho do nosso. A minorizacdo da populacdo indigena na
visdo do homem indigena deve ocorrer talvez pela urbanizagdo, que tem invadido as
terras indigenas e tentado sua aculturacdo desde 1500.

Percebemos que hoje os indigenas tém uma nova abordagem em relagdo a seus

direitos, devido as mudancas que ocorreram com 0 passar do tempo, tanto no contexto
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politico como social. Notamos também que entidades, ONGs e grupos estudantis
indigenas estdo se organizando em movimentos civis e politicos juntamente com o0s
movimentos indigenas para lutarem pela defesa e pelo cumprimento dos direitos
garantidos pela Constituicdo Federal de 1988. No cenario brasileiro, os indigenas vém
buscando o seu protagonismo dentro do campo politico, social, cultural e estudantil.

No Brasil, vivem mais de 800 mil indigenas, o que representa cerca de 0,4% da
populacéo brasileira, segundo censo de 2010. Eles vivem em todo o territério nacional,
principalmente em 688 terras indigenas e em algumas areas urbanas, como em Campo
Grande, MS, que tem em torno de 12 aldeias urbanas, na sua maioria da etnia Terena, e
em Dourados, também em MS, que tem a presenca dos Guarani, dos Guarani Kaiowa4,
dos Guarani Nadeva e alguns grupos de Terena.

De 1500 até 1970, os povos indigenas tiveram uma diminuicdo expressiva, e
muitos povos foram extintos. No ano de 1991, o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) incluiu os indigenas na contagem do censo demogréafico do Brasil. A
quantidade de pessoas que se declararam indigenas teve um aumento de 150% no
decénio de 1990.

Segundo dados preliminares do censo demografico realizado em 2010 pelo
IBGE, a totalidade de indigenas € de 817.963, sendo que 502.783 vivem na zona rural e
315.180 habitam na zona urbana brasileira. Outro dado interessante para a FUNAI € que
69 referéncias de grupos indigenas ainda ndo foram contatados, enquanto outros estdo
requerendo o seu reconhecimento como indigenas junto ao 6rgdo responsavel. Quanto
as linguas, existem 274 faladas, e aqueles indigenas que ndo falam a lingua portuguesa
giram em torno de 17,5%. Observa-se também a presenca de 305 diferentes povos.

Eles estdo presentes nas cinco regides do Brasil, havendo uma maior
concentracdo na regido Norte, no estado do Amazonas. Destaca-se ai a presenca do
povo Tikuna, que apresenta 0 maior nimero de falantes da lingua nativa e devido a isso
é considerado a maior populacdo indigena brasileira. Mato Grosso do Sul é o segundo
estado com maior concentracdo indigena, contabilizando 56%, destacando-se como a
maior etnia os Guarani Kaiowa.

A maioria da populacdo indigena do Brasil hoje vive da agricultura, mas a
pratica da pesca, da caca e da coleta também s&o formas de subsisténcia. Existem ainda
aqueles que ja estdo nas areas urbanas e ndo praticam mais tal modo de vida, porém,

ainda que convivam com o ndo indigena, mantém suas tradigdes.
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A politica indigena nas aldeias é fundamentada segundo as tradi¢bes de cada
povo. Cada um preserva a sua forma de tomar decises e negociagdes. A questdo do
conhecimento tradicional dos indigenas passou a ganhar énfase nas agendas nacionais e
internacionais. As discuss@es giram em torno da importancia de que essas populacoes
ndo percam o rico patriménio acumulado durante geracdes.

A maior luta dos indigenas em nossos dias diz respeito a posse, a demarcagéo e a
titulagcdo de terras, luta que j& vem sendo travada por longos anos. Destacamos nesse
contexto o interesse capitalista agrario pela exploracdo das riquezas que existem em
terras indigenas. As questdes da posse de terras estio em mdaos de classes
economicamente fortes, ainda mais quando estdo representadas por uma bancada
ruralista no Parlamento brasileiro, deixando os indigenas em uma posicéo inferior, pois

as diferencas culturais e econdémicas muitas vezes impedem tal luta.

1.3 A conquista por um lugar politico, o indigena na Constituicdo Federal de 1988

e duas liderangas de destaque.

Para que se tenha um entendimento da luta por um lugar politico pelo indigena
ou por qualquer outro cidaddo, temos como base a Constituicdo Federal em vigor
(1988), pois ela rege todas as relagdes sociais do Pais. No caso dos indigenas, a historia
da conquista por um lugar politico pode ser feita por meio de periodos e de agéncias que
respondiam e respondem por essa populacao.

Houve o Indigenismo Governamental Tutelar, que teve a criagdo do Servico de
Protecdo ao Indio (SPI) em 1910, cuja premissa era que o indigena era “incapaz” e
precisava de alguém para ser seu “tutor”. O SPI tinha como objetivo prestar assisténcia
aos indigenas do Brasil, tanto para aqueles que viviam em aldeias, em estado némade,
reunidos em tribos ou agregados com ndo indigenas, bem como velar pelos direitos
conforme as leis vigentes no Pais. Posteriormente, esse 6rgdo foi reconfigurado,
tornando-se a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), que atua em nome dos indigenas
até hoje. Tanto um quanto outro 6rgdo sempre tiveram que viver com uma contradi¢do:
ser tutor para dominar, integrar e tentar emancipar.

Temos outro periodo conhecido como Indigeninsmo Governamental, liderado
pela Igreja Catolica e algumas organizages civis. Em 1970 a Igreja Catdlica instituiu o

Conselho Indigenista Missionario (CIMI), tendo como objetivo denunciar questdes
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sobre os movimentos indigenas, principalmente aquelas relacionadas as agressoes e aos
abusos sofridos pelos indigenas.

Com o aparecimento de outras organiza¢Ges ndo governamentais, quebra-se o
poder do Estado sobre as questbes indigenas, passando estas a assumirem o
protagonismo da questdo indigena. Tendo assim a questdo indigena representada por
outras entidades que ndo aquelas vinculadas ao governo federal, cita-se como exemplo a
Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), que € uma instancia de referéncia
nacional do movimento indigena no Brasil, criada de baixo pra cima. Ela aglutina
nossas organizacdes regionais indigenas e nasceu com o proposito de fortalecer a unido
de nossos povos, a articulacao entre as diferentes regides e as organizagdes indigenas do
Pais, além de mobilizar os povos e as organizagcfes indigenas contra as ameacgas € as
agressodes aos direitos indigenas.

Em 1973, foi promulgado o Estatuto do indio (Lei 6.001/1973), que em seu
artigo 65 discorre que € obrigacdo do Estado a demarcacdo de todas as terras indigenas,
tendo um prazo de 5 (cinco) anos para isso. Tal assunto é reafirmado no artigo 67 das
DisposicGes Transitdrias da Constituicdo de 1988.

Em 1988, surge o Indigenismo Governamental Contemporaneo. Sendo a
Constituicdo Brasileira Federal a lei maior do Pais, ela determina o seguinte sobre 0s

povos indigenas:

Art. 3°. Constituem objetivos fundamentais da Republica Federativa
do Brasil.[...]

IV promover o bem-estar de todos, sem preconceitos de origem, raca,
sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discriminag&o.
(BRASIL, 1988).

O Capitulo VIII da Constituicdo brasileira é aquele que trata exclusivamente dos
povos indigenas e das relacGes da sociedade brasileira para com eles (artigos 231 e
232). Destaca-se em sua introducdo o direito a manterem suas linguas, suas crencas /
tradicGes e o direito originario das terras que ocupam. Esse reconhecimento da aos
indigenas o direito de viver conforme o costume de seu povo.

A Constituicdo Federal de 1988 também demonstra, em seus artigos 196 e 205,
que todos tém direito a igualdade de acesso aos servigos fundamentais prestados a
qualquer cidadao, como “direito de todos e de dever do Estado”. No tocante aos
indigenas, sdo cidadaos que gozam dos mesmos direitos e garantias ja citados nos textos

da Constituicdo Federal. Para que ocorra uma ascensdo da democracia racial, faz-se
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necessaria a protecdo dos povos indigenas tanto contra 0s preconceitos étnicos quanto
na preservacédo de suas terras.

O artigo 210 da Constituicdo Federal também é de suma importancia para as
comunidades indigenas, pois prevé formacéo educacional basica, respeitando os valores
culturais e artisticos, nacionais e regionais, ou seja, garante as comunidades indigenas a
utilizacdo da sua lingua materna no ensino basico.

Observamos que a participacdo indigena no quadro politico brasileiro tem
aumentado, porém para que isso ocorra 0S grupos e as liderancas tém utilizado
caminhos préprios, pois ndo ha uma abertura formal e satisfatdria por parte da sociedade
politica dominante. Eles tém usado como meio politico as manifestacGes, suas
liderancas e seus representantes para que pressionem o poder publico a atenderem aos
seus legitimos anseios. Para que eles garantam seu poder de voz como cidaddos, muitos
tém se utilizados das plataformas digitais para expor o seu grito de representacdo e de
reafirmagdo como povo e cidaddos brasileiros com todos os direitos preservados pela
Constituicdo Federal vigente.

Com a Constituicdo Federal de 1988, ocorreu uma melhoria formal quanto aos
direitos dos indigenas e ao reconhecimento da diversidade étnica que existe no Brasil.
Ela passou a validar direitos permanentes aos indigenas, pois reconheceu a organizagao
social, as linguas, as crencas, 0s costumes e as tradicdes desses povos. Se, por um lado,
houve uma grande melhoria o texto da lei, por outro, sua aplicacdo ainda anda
descompassada com aquilo que foi escrito.

Notamos que com o crescimento e o fortalecimento da populacdo indigena a
possibilidade que eles tém para uma atuacdo mais efetiva na politica € mais ampla, mas
também desafiadora, pois eles precisam enfrentar todos os preconceitos estabelecidos
pela sociedade ndo indigena. Essa abertura para o cenario politico brasileiro abre portas
para as comunidades indigenas lutarem pelos seus direitos e como exemplo pode-se
citar as aldeias de Dois Irmé&os de Buriti, MS, que conseguiram eleger dois vereadores
para 0 quadriénio 2017-2020, Eder Alcantara Oliveira e Eber Reginaldo Vitorino, para
que os representassem e defendessem os direitos garantidos pela Constitui¢do de 1988.

De modo geral, a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 tem
como objetivo assegurar direitos e garantias individuais, sendo elas, justica social,
cidadania, dignidade, igualdade e liberdade, dentre outras, que visam a atender aos
anseios da sociedade na busca continua por melhores condi¢Bes sociais, politicas,

econdmicas e culturais.
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Em sociedade, existem 0s grupos considerados minoritarios, que sdo aqueles
que o séo, na maioria das vezes, por circunstancias ligadas ao preconceito de cor, classe
social, género, etnia ou povos, e que nem sempre alcangam o respeito e o trato
adequados que lhes sdo assegurados conforme a Constituicdo Brasileira de 1988.

A ideia de minoria pode ser vista de uma visdo dicotdmica e reducionista que
contribui cada vez mais para a segregacao do que para a unido universal de uma maioria
hipotética inexistente, mas sempre presente.

Todo ser humano, independente de sua etnia, género, melanina, faz parte da
especie humana. Devido a isso, possui direitos que sdo intransferiveis, pois esses
direitos ndo dependem de classe social, capacidade cognitiva ou qualquer outra
particularidade/diferenca.

Dentro esses grupos, destacamos a populacdo indigena, aquela que vem
lutando para ter o seu protagonismo reconhecido desde o “descobrimento do Brasil”.
Interessa-nos, inicialmente, tratar a problematica com base na discussdo do papel do
Estado em relacdo aos direitos dos povos indigenas.

Devemos entender que uma sociedade que se considera democréatica precisa
aceitar e aprender a viver com as diferencas que existem entre 0s grupos sociais, com o
intuito de proporcionar a igualdade social e o respeito a todos, deixando de lado todo e
qualquer preconceito.

Sendo assim, os indigenas, enquanto cidaddos brasileiros, merecem todos 0s
direitos e todas as garantias consagradas na Constituigdo Federal de 1988. “Todos sdo
iguais perante a lei, sem distin¢cdo de qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e
aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a
igualdade, a seguranca e a propriedade” (BRASIL, Capitulo I, Art. 5°).

Dentre esses cidaddos brasileiros indigenas, estdo Marcos Terena e Ailton
Krenak. Marcos foi pioneiro do movimento indigena no Brasil, primeiro “indio
aviador”, como ele mesmo se define. Ele nasceu em Mato Grosso do Sul e ingressou na
aeronautica antes de fundar um grupo de 15 estudantes na Universidade de Brasilia
(UnB), que comecou a reivindicar direitos para os povos indigenas.

Ailton Krenak nasceu em 1953 no estado de Minas Gerais, na regido do Médio
Rio Doce. E filosofo, lider politico, intelectual, escritor e também doutor honoris causa
pela Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF). Teve uma importante e impactante
atuacdo na decada de 1980 na mobilizagdo em torno da defesa dos direitos indigenas.

Protagonizou uma das cenas mais marcantes na Assembleia Nacional Constituinte de
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1987, que se tornou célebre: vestido com um terno branco, num ato de protesto, pintou
0 rosto com uma pasta preta, que até algum tempo atras ndo se sabia o que era (alguns
achavam que era jenipapo, outros graxa). Posteriormente, Ailton revelou ter sido cajal,
uma espécie de maquiagem feminina que, momentos antes do seu discurso, coletou com
a ajuda de umas das assistentes dos gabinetes do Congresso Nacional.

Na Cémara dos Deputados, Krenak protestou contra o que considerava um
retrocesso na luta pelos direitos indigenas, fazendo um apelo para que as liderangas
politicas aprovassem uma emenda constitucional tratando da garantia dos direitos
indigenas.

O movimento pelos direitos dos indigenas ocorreu no bojo de um
movimento social mais amplo, de lutas pelas elei¢cBes diretas e pela
democracia. Esse movimento contava com forgas como a Associagao
Brasileira de Imprensa (ABI), a Associagdo Brasileira de
Antropologia (ABA) e outras. Foi uma grande articulagdo de setores
da sociedade brasileira que apoiaram a inclusdo de um capitulo
exclusivo sobre os indios. E, claro, os povos indigenas, como Caiapds,
0s Xavante, os Guaranis e 0s Terena levaram centenas de pessoas pra
Brasilia, que ocuparam o Congresso, debateram e participaram das
comissdes. A minha presenca ganhou destaque porque eu fiz a defesa
publica dessa emenda dentro do plenario do Congresso Constituinte.
Mas milhares de pessoas participaram desse processo. (VIVAN, 2021,

s/p).

Para Krenak, as constituicbes anteriores eram totalmente elitistas, saiam com
acordos internos e poucos claros. J& a Constituicdo Federal de 1988 foi marcada pela
presenca da sociedade civil. Houve sim disputas entre os grupos na Assembleia
Constituinte, mas mesmo assim veio a luz um documento com marca cidada.

Krenak foi fundador de organizacdes que desempenharam papéis essenciais em
uma época que via despontar um movimento indigena de carater nacional, em 1987, a
Unido das Nacdes Indigenas e, em 1989, a Alianca dos Povos da Floresta.

Mariano Marcos Terena nasceu em 15 de julho de 1952 e é pertencente ao
Povo Terena, com raizes na Aldeia de Bananal, no municipio de Aquidauana, MS,
sendo o fundador do primeiro movimento indigena no Brasil. Teve sua infancia na
aldeia Bananal marcada pelos ensinamentos de sua avé e de sua mae, todos feitos em
sua lingua original — o idioma terena. Por necessidades da familia, mudou-se para
Campo Grande, capital de MS, onde iniciou os seus estudos na escola primaria. Desde
entdo comecgou a se encantar pela aviagdo. Como para todo jovem brasileiro, o servigo
militar & obrigatorio, Marcos, por uma opgdo pessoal e pelo gosto pela aviacéo,

ingressou como soldado na Base Aérea de Campo Grande. Depois de trés anos foi
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aprovado no vestibular da Academia da Forca Aérea para realizar o Curso de Formagéo
de Pilotos Militares da Reserva em Natal, RN.

O fator “bugre”, termo que sempre acompanhou Marcos Terena desde a saida
da Aldeia Bananal, o deixava com raiva, triste e revoltado. No decorrer do processo de
adaptacdo na cidade grande, descobriu que tal tratamento ndo era um "privilégio™ seu e
sim uma doenca da sociedade envolvente, arraigada na mente das pessoas mais
atrasadas e conservadoras da sociedade sul-mato-grossense. No principio chorava muito
por essa condi¢do, mas 0 Avl Xualun sempre o incentivou a levantar a cabeca, a estudar
e a vencer, pois o preconceito € uma forma de nos excluir dos processos sociais,
econdmicos e culturais de um Pais que € nosso.

Quando adquiriu essa consciéncia, Marcos avangou com mais firmeza e buscou
investir mais nas oportunidades para resgatar sua autoestima, nascendo uma Visao
critica sobre os valores humanos dos “purutuya”.

Ele j& era piloto privado, mas precisava alcancar outro patamar, que era ser
piloto comercial, para exercer a profissdo. Ao atingir esse status, era preciso galgar
novas conquistas. Assim pelos caminhos do Grande Espirito, chegou a Brasilia, onde
viu pela primeira vez o centro do poder e conheceu a FUNAI. Conheceu as leis e as
regras de protecdo ao indigena, como a Constituicdo Federal, o Estatuto do indio e a
Convencéo 107 de Genebra.

Marcos conheceu grandes chefes indigenas dos mais variados povos do Pais e
notou que eles ndo conheciam seus direitos legais, pois o papel da FUNAI era
paternalista e intervencionista. Aprovado no vestibular para o curso de Administracéo,
percebeu que teria que optar em ser um burocrata ou um "indio aviador".

Ainda como estudante Brasilia, Terena criou o primeiro movimento indigena
politizado, questionador e articulado, chamado Unido das Nacdes Indigenas (UNIND).
Ele foi notando que toda a arrogancia dos militares aposentados dirigentes da FUNAI
escondia medo e desconhecimento das realidades indigenas, o que possibilitou a
realizacdo, nas Semanas do Indio, de um trabalho voltado para o pensamento indigena,
com o0 apoio da opinido publica. Aconteceram represalias contra esse modo de agir:
alguns alunos foram ameacados de expulsdo de escolas e de universidades. Nesse
embate, a unido dos estudantes indigenas e de alguns lideres indigenas incentivou 0s

debates sobre o governo militar e suas praticas.
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Eu ndo acreditava que a FUNAI fosse levantar uma questdo que ela
mesma inventou sobre a cidadania indigena. Eu estava formado e
tinha um Brevet de Piloto Comercial, e talvez como castigo ou
disciplinamento, os militares da FUNAI questionaram aquele
documento oficial emitido pelo Ministério da Aeronautica. Perdi trés
anos nessa luta, escrevi meu primeiro texto publico para a revista Veja
e mostrei a0 mundo o chamado “preconceito institucional”, aquele
costume até hoje existente, seja na SESAI e FUNAI, de ndo
permitirem a nomeacdo de um indio nos seus quadros, principalmente
se ele for gabaritado. (OLIVEIRA, 2021, p. 2)

Apesar de a Constituicdo Brasileira, em seus artigos 231 e 232, Capitulo VIII,
tratar sobre os indigenas, falta muito para que realmente se alcance o que esta posto em
tal capitulo, pois o indigena deixou de ser o ponto chave da questdo. O foco ndo é mais
a questdo indigena, mas sim as terras que eles ocupam. Repetidos conflitos em todo o
territdrio brasileiro tm ocorrido, e varios projetos de leis buscam meios para explorar

0S recursos presentes nessas terras.

1.4 A questdo do Marco Temporal e o impacto para os indigenas

O Marco Temporal é uma tese juridica do Supremo Tribunal Federal (STF) que
tem por objetivo defender que os povos indigenas devem reivindicar somente as terras
que ocupam a partir da data de 5 de outubro de 1988, o dia em que entrou em vigor a
Constituicao brasileira. De um lado, temos a bancada ruralista e algumas empresas, que
defendem o Marco Temporal, enquanto do outro temos os indigenas, que temem perder
suas terras. Esse Marco vem para alterar de forma profunda a demarcacdo das terras
indigenas.

Assim, se determinado povo indigena ndo estivesse na terra que ele disputa na
data mencionada, seria necessario uma comprovagdo na Justica de que havia uma
disputa judicial em curso ou um conflito acontecendo no momento de promulgacéo da
Constituicdo de 1988. Ha o entendimento de que o Marco Temporal € parte de uma
estratégia de ruralistas e de agricultores para barrar o avanco das demarcagdes de

Territorios Indigenas (TIs) no Brasil.

A demarcacdo das terras indigenas nunca foi uma prioridade
governamental. Uma politica que garantisse e respeitasse 0S povos
indigenas como unidades sociopoliticas e culturais distintas deveria
ser uma prioridade como respeito historico. Nunca se realizou, na
pratica, uma politica voltada aos interesses e projetos econémicos de
autossustentacdo propostos pelos indigenas, baseados em sua
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biodiversidade, com seguranca para a saude, a educacao, a agricultura
e os direitos humanos, levando em consideracdo sua cultura
diferenciada. (POTIGUARA, 2018, p. 44).

A Constituicdo Federal garante a criacdo das TIs em seu artigo 231. Séo
territérios que pertencem aos povos indigenas, que podem explorar Seus recursos
naturais e desenvolver suas culturas. Também podem ser habitadas por uma ou mais
etnias. O direito dos indios ao territorio é exclusivo e permanente.

O caso ganhou grande repercusséo no Brasil porque passou a ser julgado pelo
Supremo Tribunal Federal (STF), a instancia maxima do Judiciario em nosso Pais. A
ultima sessao, que aconteceu em setembro de 2021, foi adiada e ndo existe previsdo para
quando essa tese seré julgada novamente. Além disso, a repercussao se deveu a grande
reagdo dos indigenas brasileiros, que mobilizaram milhares de pessoas para acamparem
em Brasilia em protesto.

Os indigenas defendem que tém direito originario a terra, por estarem aqui antes
da criacdo do Estado brasileiro. A tese do Marco Temporal também ignora povos que
foram expulsos de suas terras, sob violéncia ou devido a expansdo rural e urbana dos
indigenas, pelo desmatamento ou que foram mortos pela proliferacdo de doencas
qguando a Constituicdo Federal foi promulgada em 1988. Assim, ndo poderiam estar
presentes em suas terras naquele data.

Apesar de o Marco Temporal ndo ter sido determinado, especialistas afirmam
que ele ja vem sendo utilizado como politica de demarcacdo pelo governo de Michel
Temer desde 2016, porém, neste momento, a demarcacdo de Tls no Brasil esta parada,
estimando-se que hoje muitos processos de demarcacao estejam paradas na justica.

A questdo do Marco Temporal conheceu seu despertar em 2017, quando a
Advocacia Geral da Unido (AGU) emitiu um parecer estabelecendo uma série de
restricdes a demarcacéo de terras indigenas e definindo o Marco Temporal como critério
para decidir eventuais disputas por terras.

Porém, o Marco Temporal ja fora utilizado em um processo de demarcagdo em
2009, quando do julgamento da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, em Roraima.
Sendo marcado por conflitos entre indigenas e arrozeiros, o caso foi parar no Supremo
Tribunal Federal. Em 2009, a maneira encontrada pelos ministros do STF para resolver
a questdo foi ordenar que a terra pertencia aos indigenas, por la estarem quando foi

promulgada a Constituigdo Federal de 1988.
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A Frente Parlamentar da Agropecuaria, mais conhecida como Bancada Ruralista,
do Congresso Nacional defende o chamado "Marco Temporal da Terra Indigena".
Parlamentares dessa Frente defendem que novas terras s6 podem ser demarcadas para 0s
indigenas que estavam sobre o territério em disputa no dia 5 de outubro de 1988.
Ruralistas e agricultores tém defendido essa tese, a fim de impedir que novas

demarcacdes sejam realizadas.

Essa estratégia acabou sendo usado pelo governo de Santa Catarina
para questionar a ocupacdo de uma terra pelos Xokleng, povo
indigena tradicional daquela regido. O caso dos Xokleng, inclusive, é
0 que levou o debate do marco temporal para o nivel nacional.
(MARCO TEMPORAL, 2021, s/p).

A Bancada Ruralista defende o Marco Temporal devido ao uso do verbo

"ocupam”, no presente, que estd no artigo 231 da Constituicdo Federal, na qual se

determina os direitos a terra dos indigenas.

Artigo 231 Sdo reconhecidos aos indios sua organizacdo social,
costumes, linguas, crencas e tradigdes, e os direitos originarios sobre
as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-
las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens. (BRASIL, 2021, s/p)

A discusséo sobre o Marco Temporal voltou a ser assunto com a votagdo no
STF, em 2021. No dia 22 de agosto desse ano, o acampamento “Luta pela Vida”
mobilizou-se e ficou acampado, chamando a atencéo do Brasil e do mundo para a luta
indigena. Brasilia foi o centro das aten¢des, ocorrendo, porém, em outros locais do Pais
grandes mobilizagdes por parte dos indigenas, que aguardam com apreensao e também
com muita resisténcia a deciséo do STE.

Em Mato Grosso do Sul, os povos Guarani, Kaiowa, Kaiowa dos Tekoha Gurya
Kamby’i, Itay, Tajasu Igua e Laranjeira Nhanderu paralisaram a BR-163, que corta o
estado, ligando as regiGes Sul e o Sudeste do Pais ao Centro-Oeste e ao Norte. Os
Terena das aldeias Pilad Rebud, Lalima, Taunay e Cachoeirinha, dos municipios de
Miranda e Aquidauana, interditaram a BR-262, manifestando-se contra o Marco

Temporal e contra o PL 490%, que visa a inviabilizar a demarcacdo das terras indigenas.

2 "0 Projeto de Lei 490/07 transfere do Poder Executivo para o Legislativo a competéncia para realizar
demarcac@es de terras indigenas. Segundo o texto, que tramita na Camara dos Deputados, a demarcagédo
sera feita mediante aprovacédo de lei na Camara dos Deputados e no Senado. A proposta altera o Estatuto
do indio. Atualmente, a demarcagio de terras indigenas é realizada pela Fundagdo Nacional do indio
(Funai) por meio de procedimento administrativo que envolve critérios técnicos e legais, tais como a
verificagcdo por um antropologo da demanda apresentada pelo povo indigena; estudos de delimitacéo; o


https://www2.camara.gov.br/legin/fed/lei/1970-1979/lei-6001-19-dezembro-1973-376325-norma-pl.html
https://www2.camara.gov.br/legin/fed/lei/1970-1979/lei-6001-19-dezembro-1973-376325-norma-pl.html
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Ap0s o inicio do julgamento e os adiamentos das sessdes, parte dos indigenas
decidiu manter a mobilizagdo em Brasilia e em seus territorios. Assim, cerca de 1.200
liderancas indigenas, representando seus povos, permaneceram em Brasilia, e 0
acampamento “Luta pela Vida” foi transferido para um novo local, a Funarte. O
acampamento uniu forcas com a Segunda Marcha das Mulheres Indigenas, que
aconteceu entre os dias 7 e 11 de setembro de 2021.

No dia 15 de setembro de 2021, o ministro Alexandre de Moraes pediu vista dos
autos no julgamento. A deciséo foi adiada por tempo indeterminado. O Marco Temporal
volta a pauta do STF quando o ministro liberar o processo, agendando uma nova sesséo
para a retomada dos trabalhos. Até agora, temos um placar de 1 X 1, quando na sessdo
de 15 de setembro quando o ministro Kassio Nunes Marques votou a favor do Marco.
Na sessdo anterior, o relator do caso, o ministro Edson Fachin, manifestara-se
contrariamente ao Marco, o que foi considerado um voto histérico em prol dos

indigenas.

Fachin também reforcou que o direito indigena a terra é ‘originario’,
ou seja, anterior a formacdo do préprio Estado brasileiro e independe
das demarcagdes. Nessa visdo, elas sdo apenas um ato administrativo
declaratério, destinado a dar seguranca juridica aos direitos pré-
existentes dos indigenas. 'O procedimento demarcatério ndo constitui
terra indigena em nenhuma de suas fases, mas apenas reconhece a
existéncia da posse tradicional preexistente', continuou [Fachin].
(SAO PAULO, Instituto  Socioambiental. Disponivel —em<
https://www.socioambiental.org/pt-br/node/7425>).

Em meio em toda a discussdo, ocorreu a Segunda Marcha Nacional das
Mulheres Indigenas, que comecou em 7 de setembro de 2021 em Brasilia. A Marcha foi
organizada pela Articulacdo Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras da
Ancestralidade (Anmiga). No dia 8 de setembro, as participantes da mobilizacdo se
juntaram aos povos indigenas acampados na capital brasileira, a fim de acompanhar o

julgamento do Marco pelo STF.

contraditorio administrativo, para que outros interessados na area possam se manifestar; e a aprovacao e o
registro da demarcacdo. A aprovacao cabe ao presidente da Republica, por meio decreto, e em seguida
ocorre a retirada de ocupantes ndo-indios e o pagamento de indenizac6es pela Funai. Autor do projeto, o
deputado Homero Pereira [do PR/MT] argumenta que as demarca¢Bes muitas vezes ultrapassam o0s
limites da politica indigenista, avancando sobre interesses ligados a areas de protecdo ambiental, a
seguranca na faixa de fronteira, a propriedades privadas, a projetos de infraestrutura (estradas, redes de
energia, comunicacdo) e a recursos hidricos e minerais, entre outros." (BRASIL. Agéncia Camara de
Noticias. Disponivel em:<  https://www.camara.leg.br/noticias/109190-projeto-transfere-ao-poder-
legislativo-a-competencia-para-demarcar-terras-indigenas/>).
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Além da Anmiga, a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (Apib) e outras
organizacOes indigenas de base reforcaram o propdsito da mobilizacdo em Brasilia,
protestando, de forma pacifica, pelos direitos dos povos indigenas e argumentando para

que ministros e ministras do Supremo votem contra Marco Temporal.
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CAPIITULO 2

O CONCEITO DE LITERATURA A PARTIR DA ESCRITA E DAS FALAS DE
ESCRITORES/AS INDIGENAS®

A tradigdo milenar que compds meu espirito tem mantido a minha
sobrevivéncia e a de meu povo. Agora, porém, ndo é a de minha vida
nem a de meu povo que esta em jogo. E a de todos. E a das culturas e
nacdes semeadas pela extensdo do carinho e da enorme bondade dessa
Mae a que chamam Terra. Por isso eu passo a ser também a voz que
partilha um aprendizado. (JECUPE, 2002, p. 17).

2.1 O conceito de literatura para Graga Grauna, Eliane Potiguara, Ailton Krenak
e Daniel Munduruku

Com a Constituicdo Federal de 1998 (BRASIL, 2020), em seus artigos 231 e
232, Titulo VIII, que tratam sobre os indigenas, & reconhecido o seu direito a
organizacao social, aos costumes, as linguas, as crencas e as tradi¢des, instituindo-se
normas de protecdo de sua identidade étnica. Alem disso, temos a lei 11.645/2008, que
atualiza a lei 10.639/2003, a fim de incluir no curriculo oficial da rede de ensino
brasileira a obrigatoriedade da temética "Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”,
havendo, inclusive uma referéncia explicita ao ensino de literatura no § 2° do Art. 26A,
onde se Ié: "Os contetdos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em
especial nas areas de educacdo artistica e de literatura e histéria brasileiras" (BRASIL,
s/p. Grifo nosso). Porém, mesmo com todo esse amparo legal, para os/as autores/as
indigenas terem seu espago dentro da literatura brasileira tiveram que se adequar aos
moldes dos "homens brancos”, incluindo o uso de sua lingua (portuguesa).

Para a maioria dos leitores brasileiros e também estrangeiros, o Unico
conhecimento de algo que se aproxima da literatura indigena se refere aquela em que os
indigenas sdo representados por autores ndo indigenas e de um modo que beira o
folclorico e o exdtico. Poucos leitores conhecem a literatura indigena escrita pelos/as

indigenas e como ela é importante enquanto meio de resisténcia para a cultura indigena.

% Este capitulo foi aceito, com modificagdes, para publicagdo na FronteiraZ - Revista do PPG em
Literatura e Critica Literaria da PUC-SP.
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A literatura escrita por ndo indigenas/brancos, com uma visdao marcadamente
colonialista, responsavel pela substituicdo, parcial ou total, de culturas e de saberes
milenares por uma cultura eurocéntrica e cristdo, na qual o indigena surge como um
subalterno, sendo representado pela voz do néo indigena/branco, em razdo de sua raca,
desqualificada como inferior, trata-se, pois, de literatura indianista. Eis um trecho de O

guarani:

A principio, Peri sé teve olhos para ver o que se passava dentro do
aposento: Cecilia examinava ainda por uma ultima vez as encomendas
gue Ihe haviam chegado do Rio de Janeiro.

Nessa muda contemplacéo, o indio esqueceu tudo. Que lhe importava
0 precipicio que se abria a seus pés para tragad-lo ao menor
movimento, e sobre o qual planava hum ramo fraco que vergava e se
podia partir a todo o instante!

Era feliz: tinha visto sua senhora; ela estava alegre, contente e
satisfeita; podia ir dormir e repousar.

Uma lembranca triste porem o assaltou; vendo os lindos objetos que a
moca recebera, pensou que podia dar-lhe a sua vida, mas que néo
tinha primores como aqueles para ofertar-lhe.

O pobre selvagem ergueu os olhos ao céu num assomo de desespero,
como para ver se, colocado duzentos palmos acima da terra, sobre as
grimpas da arvore, poderia estender a mdo e colher estrelas que
deitasse aos pés de Cecilia. (ALENCAR, 1996, p. 34).

Peri, reconhecido pelo narrador como "selvagem", coloca em risco sua propria
vida para zelar por Cecilia - o que também fara em outras ocasifes -, sendo qualificado
como "triste” e "pobre", por ndo poder oferecer a ela os presentes como os vindos da
metrépole. Assim, se ha um lugar para o indigena na constituicdo do Brasil, pela visada
alencariana e de seus herdeiros ainda nos séculos XX e XXI, ela se da pela aceitagdo de
sua condicdo em relacdo ao ndo indigena/branco, ou seja, uma condi¢do de
subalternizacao.

Como apontamos uma distin¢do entre literatura indigena e literatura indianista,
devemos nos perguntar como escritores/as indigenas conceituam e pensam a literatura
indigena. Selecionamos a escrita e as falas de Graca Gralna, de Eliane Potiguara, de
Ailton Krenak e de Daniel Munduruku, a fim de problematizar a relacdo da literatura
indigena com uma oralidade preponderante e o olhar de cada um desses sujeitos.

Graga Grauna, pseuddonimo de Maria das Gracas Ferreira, € escritora, critica
literaria e professora de Literatura e Direitos Humanos na Universidade Federal de

Pernambuco (UFPE). Ela tem ascendéncia potiguara. Em seu livro Contrapontos da
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literatura indigena contemporanea no Brasil, define a literatura indigena

contemporanea como

[...] um lugar utépico (de sobrevivéncia), uma variante do épico tecido
pela oralidade; um lugar de confluéncia de vozes silenciadas e
exiladas (escritas), ao longo dos mais de 500 anos de colonizacéo.
Enraizada nas origens, a literatura indigena contemporanea vem se
preservando na auto-historia de seus autores e autoras e na recep¢do
de um pablico-leitor diferenciado, isto €, uma minoria que semeia
outras leituras possiveis no universo de poemas e prosas autdctones.
(GRAUNA, 2013, p. 15).

Vejamos: a literatura como "lugar utépico” de sobrevivéncia. Por que utopico?
Porque, apesar de toda uma legislacdo e de toda uma retdrica ndo indigena/branca de
direitos dos povos indigenas, esse lugar Ihes vem sendo negado e silenciado ao longo
dos séculos. Essa relacdo esta no plano da premissa de que toda utopia ja contém uma
perspectiva distdpica: essa distopia, no caso da literatura indigena contemporanea,
reside ndo somente nas histérias contadas, mas também nas origens ancestrais delas,
paulatinamente destruidas e reapropriadas por interventores ndo indigenas/brancos.

Graca Grauna destaca ainda que a literatura indigena busca o reconhecimento
identitario pelo proprio indigena, visto que essa identidade é conhecida, em geral, pela
visdo do ndo indigena/branca. Assim, a diversidade, por vezes, torna-se opaca aos olhos
daqueles que sdo seus protagonistas, cujas narrativas sdo adaptadas a um olhar e a um

gosto que ndo sdo os seus. Porém, segundo Gralna,

Apesar da falta do seu reconhecimento na sociedade letrada, as vozes
indigenas ndo se calam. O seu lugar esta reservado na histdria de um
outro mundo possivel. Visando a construcdo desse mundo, 0s textos
literdrios de autoria indigena tratam de uma série de problemas e
perspectivas que tocam na questdo identitdria e que devem ser
esclarecidos e confrontados com os textos ndo indigenas, pois trata-se
de uma questdo muito delicada e muito debatida hoje entre os
escritores indigenas. (GRAUNA, 2013, p. 55).

Em ambas as citacGes de Gralna, a literatura indigena é tecida pela oralidade e
pelas vozes de seus protagonistas. Essa referéncia ndo € um movimento de mao Unica;
falar prevé escuta, compartilhamento e encontro. Se o indigena é representado pelo ndo
indigena/branco, sob uma otica colonialista e escritural, sua voz foi silenciada, o que

ndo significa que ela ndo existe ou que estd morta. Ela resiste no proprio siléncio e
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(re)surge na palavra escrita por suas proprias mdos, com narrativas que ja passaram por
trocas intersubjetivas, mesmo que os ndo indigenas/brancos.

Vale destacar que a introducdo de uma literatura indigena no cenério brasileiro
ocorreu concomitantemente as lutas de carater politico e social que os povos indigenas
vem travando, especialmente a partir da década de 1970, culminando com a presenca
das liderangas na Constituinte que preparou a Carta Magna de 1988 e que trouxe
diretrizes que acenaram para um novo momento dessas lutas.

Outra escritora de destaque na literatura indigena € Eliane Potiguara, que
também é professora, formada em Letras e também licenciada em Educacdo pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), ativista e empreendedora indigena,
sendo fundadora do Grupo Mulher Educacdo Indigena (GRUMIN). O registro de seu
povo esta incluso em proprio nome.

Potiguara (2016, 1:18") afirma que seu primeiro contato com a literatura
ocorreu por meio da oralidade e do olhar. Ela define literatura como “arte”, como uma
forma de fortalecer o lado mégico de uma forma literaria oral (POTIGUARA, 2016,
11:40"), ressaltando ainda que a criacgdo literaria é individual, sendo um ato geracional
que traz a luz um filho, pois estdo se formando as palavras, as ideias, o pensamento.
Potiguara (2016) destaca que muitos ndo aceitam o termo “literatura indigena”,
enfatizando que este é 0 momento do indigena dizer que existe literatura indigena e que
existe uma voz indigena.

Em Metade cara, metade mascara, Potiguara (2018) ha textos literarios, com
destaque para 0s poemas, e artigos escritos sob os influxos da experiéncia, do
testemunho e da historia, que tratam da questdo indigena, da discriminacdo, da violéncia
e das lutas da mulher indigena. No capitulo Invasdo as terras indigenas e a migracéo, a
escritora narra o contato da menina que ela foi com as historias da avo, o principio de

sua relacdo com o universo literario:

Porém, com a cultura indigena recebida no gueto familiar, o amor e a
dedicacdo que tinha aos livros, Potiguara (com i e ndo com y) foi
crescendo. Sua avo, analfabeta, sempre solicitava que a menina, ja com
7 anos, escrevesse cartas a uma determinada pessoa na Paraiba e sempre
chorava ao receber as respostas. Por isso, a avé bebia demais, cachaca
pura, que era escondida atrds das panelas, sob a pia enegrecida pelo
limo e pelo tempo de uso. Carlos Alberto, irmdo da menina, as vezes
despejava a bebida no ralo e substituia por 4gua, o que deixava a idosa
Lourdes revoltada. Foi assim que Potiguara comegou a escrever, absorta
nas historias da propria avé e no sentimento que tudo isso envolvia. As
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historias reais de sua avo a levavam para um mundo magico e literario.
(POTIGUARA, 2018, p. 23).

N&o somente o literdrio, 0 méagico se faz presente na narrativa de Potiguara:
lemos o sofrimento da migrante indigena (Lourdes) que tem que abandonar sua terra (a
Paraiba), indo para o Rio de Janeiro; o letramento da neta (Eliane/Potiguara), que a
mantém em contato com alguém de seu lugar de origem; o hébito da cachaca, para
espantar os males da tristeza; as historias contadas pela avé a menina Eliane/Potiguara;
e finalmente o entrelacamento de todos esses motes num mesmo paragrafo, atravessado
pelo testemunho e pelo lirismo.

Em meio as lutas por um lugar na Constituinte que antecedeu a Constituicdo de
1988, destaca-se Ailton Alves Lacerda Krenak, nascido em 1953 na divisa do Espirito
Santo com Minas Gerais, onde fica o vale do Rio Doce. Krenak é o nome de sua familia

indigena.” Ele participou da Constituinte,

[...] pintando a cara de preto no Congresso Nacional. Estava com 36
anos de idade quando fiz aquilo. Fui defender a emenda popular, pois
ndo se defendia o artigo 231 da Constitui¢do, porque ele afirma que o
Brasil precisa parar de mata indio e assegurar o direito os direitos para
os indios restantes. (KRENAK, 2015a, p. 206).

O gesto simbdlico de Krenak foi divulgado para além do Brasil, ganhando
repercussao na imprensa internacional e escancarando uma situacdo iniciada desde o
periodo colonial e acirrada durante a ditadura militar.> Além do rosto tingido de preto,
ele vestia um terno branco, gerando uma consternacdo pelo contraste entre falas que
aclamavam os indigenas como os habitantes origindrios do Brasil, nhum tom de

exotismo, mas que dissimulavam o ataque constante as terras e a cultura desses povos.

* Os Krenak também sao lembrados pela instalacéo, no final dos anos 1960, durante a ditadura militar, do
Centro de Reeducagdo Indigena em suas terras: para |4, eram encaminhados indigenas resistentes aos
comandantes de suas aldeias ou considerados socialmente desajustados. Eles eram vigiados pela Policia
Militar de Minas Gerais e Guarda Rural Indigena (GRIN) (Disponivel em:
<https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Krenak>. Acesso em: 23 maio 2021).

® O Relatério da Comissao Nacional da Verdade (BRASIL, 2015) estimou a morte de 8.350 indigenas
durante a ditadura militar, ressaltando a parcialidade desses nimeros, pois ndo conseguiu abarcar todos 0s
povos vitimados. Sobre essa questdo, "Karai Popygua (ou, 'em seu nome de branco', David Martim),
Guarani Mbya da Terra Indigena Jaragua, em S&o Paulo no lancamento da campanha indio é N&s, em
abril de 2014, ressaltou que: 'Na ditadura, quem mais morreu ndo foram os ativistas, os jovens
universitarios que estavam lutando pela liberdade do pais. Foram os indigenas. Entdo essa situacdo muito
revolta a gente. [...] As pessoas ndo conseguem ver a gente cOmo Povo originario e que tem uma
resisténcia™ (Disponivel em: <http://comissaodaverdade.al.sp.gov.br/relatorio/tomo-i/parte-ii-cap2.htmi>.
Acesso em: 23 maio 2021. s/p).
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O préprio Krenak (2015, p. 206) lembra qual foi o subterfligio para que seu povo
fosse atacado: "Esse negocio da literatura dizer que os 'botocudos' eram antropo6fagos é
um ato falho, é um truque da ma-consciéncia neobrasileira formado do Brasil. Eles
tinham de dizer que minha gente era antropofaga para nos aniquilarem™. Aqui o uso da
expressao “literatura” ndo esta ligado a arte ou a contacdo de historias; ele esta
relacionado a invencdo como parte de um processo retérico de criacdo de uma narrativa
que favorece, pelos argumentos (ainda que falaciosos), o objetivo de uma das partes - no
caso, 0s nao indigenas/brancos em seu projeto de tomada das terras krenak e da
destruicdo de sua cultura, por meio de uma guerra justa.

Quanto a literatura como expressdo cultural e artistica, Krenak (2020) reforca a
oralidade como indice marcante da tradi¢cdo dos povos originarios brasileiros, ficando a
escrita em um segundo plano em relacdo as narrativas orais. H4 também o destaque para
0s contelidos veiculados pela oralidade, que remetem a memoria de tempos ancestrais.

Krenak (2020) destaca o depoimento, que cobre aproximadamente 20 anos, de
Davi Yanomami a Bruce Albert, publicado sob o titulo de A queda do céu, como um
monumento da literatura indigena brasileira, tomando-o como "um livro falado”, uma
vez que é resultado das transcricdes das conversas entre o lider yanomami e o
antropologo francés. Krenak reforca o carater de transcricdo da literatura indigena,
ponderando, por outro lado, que escritores como Daniel Munduruku, por seu
conhecimento académico da literatura, produzem textos assemelhados a literatura nédo
indigena/branca.

Considerando que a escrita é a lingua inventada, Krenak assim se expressa sobre

sua relacéo e a de seu povo com ela:

Para mim e para meu povo, ler e escrever é uma técnica, da mesma
maneira que alguém pode aprender a dirigir um carro ou a operar uma
maquina. Entdo a gente opera essas coisas, mas n6s damos a elas a
exata dimensdo que tém. Escrever e ler para mim ndo é uma virtude
maior do que andar, nadar, subir em &rvores, correr, cacgar [...]
Acredito que quando uma cultura elege essas atividades como coisas
que tém valor em si mesmas esta excluindo da cidadania milhares de
pessoas para as quais as atividades de escrever e ler ndo tem nada a
ver. (KRENAK, 2015b, p. 86).

Krenak toca numa questdo contundente para os povos indigenas: a exclusdo. Se
ele fala sobre a exclusdo pela escrita e pela leitura, também é relevante ndo nos

esquecermos de que a literatura indigena ainda é preponderantemente publicada em
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lingua portuguesa, que nédo é a lingua materna de parte de seus/suas escritores/as, nem
daqueles sujeitos de quem partiu sua transmissdo. Ha sim iniciativas bilingues, como a
colecédo Itukeovo térenoe, organizada por Denise Silva e Patricia Zerlotti, publicada em
2019, numa parceria entre autores/as da comunidade Terena de Miranda (cidade de
Mato Grosso do Sul) e o Instituto de Pesquisa da Diversidade Intercultural (IPEDI).
Composta por quatro volumes (Contos e lendas: Nossa literatura, Modos de ser: O
homem pajé, Modos de fazer: Nossa cultura e O menino forte), a colegdo divide-se
segundo os temas de cada um dos livros e conta com a colaboracdo de diversos/as
autores/as. Os textos que compBem os livros, bem como os titulos de cada um dos
livros, sdo apresentados sempre primeiramente em lingua terena, sendo seguidos por sua
traducdo em lingua portuguesa.®

As narrativas orais, para 0s povos indigenas, atendem a manutencdo e a
resisténcia da memdria como forca formativa: "Na nossa tradicdo, um menino bebe o
acontecimento do seu povo nas praticas da convivéncia, nos cantos, nas narrativas. Os
cantos narram a criagdo do mundo, sua fundacéao e seus eventos" (KRENAK, 2015, p.
86-87).

Entre os escritores com formacao académica, assim como Gragca Gralna, esta
Daniel Munduruku, nascido em Belém do Par& no ano de 1964, atualmente radicado em
Lorena (SP). E graduado em Filosofia, em Historia e em Psicologia, tendo feito
doutorado em Educacédo na USP, sendo engajado nos movimentos indigenas brasileiros
e autor de vérias obras de literatura indigena infanto-juvenil. Pertence a etnia
Munduruku.

Para Munduruku (2015, 0:39"), literatura indigena “¢ sO6 uma palavra”,
esclarecendo que quando os/as escritores/as indigenas comecgaram a escrever para que
as criangas conhecessem melhor os povos indigenas, eles ndo tinham conhecimento de
que isso era literatura. “Isso foi aos pouquinhos sendo aprendido pela gente até que em
um determinado momento virou literatura indigena, pois € escrita por autores
indigenas” (MUNDURUKU, 2015, 1:10"). Ele também destaca que a literatura
indigena ndo é tdo somente a arte da escrita, ela é parte da cultura, pois entre 0s povos
originarios ndo se faz a separacdo dos saberes, e a literatura passou a fazer parte deles

como as narrativas orais, 0 canto, a danca e o grafismo, todas manifestacGes culturais

® Registre-se que a colegdo foi uma das selecionadas para concorrer ao Prémio Jabuti - 2020, no Eixo
Inovacao - Fomento a Leitura.
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desses povos. Como alguém que circula nos meios universitarios, ele relata que muitos
professores e criticos dizem que a literatura indigena ndo existe, porém ha algumas
frentes se abrindo para esse novo conceito.

Ha ainda as indagacdes dos proprios indigenas:

Alguns colegas escritores sempre me questionaram: 'Por que a
literatura que eu faco é uma literatura indigena e ndo apenas
literatura?', ja que, dizem eles, tem uma qualidade da literatura e ndo a
qualidade de ser indigena. Quando colocam a literatura de José de
Alencar paralelo a minha, ndo as vejo parecidas, elas sdo muito
diferentes. Mas quando me alcarem como escritor de literatura serei
igual a ele, mas enquanto eu for um escritor indigena, eu sou indigena,
estarei em outro patamar, necessariamente estarei abaixo dele.
Reforgar a literatura como 'indigena' é necessario nesse momento”
(MUNDURUKU, 2015, 12":37").

Se, ainda hoje, o qualificativo "indigena" ao lado de literatura acaba por levar a
uma comparacdo com 0s escritos, por exemplo, de Alencar, componente do canone
literdrio nacional, o que leva muitos leitores, sejam eles especializados ou néo, a
concebé-la como algo menor, o uso do adjetivo talvez se faca necessario por algum
tempo como marca formativa e de resisténcia de memorias e de experiéncias que foram
silenciadas ao longo dos séculos. No posfacio a O karaiba - uma histéria do pré-

brasil, Munduruku escreve:

Esta é uma historia de ficcdo. Nao aconteceu de verdade, mas poderia
ter acontecido. 1sso porque 0 que narro aqui sdo acontecimentos que
antecederam a chegada dos portugueses em terras brasileira. Nao
existem, portanto, registros escritos do que havia antes a ndo ser as
inscricbes das cavernas que nos obrigam a um exercicio de
imaginacdo e pesquisa se desejarmos remontar um pouco do que de
fato aconteceu. (MUNDURUKU, 2010, p. 95).

Essa proposicdo de Munduruku nos leva a uma pergunta: sera que
desejamos/precisamos de pesquisas cientificas que recorram a fontes materiais, para
saber/conhecer historias que ndo deixaram de ser contadas pelas vozes indigenas e que
atestam que se essas vozes foram silenciadas ou opacizadas durante séculos, atualmente
elas se pronunciam, fazendo uso de técnicas (como assevera Krenak) como a escrita ou

0s meios digitais? Por outro lado, muito do que sabemos sobre o0s povos indigenas

[...] é o que os europeus deixaram escrito. Claro que estes textos
abordam uma visdo eurocéntrica, ou seja, a partir dos principios e
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visdo - por vezes religiosa - dos europeus. Nessa visao, 0s indigenas
brasileiros eram selvagens, atrasados, desorganizados, canibais e
preguicosos. Enfim, eram povos perdidos no tempo. Nem humanos
eram. (MUNDURUKU, 2010, p. 95).

Se a literatura colonial e também uma determinada literatura brasileira herdeira
das representacdes indigenas de José de Alencar, ainda em vigor, trazem marcas
eurocéntricas e universalizantes, essas mesmas literaturas devem ser esmiucadas em
seus tracos colonizadores, para que eles sejam contrapostos a literatura indigena e suas
marcas pos-coloniais, como a (re)valorizacdo do proprio passado indigena e de suas
formas tradicionais de transmissdo de cultura e a recomposicdo de suas linguas
maternas, desta feita, ndo somente oralmente, mas também pela invencdo de uma escrita
que represente as vozes dos povos indigenas.

Os autores ndo indigenas/brancos selecionados para a exposi¢ao de seu conceito
de literatura sdo unanimes, mesmo quando isso ndo é explicito, na qualificacdo da
literatura como “arte da palavra”, o que aparentemente se refere ao texto escrito. Para
além disso, ha aqueles que marcam a relacdo da literatura com outras areas do
conhecimento.

Detenhamo-nos na expressdo "arte". Ela descende do grego "tékun", e as
palavras com essa raiz relacionam-se ao oficio, ao saber ligado as coisas do espirito, ao
método, ao meio, a invencdo engenhosa. A arte que é a literatura se constréi pelo
engenho, pelo método, como um oficio ligado ao saber das coisas do espirito humano e
que se da a conhecer ndo por um Gnico meio, mas por varios meios, sendo um deles a
escrita.

A propria evolucdo semantica da expressdo literatura nos alerta sobre a
dificuldade em estabelecer um conceito que seja estavel e que ndo seja poroso as
intervengdes externas, o que ndo € negativo, pois o texto literario se constréi nao
somente na apreensdo solitaria das palavras escritas, mas sobretudo quando ela € lida
compartilhadamente ou quando se fala sobre o que se leu.

Em contraponto ao conceito postulado por aqueles estudiosos ndo
indigenas/brancos, identificamos aquilo que pensam sobre o mesmo assunto Graga
Grauna, Eliane Potiguara, Ailton Krenak e Daniel Munduruku, escritoras/es indigenas.
O apelo & forca da oralidade como meio de transmissdo, mesmo quando a palavra é
escrita, de conteldos memoraveis e ancestrais, frutos seja da experiéncia em si, seja da

experiéncia herdada pela contagéo de historias, esta presente em todas as falas e escritas
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dos/as escritores/as indigenas. H& também o reforco da necessidade da utilizacdo do
qualificativo "indigena"”, para que haja o reconhecimento de um lugar para a literatura
que traz essa marca e que ela é falada/escrita por indigenas.

Destacamos ainda que os impulsos para a escrita de uma literatura indigena
surgiram da resisténcia politica, cultural e linguistica dos povos indigenas brasileiros,
estribados em marcos legais como a Constituicdo Federal de 1988 e a Lei 11.645, de 10
de marco de 2008. Mas ndo somente isso: ha também a busca por (re)estabelecer um
lugar identitario ao mesmo tempo diferente e participe do todo que forma a populacao

brasileira, sem se deixar subalternizar pelo ndo indigena/branco.

2.2 Um conceito (in)concluso e plurissignificativo

No Dicionario Houaiss (2020, s/p), literatura é definida como: "A arte de
escrever trabalhos artisticos em prosa ou verso. Conjunto das producdes literarias de um
pais, de uma época. Conjunto de obras sobre um determinado assunto: bibliografia."

Segundo Amaral et al (2018, p. 15), “Literatura é a arte que utiliza a palavra
como matéria-prima de suas criagdes”. Para Verissimo (1936, p.133), “Literatura ¢ arte
literdria. Somente o escrito com o proposito ou a intuicdo dessa arte, isto é, com 0s
artificios de invencdo e de composicdo que a constituem, a meu ver, literatura.”

Enquanto isso, para Cereja e Cochar,

A literatura é uma das formas de expressdo artistica do ser humano,
juntamente com a musica, a pintura, a danca, a escultura, o teatro, etc.
Assim como o material da escultura sdo as forma e os volumes e o da
pintura sdo as formas e as cores, 0 material basico da literatura é a
palavra. Literatura é a arte da palavra. (CEREJA; COCHAR, 2009, p.
20).

No ambito etimoldgico, segundo a licdo de Vitor Manuel de Aguiar e Silva
(1976, p. 24) em Teoria da Literatura, até o século XVIII, a expressdo litteratura
referia-se ao saber relativo as artes de escrever e de ler, a erudicdo em geral e a cultura
do homem letrado.

Poderiamos citar varios outros autores de livros didaticos para o Ensino Médio e
de manuais e antologias destinadas ao Ensino Superior no que se refere ao conceito de
literatura, observando uma recorréncia explicita ou implicita neles, a presenca da

lembranga a “arte da palavra” e também a expressdo escrita dessa palavra. Por outro
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lado, a complexidade para uma definicdo conclusiva inclui a consideracdo de varios
aspectos que estdo envolvidos no seu processo de producgédo, no caso deste texto, o
tempo e o contexto.

Para Jonathan Culler (1999), em Teoria Literaria: uma introducdo, o conceito
de literatura ndo precisa ser um tema preocupante para aqueles que estudam sobre ela.
Ele observa que existe a possibilidade de trabalhar tanto com obras literarias quanto
com as ndo-literarias, porém isso ndo significa que todos os textos sdo iguais, existindo
aqueles de maior relevancia e com tratamento mais afeito ao literario em um momento
do que em outro, dependendo do contexto historico onde o autor se encontra € como
eles servem ou ndo como mecanismos de (re)agéo e de questionamento.

Por sua vez, Terry Eagleton (2006), em O que € Literatura, destaca que muitas
tentativas tém sido feitas para que se produza um conceito conclusivo, destacando que é
possivel defini-la de varias formas, por exemplo, como escrita imaginativa, tendo em
vista a linguagem especifica que ela emprega, ou pelo viés de sua recep¢do, uma vez
que quem atribui o status literario a um texto € o sujeito que a Ié e ndo, necessariamente,
0 que esta escrito.

Gustavo Bernardo, no capitulo "O conceito de Literatura”, disposto no volume
Introducéo aos termos literarios (JOBIM, 1999), provoca-nos a refletir ndo somente
sobre o conceito de literatura, mas também sobre sua importancia como componente
curricular, por gue nos interessamos por ela e por que ela existe. Pela orientacdo de
Bernardo (1999), para termos uma definicdo possivel de literatura, precisamos
relaciona-la a questdes filosoficas, principalmente aquelas ligadas a existéncia do ser
humano e sua diversidade. Somos levados a pensar que cada leitor cria sua prdpria
definicdo de literatura, visto que para cada sujeito ela tem um significado e uma
importancia.

Em vista das consideragcdes dos estudiosos acima dispostos, € nitido que o
conceito de literatura é plurissignificativo, estando para além do que segue escrito nos
textos, solicitando de cada sujeito leitor disposicéo, disponibilidade e sensibilidade para
enxergar isso. Se o emprego da palavra é uma recorréncia na literatura, saber lidar com
ela mais além de seu sentido denotativo a transforma em arte.

A literatura, juntamente com as outras artes, tem sido um elemento essencial na
construcdo da cultura de uma sociedade, representando a realidade, sugerindo que a
realidade ficcional pode ser uma espécie de espelho do mundo empirico, cotidiano. Por

outro lado, ndo podemos perder de vista que ela estd ligada a imaginag&o, recriando a
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realidade empirica, apresentando-se como uma possibilidade para infinitas leituras,
considerando as varias condi¢des do sujeito no ato de ler.

Assim, no percurso que vai do ato da escrita até a leitura, o texto literario passa
por muitos percalcos e seus/suas autores/as também. Considerando os/as autores/as
indigenas e seus percursos e percalcos, indagamos como eles/as conceituam literatura,
visto que seu maior patrimonio social e cultural é a oralidade, e como eles/elas fazem da
literatura uma voz que 0s enuncia e 0s representa como sujeitos de seus direitos e de
seus valores?

Segundo Wilmar D'Angelis

Assim, a tradi¢do oral dos povos indigenas €, também, fortissima. E é
um instrumento muito importante de manutencao e de transmisséo da
histéria do povo, dos seus conhecimentos acumulados durante
milhares de anos, e também de algo que os especialistas chamam de
literatura oral'. Eles criam contos engracados, tém histdrias para
transmitir valores e atitudes que a cultura considera os mais
apropriados; tém fabulas sobre animais, que buscam transmitir
ensinamentos aos mais novos; também contam histdrias que explicam
como certos elementos da natureza foram criados ou se
transformaram. E eles também tém, como todos os povos do planeta,
suas historias sagradas (uma espécie de Biblica ndo escrita).
(D'ANGELLIS, 2016, p. 76. Grifo nosso).

A tradicdo oral €, ainda hoje, apesar de todos os aparatos tecnoldgicos criados
pela ciéncia e pela tecnologia, um recurso potentissimo para a transmissdao e a
sobrevivéncia de saberes ancestrais, 0 que é valido ndo somente para as comunidades
indigenas, como é o caso, por exemplo, da tradicdo dos repentistas do Nordeste, em que
a ressonancia das cantigas trovadorescas dialogadas toca aos ouvidos. Sendo assim, a
seguir daremos voz a escritores/as indigenas, (a)notando como eles/elas conceituam e

pensam o fazer/o dizer literario.
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CAPITULO 3
A LITERATURA NO FEMININO DE ELIANE POTIGUARA’

Porque nbs estamos em lutal Mas em luta de resisténcia, em luta
literaria, ndo em uma luta fisica. Nés estamos em luta de resisténcia
contra esse sistema que ndo d& espaco para nds falarmos.
(POTIGUARA, 2020).

A literatura de autoria indigena no Brasil pode ser dividida em dois momentos: o
periodo romantico, aquele em que os escritores ndo indigenas davam vida as
personagens, as tradi¢cbes e aos costumes indigenas, e o periodo contemporaneo, em
que, com base na tradicdo oral (coletiva) e com as narrativas miticas, as narrativas de
Eliane Potiguara, Daniel Munduruku, Graca Gralna, entre outros/as, passam a ser
escritas em lingua portuguesa pelos préprios/as indigenas e, em alguns casos, trazidas
em edicOes bilingues. Os escritos contemporaneos também contam com as narrativas
miticas e as experiéncias vividas individual ou coletivamente por eles, sendo o seu
diferencial o uso da técnica escrita.

A literatura indigena ndo é muito difundida no Brasil, tanto nos meios midiaticos
como no mundo académico. Para muitos, esses textos ndo valem a pena ser difundidos,
devido aos valores rudimentares e estéticos que possuem. Ainda temos a figura do
indigena representado sobretudo pelo homem néo indigena / colonizador. Ele tem sua
representacdo de identidade construida por outro, tendo assim um esteredtipo que nos
tem servido de pardmetro até hoje.

Thiel (2013) difere literatura indigena da literatura indianista e indigenista. A
literatura indianista, conforme a autora, € aquela do periodo romantico brasileiro, aquela
que buscava criar uma identidade nacional na qual se observa o indio como vildo ou
como heroi, sendo vildo devido ao seu distanciamento social e cultural do colonizador.
Ja a literatura indigenista contempla as obras escritas por ndo indigenas que tratam ou
apenas reproduzem as narrativas indigenas. Por outro lado, a literatura indigena é aquela
produzida pelos préprios indios, com temas indigenas utilizando-se das modalidades
discursivas que Ihe sdo caracteristicos.

Na literatura indigena, temos as vozes de diversos interlocutores d ndo apenas de
um determinado povo, sendo utilizada a prépria voz do indigena para a producdo das

obras. As escritas feitas pelos proprios indigenas apresentam a interagdo multimodal, o

" Parte deste capitulo foi aceito para publicacéo na Revista Papéis (PPGEL/UFMS).
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grafismo e os desenhos, tudo isso constituindo as obra literarias escritas por indigenas.
Assim, a grafia € apenas um dos fatores levado em consideracdo nessa literatura
(THIEL, 2013).

3.1 Eliane Potiguara, escritora e ativista politica

A representacdo do indigena brasileiro foi e ainda é construida a partir das
producdes romanticas indianistas feitas no seéculo XIX no periodo do Romantismo,
tendo como moldes heroicos os cavalheiros e as damas europeias, como aqueles postos
em cena nos romances O Guarani e Iracema, ambos de José de Alencar. Ja no século
XX, temos uma nova representacdo para esse indigena, agora posto na rapsodia literaria
Macunaima, de Mario de Andrade; nela, ainda que seja um modo de sobrevivéncia, a
malandragem e a preguica imperam.

Em virtude também dessas visdes criadas nos séculos XIX e XX e em
decorréncia dos movimentos politicos dos quais os povos indigenas participaram e
participam, surgem as obras de autoria indigena, confirmadas como uma "literatura de
resisténcia”, que vem para representar o indigena do século XXI. Elas buscam o
protagonismo indigena para a construcdo identitaria a partir da sua prépria voz como
escritor, porém essa voz ndo € egocéntrica; ela € manifestacdo de povos que buscam
criar sua propria representacdo e marcar sua presenca frente ao branco/colonizador. Ela
ndo é produzida apenas para os leitores indigenas, mas também para os ndo indigenas,
para que tenham uma visao do outro lado da histéria, contado por aqueles/as que desde
0 século XV conheceram um lugar de submisséo.

Entre esses/as escritores/as, destaca-se Eliane Potiguara, nascida em 1950 no Rio
de Janeiro, descendente do povo potiguara, migrantes nordestinos. Ela é também uma
ativista das causas indigenas, sendo a criadora da primeira organizacdo de mulheres
indigenas do Brasil, o0 GRUMIN® (Grupo de Mulher Educacdo Indigena), surgido
filosoficamente em 1979, tomando corpo fisico a partir de 1982 e formalizando-se
juridicamente em 1987 (POTIGUARA, 2021, s/p).

8 O GRUMIN realiza capacitagdes para mulheres indigenas em Direitos Humanos, com recorte em
género, etnia, entre outros temas. A proposta do Grupo enfatiza, ha décadas, a defesa e a valorizagdo da
mulher indigena como uma defensora nata das aguas e da biodiversidade brasileiras. E na biodiversidade
que reside o incentivo a cultura e a cosmovisdo indigena. A biodiversidade guarda com carinho a magia
gue une a ancestralidade, a espiritualidade e a identidade indigenas em todos os tempos num grande
porvir para a preservacao da vida.
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Foi a primeira mulher indigena a conseguir uma peticdo no 47° Congresso dos
indios Norte-Americanos, no Novo México (EUA), para ser apresentada a Organizagio
das Nacgdes Unidas (ONU). Em 2011 foi nomeada Embaixadora Universal da Paz em
Genebra, sendo que seu nome foi indicado ap6s uma reunido do Circulo Universal dos
Embaixadores da Paz, entidade ligada a ONU. Também participou da elaboracdo da
Declaracdo Universal dos Povos Indigenas e do Enlace Continental de Mulheres
Indigenas (POTIGUARA, 2021, s/p).

Eliane tem participado de seminarios, feiras literarias, bienais do livro e de
palestras, nacionais e internacionais, dando voz as mulheres indigenas, tdo esquecidas e
sofridas, para que elas sejam incluidas no processo social, politico e econémico do Pais.
Possui sete livros publicados; seus textos também podem ser encontrados em sites
nacionais e internacionais. Dentre as publicacdes, estd Metade Cara, Metade
Mascara, publicada inicialmente em 2004 ja em sua 3?2 edicdo e da qual extraimos 0s

poemas "Terra cunhd"®

, este para nossa andlise sobre o tempo, "Perda da esséncia da
mulher”, para a analise da esséncia indigena, e "Terra-mulher”, cuja investigacdo se

debruca sobre a dor.

3.2 Metade Cara, Metade Méascara: uma visao geral

Metade Cara, Metade Mascara € composto por contos, poemas e relatos
autobiograficos, sendo a tematica da luta um lugar de resisténcia para uma
representacdo indigena dentro da sociedade branca. Outro ponto a ser observado na
leitura da obra € a apresentacéo do indigena na visdo do préprio indigena.

A primeira edicdo de Metade Cara, Metade Mascara foi lancada em 2004,
pela editora Global; teve sua segunda edi¢do em 2018, pela UK’A, editora que €
vinculada ao instituto UK’A — Casa dos Saberes Ancestrais; em 2019 teve a terceira
edicéo, revisada pela Editora GRUMIN.

Metade Cara, Metade Mascara centra-se na saga de Jurupiranga e Cunhatai, as
personagens que representam as familias indigenas em sua movimentacdo pelo interior
do Pais, narrando as desventuras dos dois jovens desde o inicio da colonizagdo europeia
no Brasil, 0 que causou uma enorme destruicdo étnica entre 0s povos originarios, e

relatando os valores e as tradi¢Oes ceifadas pelo branco/colonizador.

% Cunhé, expressao tupi, significa "mulher".
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A obra vem divida em sete partes:

1. Invasdo das terras indigenas e migracdo, discorrendo sobre a separagdo de
Jurupiranga e Cunhatai e os efeitos da colonizacdo para a familia e a mulher, com
demonstracdes de violéncia, racismo e intolerancia.

2. Angustia e desespero pela perda das terras e pela ameaca a cultura e as
tradicGes, relatando a dor e a revolta de Jurupiranga e Cunhatai.

3. Insatisfacdo e consciéncia da mulher indigena sobre sua situacéo, discorrendo
sobre a revolta e o desespero de Cunhatai.

4. Influéncias dos ancestrais na busca pela preservacdo da identidade e relato
sobre a importancia da familia dos avés e dos antepassados indigenas.

5. Exaltacdo da terra, da cultura e da espiritualidade indigena, narrando que Tupa
mostra a caminhada dos povos indigenas a Cunhatai e a Jurupiranga atraveés da natureza,
da cultura e dos tempos.

6. Combatividade e resisténcia indigenas, contando a histéria da resisténcia do
casal separado em busca dos direitos dos povos indigenas: Jurupiranga, o guerreiro.

7. Vitoria dos povos, em que se relata o reencontro com a identidade, o divino, o
espirito e 0 amor. Jurupiranga ressurge e permanece unido para sempre com Cunhatai.
Representacdo do amor eterno e da preservacao da identidade indigena e das vivéncias
do cotidiano.

Metade Cara, Metade Mascara traz uma mensagem para 0 mundo sobre 0
sofrimento dos povos indigenas, que hoje buscam reafirmar sua identidade apds tanta

adversidade historica, social e cultural:

Reconhegam os povos indigenas como 0s primeiros povos desta terra
e sem paternalismos, entreguem as terras que sdo de seus ancestrais,
como reconhecimento, compensacdo e restauracdo da dignidade
indigena deste pais. (POTIGUARA, 2004, p. 96).

Em sua obra, Eliane Potiguara assume uma postura de ativista em favor dos
povos indigenas, principalmente na representacdo da mulher indigena, vista, por
exemplo, no romantismo como um objeto nas maos do ndo indigena / do colonizador.
No poema "Terra Cunhd", ela mostra a luta e a resisténcia das mulheres, mostrando a
desigualdade existente em relacdo & mulher autoctone, até entdo subjugada e dominada

pelo ndo indigena do Brasil, representada como uma mulher candida, companheira e
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sem voz para expressar o seu sofrimento e 0 seu posicionamento perante a sociedade

ndo indigena.

2.2.1 O tempo no poema "Terra Cunha"

Neste texto, buscamos compreender o tempo presente no poema "Terra Cunhd",
ja publicado com os titulos “Mulher Macuxi” e ‘“Mulher Yanomami”. Para tanto,
recorreremos aos estudos desenvolvidos por Benedito Nunes no liviro O tempo na
Narrativa e também a conceitos emprestados de Emile Benveniste em sua obra
Problemas de Linguistica Geral 11, além da Poética de Aristoteles

H& uma brincadeira de crianca que diz o seguinte: “O tempo perguntou ao tempo
quanto tempo o tempo tem. O tempo respondeu ao tempo que o tempo tem quanto
tempo, quanto tempo o tempo tem”. A redundancia no uso da expressao "tempo" ja nos
alerta sobre a dificuldade em lidar com essa categoria para além de si mesma. Porém, ha
toda uma tradicdo no trato desse tema, pois assim como tempo é elemento da vida,
estando inseparavelmente ligado a ela, o tempo também é elemento primordial da
narrativa.

Aristételes (2004) buscou explicar o tempo de uma forma racional, por meio da
fisica, observando que o tempo podera ser entendido se ele estiver unido ao movimento,
passando entdo a investigar como essa relacdo funcionaria. Segundo ele, o tempo pode
ser fracionado, dividido, sendo composto de presente, passado e futuro. O presente é
visto como algo em poténcia, em estado de vir a ser um ato, ou seja, 0 presente é um
tempo em poténcia, em constante passagem para o ato. O passado e o futuro estdo
ligados por um “agora”. Este “agora” ndo ¢ o tempo, ele € um espaco no tempo, o que
nos permite estuda-lo, pois o tempo, em sua totalidade, ndo é captado pela mente, por
ser ilimitado. Entdo, esse periodo de tempo delimitado num determinado espaco seria a
forma de estudar o tempo em si.

Para Aristoteles (2004), o elemento primordial na narrativa histérica € o tempo,
no qual convivem diferentes eventos sem ligagdo causal ou fim determinado. Quanto
texto lirico, ele é composto de forma harménica, para que todos os fatos inspiradores do
poeta tenham uma conex&o entre si e componham um todo temporal que garantira aos
poemas, por exemplo, sua tonalidade subjetiva e afetiva, incorporando as vivéncia do eu

lirico.
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Em Problemas de Linguistica Geral 11, Emile Benveniste (2006), no capitulo
“A linguagem e a experiéncia humana”, escreve que dentro do discurso € preciso
compreender especialmente duas categorias: a pessoa e o tempo. Para ele, dentro das
formas linguisticas que revelam a experiéncia subjetiva - isto €, da pessoa -, nenhuma é
tdo rica quanto o tempo e tdo dificil de ser explorada, devido as armadilhas do
psicologismo, como se somente estruturas psiquicas comandassem a acdo discursiva.
Benveniste busca tratar dessas duas categorias fundamentais, descrevendo-nos dois
tempos, 0s quais conhecemos como tempo fisico e tempo cronoldgico/cronico.

Benveniste (2006, p. 71) afirma que o tempo fisico ¢ “continuo uniforme,
infinito, segmentavel a vontade”, e cada ser humano o mede conforme suas emogdes. O
tempo cronoldgico/crénico é o tempo que vivemos no cotidiano, pois engloba o0s
acontecimentos de nossa vida em séries. Depois, ele trabalha com o conceito do tempo
especifico da lingua, assim chamado por ndo ter outra nomenclatura para tal. Segundo
Benveniste, a singularidade do tempo linguistico ndo reside no fato de estar ligado ao
ato da fala, mas por situar-se no “presente da fala”. Sua reflexdo sobre o tempo da
destaque ao presente, que nasce exclusivamente por meio do discurso e s6 pode existir

por meio dele.

Poder-se-ia supor que a temporalidade é um quadro inato do
pensamento. Ela é produzida, na verdade, na e pela enuncia¢do. Da
enunciacdo procede a instauracdo da categoria do presente, e da
categoria do presente nasce a categoria do tempo. O presente é
propriamente a origem do tempo. (BENVENISTE, 2006, p. 85).

A partir das consideracGes de Benveniste (2006), nos perguntamos: 0 que € 0
tempo? Ou seria mais adequado pergunta: onde estd o tempo? Segundo a Biblia, o

tempo cronoldgico/crénico nasceu com o céu e a terra:

No principio, Deus criou 0s céus e a terra. A terra estava informe e
vazia, as trevas cobriam o abismo e o Espirito de Deus pairava sobre
as aguas.

Deus disse: 'Faga-se a luz!" E a luz foi feita. Deus viu que a luz era boa
e separou a luz das trevas. Deus chamou a luz dia, e as trevas, noite.
Sobreveio a tarde e depois a manhd, foi o primeiro dia. (Génesis 1:1-5.
Grifos nossos).

Pela passagem biblica, sabemos que a cria¢do do tempo cronologico/cronico esta
ligada a criacdo do espaco do espacgo terreno. Ai reside a grande questdo: sabemos

como, quando e onde o tempo foi criado, a se dar crédito a narrativa biblica, porém a
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grande dificuldade, segundo Benedito Nunes (2003), se da por ndo conseguirmos definir
ou conceituar o tempo. Nunes (2003, p. 23) nos adverte que, por vezes, nos apoiamos
em estados do mundo fisico, ora nos estados vividos, ora na enunciacédo linguistica, nas
condicdes objetivas da cultura, nas visbes de mundo e no desenvolvimento social e
historico, para tentar entender o tempo.

No poema "Terra Cunhd", a presenca do eu lirico feminino ndo obedece as
regras de uma producdo lirica convencional, em que o ritmo é dado pelas rimas. Do
ponto de vista material, 0 poema "Terra Cunhd" é composto de seis estrofes, sendo que
elas ndo possuem um ndmero fixo de versos, assim como também ndo tem a presenca
de rimas. Nossa ideia é que Eliane Potiguara ndo recorre ao padrdo poético
convencional, classico, porque seus textos possuem uma voz de chamamento, de
militancia em favor de uma causa politica, a causa indigena, distinguindo-se assim da
voz ndo indigena, que recorria aos versos tradicionais da poética ocidental/europeia para

representar a mulher indigena.

Mulher indigena!

Que muito sabes deste mundo

Com a dor ela aprendeu pelos séculos

A ser sébia, paciente, profunda. (POTIGUARA, 2019, p. 82).

Na primeira estrofe, observamos a presenca do vocativo “Mulher Indigena”: é 0
chamamento para as companheiras potiguaras e de outros povos a um despertar para a
resisténcia e para a utilizacdo da voz feminina para denunciar séculos de sofrimento e
dor. Destaca-se também a ideia de uma situacdo permanente para a indigena que,
mesmo com a dor que vem sofrendo durante muito tempo, ndo perdeu as caracteristicas
de seu passado ancestral, sendo sabia, paciente e profunda, necessarias para enfrentar o
presente.

Para Emile Benveniste (2006), ha dois planos de enunciacdo diferentes: o da
historia e o do discurso, sendo o primeiro caracterizado pela narrativa de
acontecimentos do passado, ndo havendo a presenga do “eu” e do “tu”, privilegiando as
formas na terceira pessoa. O segundo plano pode ser entendido como aquele que conta
com a presenca de um emissor e de um ouvinte, sendo que o primeiro busca influenciar
0 outro de alguma maneira. Esse discurso pode ser tanto oral quanto escrito. No caso
dos versos da primeira estrofe de "Terra cunh&", notamos a presenca tanto do plano do

discurso quanto do da histdria, pois o eu lirico intenta influenciar o/as outro/as,
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destacando que a mulher indigena conhece (tu "sabes", presente do indicativo) aquilo
que ela herdou (ela "aprendeu”, pretérito perfeito do indicativo) de um passado ancestral
de lutas e de sofrimento. Essa condi¢do de aprendizagem herdada dos tempos idos é que
proporciona ser, no presente, "sabia, paciente e profunda”.

Na segunda estrofe do poema, lemos:

Imovel tu escutas

Os que fingem aos ouvidos

Fé guerreira, contestas:

‘Ndo aguento mais a mentira!’

Mas longe deles, choras a estupidez,

O MEDO...

(sim, longe deles!)

Sofres incompreensao e maldade

Aos poucos morres a mingua...

Desrespeito, roubo, assassinato. (POTIGUARA, 2019, p.82).

Mais uma vez, as mulheres sdo chamadas pelo eu lirico para um envolvimento
com sua causa, contestando aquilo que representa uma mentira, numa possivel
referéncia as representagdes falaciosas criadas pelo branco/colonizador. Ha, na segunda
estrofe, a inclusdo do discurso direto ("N&o aguento mais a mentira!™), como se
qualquer outra forma de expressdo ndo conseguisse dar conta do desabafo de um
sofrimento continuo. Com pouca abertura para a representacdo/a fala da mulher
indigena, ela ainda sofre com a discriminacdo. Por isso, assim como no passado, ela
chora pela tomada de suas terras, de sua cultura e de sua familia. Sofre com a estupidez
do branco/colonizador por deixar seu povo viver & mingua.

Notamos que a palavra MEDO estd grafada em negrito e em maiusculo,
levando-nos a pensar que, mesmo com o passar do tempo, as mulheres indigenas ainda
temem o ndo indigena, que finge escutar o seu lamento e sua dor, porém continua a
subestimar as vozes dos povos originarios. A voz poética assume o papel de tradutora
da condicéo de vida dos povos indigenas, ndo para que outros a ougam, mas para que as
mulheres indigenas a ougam e se manifestem.

Leiamos a terceira estrofe de "Terra cunha":

No dia em que rastejaste

Imploraste tua terra - e JA TINHAS!

A teu lado companheiras: miséria e morte

A violéncia e a angustia do tropicos... (POTIGUARA, 2019, p. 83).
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A voz poética funciona como instrumento de luta e de conscientizacdo das
agruras sofridas pelos povos indigenas, em especial a mulher, quando utiliza a
expressdo JA TINHAS: ela nos parece ambigua, pois o verbo ter, estando no pretérito
imperfeito, sugere uma acdo ndo acabada e que reverbera no presente. Os povos
originarios brasileiros tinham a posse de sua terra quando os colonizadores chegaram ao
Brasil. Essa posse, hoje, Ihes é garantida por uma série de leis, porém eles ndo se
livraram da miséria, da morte, da violéncia e da angustia que as constantes ameacas e
acOes homicidas trazem para seus territorios.

A quinta estrofe parece trazer uma mensagem de esperanga:

Sabes do rio de lagrimas

Que te aperta o peito aflito

Na bolsa d’agua o filho esperas

Futuro, luz, nova era. (POTIGUARA, 2019, p. 83).

O eu lirico também sabe ser doce, ainda que a mulher indigena sofra com a
violéncia e o constante risco de morte. O "rio de lagrimas™ parece ser o escoadouro
tanto das tristezas do passado quanto do que o futuro pode lhe reservar. No entanto, a
possibilidade de gerar uma nova vida "na bolsa d'agua” (a &gua é um elemento vital para
a sobrevivéncia dos povos indigenas tanto material quanto culturalmente) da um alento
novo a mulher indigena. Notamos que a voz poética insere um presente, por meio das
formas verbais "sabes"”, "aperta" e “esperas"”, que pensa o futuro, dado ndo somente pela
presenca da palavra "futuro", mas também pelo uso do verbo esperar, com sua carga
emotiva de expectativa desejavel, provavel. Temos entdo um tempo continuo, que
podemos medir por meio do grau das emog¢des humanas. Segundo Benveniste (2006, p.
71),

O tempo do mundo fisico é um continuo uniforme, infinito linear,
segmentavel a vontade Ele tem por correlato no homem uma duragéo
infinitamente variavel que cada individuo mede pelo grau de suas
emocdes e pelo ritmo de sua vida interior.

A vida interior da mulher indigena convive lado a lado com o continuo do tempo
cronoldgico/crénico, abalado pelos acontecimentos.

Na Ultima estrofe, lemos:

Mas luta, raiz forte da terra!
Mesmo que te matem por ora
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Porque estas presa ainda
Nas garras do PODER e da histdria. (POTIGUARA, 2019, p. 83).

O eu lirico reafirma a necessidade da luta e da forga da matriz indigena,
positivada com a expressdo “raiz forte da terra”, numa possivel referéncia a presenca
originaria dos indigenas no Brasil; eles sdo a raiz deste Pais. A morte que "por ora"
grassa esta posta como uma situacao temporaria, isto é, se no presente ainda se vive sob
jugo dos ndo indigenas, a raiz que sustenta a luta é forte por natureza e por ascendéncia.

Se no plano de enunciagédo da historia (BENVENISTE, 2006) o passado impera
e no plano do poema "Terra cunhd" no presente ainda imperam o "PODER" e a
"histdria”, o eu lirico conclama a mulher indigena a lutar contra esse poder e essa
historia, erigidos por brancos/colonizadores, mostrando que a terra € "cunhd", é mulher,
e que ela ndo é propriedade exclusiva de uns tantos sujeitos.

O poema "Terra Cunh@" nos mostra ndo somente 0 modo de expressao de uma
indigena, Eliane Potiguara, mas também a luta das comunidades indigenas contra a
violéncia, contra a violacdo de seus direitos pelos ndo indigenas e contra os impactos
que as formas de colonizacdo ocorridas ao longo da historia do Brasil deixaram. A voz
poética fala de resisténcia e de permanéncia no tempo.

O tempo do poema ndo transcorre somente nas relagdes entre o eu lirico e 0 seu
vocativo, a "mulher indigena"”. Ele também depende das relacfes que se estabelecem
entre o texto e o leitor. O leitor é o responsavel pela rede temporal que acontece no
discurso, sendo o mediador a voz poética e aquela a quem ela conclama a luta e a
resisténcia.

N&o é possivel mensurar o tempo cronoldgico/crénico do poema, pois ndo temos
a ideia se € dia ou noite, se transcorrem semanas, meses ou anos, ou seja, ndo medimos
as acles do cotidiano. Porém, como a voz poética coloca uma sucessdo de estados
afetivos, leva-nos a sentir a presenca do tempo linguistico, em que é preciso haver um
presente, para compor um passado ou um futuro, no caso do poema "Terra cunhd”, um
passado indigena marcado por uma ancestralidade submetida pelo branco/colonizador e

um futuro "mulher”, sébio, resiliente e lutador.

3.2.2 A perda da esséncia no poema **Perda da esséncia da mulher**

O poema "Perda da esséncia da mulher" encontra-se no capitulo 1 de Metade
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Cara, Metade Mascara, intitulado Invasdo as terras indigenas e a migracdo, no qual
Eliane escreve sobre os efeitos da colonizagdo para sua familia e para as mulheres de
sua familia e sobre a violéncia, a racismo e a intolerancia que se abatem sobre os/as
indigenas. A questdo da diaspora, da migracdo indigena € tratada pela escritora a partir
da historia de sua familia, momento em que comeca a saga de Jurupiranga e de
Cunhatai, casal que representa as familias indigenas separadas pela invasdo as suas

terras.

A esséncia das mulheres indigenas traz consigo toda uma forca e uma sabedoria
ancestrais, capazes de garantir a continuidade de suas culturas, suas linguas e suas

tradicGes, preservando também a soberania alimentar em seus territdrios.

O tema da mulher indigena esta presente em varios poemas da obra. Ela aparece
como a filha da terra, como a ancia cheia de sabedoria. Ela também é apresentada
carregando o sofrimento e a dor provocadas pela invasdo de suas terras, mas também
notamos a presenca da resisténcia em sua voz, que faz um chamamento para a libertacdo
e a resisténcia. “A palavra da mulher é sagrada como a terra” (POTIGUARA, 2004, p.
89). Existem os lugares certos que a mulher ocupa dentro da aldeia; ela tem o seu

espaco reconhecido, tendo também o direito a voz reconhecido pela comunidade.

O poema "Perda da esséncia da mulher” comega com a seguinte estrofe:

Meu coragdo em tua auséncia arde

E diverge minha mente confusa.

Naquele rio erguia meus bracos

Eu ndo era eu.

Eu mesma

Fugia de mim na outra margem... (POTIGUARA, 2019, p. 38).

No primeiro verso, supomos a falta que a aldeia faz para a mulher, lugar onde
tinha liberdade, onde havia o rio. Sua mente esta em estado de confusdo, em face dos
inimeros sofrimentos e das perdas sofridas desde a invasdo pelos colonizadores. A
confusdo € tanta que o eu lirico feminino ndo reconhece si prdprio na relagdo que se

estabelece entre o passado e o presente.

Nesse ponto, percebemos o inicio da soliddo das mulheres, sendo motivada pela
intolerdncia e pelo racismo referentes a espiritualidade e a cultura indigena. O
sofrimento pela separacdo de familias também é representado na estrofe acima,

provocando inseguranga, distirbios e medos, provocando uma baixa autoestima na
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populacdo indigena. A mulher foi perdendo a sua conexd com o divino, com a
ancestralidade quando os colonizadores chegaram as suas terras e com isso a esséncia
foi sendo substituida pelo medo e pela tristeza que os invasores trouxeram juntamente

com sua chegada, fazendo com que "Eu mesma / fugia de mim na outra margem...".

Na segunda e na terceira estrofes, a, auséncia é registrada pelo eu lirico:

Dentro de mim essa auséncia forja

Uma mulher fatal e louca

Desgarrada me toma essa fera e age

E mancha a varzea verde do meu ser

E mancha a esséncia branca do meu lar...

A incerteza gera em mim todos os males

E temia 0 medo de nadar nos rios

E tinha medo de andar nas matas

E ganhava medo de existir nos vales

Eu era o préprio medo da minha viagem... (POTIGUARA, 2019, p.
38).

A falta da sua aldeia causa dor na alma dessa mulher, fazendo-a sentir-se uma
mulher separada ndo somente de si mesma, mas também ausente de sua gente,
referenciada na mancha que se abateu sobre "a varzea verde" do seu ser e sobre "a
esséncia branca" do seu lar. A fera que toma o eu lirico feminino tira a pureza e a
tranquilidade da mulher indigena. Sentindo-se acuada, a fera-mulher vé suas terras, sua
aldeia e seu corpo serem invadidas pelos colonizadores, que destruiram ndo somente as
aldeias, mas também o elo que os indigenas tinham com seus ancestrais, causando assim
a perda da esséncia pura, "branca" da mulher. N&o foi somente uma violéncia fisica; foi
sobretudo uma violéncia simbolica, que marcou os limites entre um estado de espirito
apaziguado e a necessidade de combater a ferida da auséncia.

O processo de colonizacdo se abateu sobre os indigenas, causando-lhes
incertezas sobre o que viria depois e tomando conta da sua vida. O medo, inicialmente, da
violéncia fisica faz com a mulher indigena deixe de fazer coisas corriqueiras como nadar
nos rios, andar nas matas, sair pelos vales, pois estavam tomados pelos colonizadores. Em
virtude disso, as mulheres foram perdendo a sua conexdo com a natureza, e a sua esséncia
foi sendo arrancada pela imposicdo daqueles que vieram lhes tomar as terras. Sua
espiritualidade foi sendo substituida pelo medo e pela maldade trazidas até a sua terra.

A mulher indigena estava perdendo a guerra contra os males trazidos pelo novo

povo. A tristeza apagava a sua beleza e a sua voz; ela ndo tinha forgas para lutar contra o
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patriarcado vindo com os colonizadores. O estado de loucura que toma o eu lirico de
"Perda da esséncia da mulher" incita a mulher a retomar o seu lugar de fala dentro da sua
comunidade. Esse lugar vem sendo reconquistado por mulheres como Eliane Potiguara,
Graca Grauna, Marcia Wayna Kambeba, entre outras, que nos nossos dias dao voz a
mulher indigena em suas obras e em suas falas pelo mundo afora. Elas representam os
povos indigenas que tiveram suas vozes sufocadas e silenciadas, em razdo do medo que
se abateu sobre eles quando tiveram suas familias dizimadas, suas terras tomadas e foram
escravizados.

Ainda no primeiro capitulo de Metade Cara, Metade Mascara, Eliane narra a

historia da sua propria familia, fugida do Nordeste ap0s ter suas terras roubadas:

Conta-se que o indio X, pai das meninas Maria de Lourdes, Maria
Isabel, Maria das Neves e Maria Soledad, por combater a invasao as
terras tradicionais no Nordeste, foi assassinado cruelmente, segundo
palavras de uns velhos que encontrei um dia. Amarraram-lhe pedras
aos pés, enfiaram um saco em sua cabega e 0 arremessaram ao fundo
das &guas do litoral paraibano. A familia colonizadora inglesa Y ainda
fez desaparecer muitos pais e avos de familia. Quase 70 anos depois, a
empresa Z foi a faléncia e nunca se fez justica a esses crimes
organizados, objetivando interesses politicos e econémicos locais.
(POTIGUARA, 2019, p. 24).

Se no capitulo 1 desta dissertacdo fizemos referéncia a retomada, neste ano de
2021, das discussdes sobre o Marco Temporal, muitas questdes territoriais ainda estéo
pendentes e foram registradas pelas vozes dos ancidos que testemunharam o assassinato
do avd de Eliane. O que era fala, oralidade agora esta registrado pela escritora em sua

obra.

O medo grita na quarta estrofe de "Perda da esséncia da mulher":

Gritou meu medo de ver gente

Tua despedida me matou de verdade

Rugiu ainda minha voz rouca

Fraca, anémica, covarde... (POTIGUARA, 2019, p. 38).

O eu lirico feminino sente que sua voz esta enfraquecida, acovardada, reflexo do
medo, o medo sentido dos invasores. A perda do seu espaco de fala dentro da sua
comunidade vai diminuindo sua presenca ndo somente diante dos ndo indigenas, mas
também diante de seus parentes. A separagdo das familias ndo é somente uma questao

fisica e restrita aos povos indigenas; ela é também a dissociacdo da mulher com a
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natureza, com as divindades e com as tradi¢des, rompendo a esséncia que a mulher
indigena traz. Por ser considerada a guardid do saber indigena, como manter vivas e
fortes as tradicGes se a voz feminina esta quase se calando? A identidade é o sinbnimo
de uma heranca deixada pelos nossos bisavos, avés e pais. Com o afrouxamento da
identidade, surgiram os conflitos de poder entre os povos indigenas, ocasionando a
destruicdo de familias, separadas que foram pelos processos de dominagdo impostos
pelos ndo indigenas.

Para finalizar seu poema, Eliane d& voz a um eu lirico culpado por néo ter a fibra
que possuia, pedindo perddo ao seu amado e, a0 mesmo tempo, pedindo perddo pela

violéncia sofrida pelas méos dos colonizadores:

Quebrou — se um destino

Fora de combate

Num desvio que eu mesma repugnei:

E a mulher de fibra que um dia imerge
Nas falsas e corruptas personagens...
Magoas, lagrimas rolam dessa existéncia
Num pedido de perd&o, amor primeiro.
Perdoe-me a triste sina, a violéncia,

Meu medo, minha caréncia

Minha sorte!

Antes que tudo em mim se transforme em morte... (POTIGUARA,
2019, p. 38-39).

O medo toma conta do eu lirico, e mulher fica mais distante da esséncia do que
ja estivera antes. O silenciamento imposto a mulher indigena é outra violéncia sofrida,
visto o conhecimento e os saberes que ela tem e o0 seu dever de transmissora para com o
seu povo. A acdo da igreja catdlica, responsavel pela educacao / pela catequizacao dos
indigenas, também colaborou para o afastamento das mulheres de seus rituais de cura e
do seu conhecimento medicinal, que passaram a ser desacreditados pelos ndo indigenas,
esvaziando a mulher como receptaculo ancestral de um saber curativo e lenitivo dos
males.

A violéncia sofrida pelos povos indigenas trouxe a eles um sentimento de
desvalorizacdo da sua propria cultura, uma enorme tristeza, a saudade da sua terra, da
familia, a falta das suas origens, pois os colonizadores chegaram e foram transformando
a alegria em lagrimas, levando a mulher indigena a um estado de “morte”, com 0
apagamento de suas origens.

A mulher indigena teve a sua esséncia rompida quando foi separada da sua
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familia, de suas crencas, de sua cultura e, principalmente, da sua terra, com quem tem
uma ligagdo muito forte. Os povos originarios, com todo seu conhecimento, perceberam
que a mulher tinha a capacidade de gerar vida, ato que somente a Mée Terra possuia,
concluindo, assim, que dentro da mulher havia uma presenca divina. Porém, o0s
colonizadores, com suas ideias patriarcais, foram chegando, ganhando espaco e, até
certo ponto, impondo seus dogmas e suas verdades religiosas que desmereciam e
atacavam o culto a divindade da mulher, que foi paulatinamente perdendo forca ateé ser

deixado de lado.

3.2.3 A dor no poema ""Terra-mulher"

O poema "Terra-Mulher" esta no terceiro capitulo de Metade Cara, Metade
Mascara, intitulado Ainda a insatisfacdo e a consciéncia da mulher indigena — Revolta
e Desespero de Cunhatai. Jurupiranga e Cunhatai sdo dois personagens criados por
Eliane Potiguara para o texto "Ato do amor entre os povos". Em Metade Cara, Metade
Mascara, Potiguara (2019, p. 28) esclarece:

[eles] sobreviveram a colonizagédo e, poeticamente, vao nos contar as
suas dores, lutas e conquistas. Esses personagens sdo atemporais e
sem locais especificos de origem. Eles simbolizam a familia indigena
e o amor, independentemente de tempo, local, espago onirico ou

espaco fisico; eles podem mudar de nome, ir e voltar no tempo e no
espago.

Cunhatai € simboliza a indigena guerreira. Podemos compara-la as nossas
mulheres guerreiras de hoje, que estdo se organizando para garantir a resisténcia e a
existéncia dos povos indigenas. Se Cunhatai tem o protagonismo na obra de Eliane, as
mulheres indigenas de nossos dias tém buscado o seu espaco de fala, para serem as

protagonistas das lutas atuais.

Em 2020, o Programa de Monitoramento de Areas Protegidas'® fez um

mapa, a fim de mostrar a organizacdo das mulheres e o seu lugar de atuagdo. O

0" programa monitoramento de areas protegidas produz, sistematiza e disponibiliza informagdes
sobre Terras Indigenas (Tls), Unidades de Conservagdo (UCs), terras militares, glebas do Incra, reservas
garimpeiras e outras terras de interesse publico. Monitora a situagdo juridica, demogréfica, projetos
governamentais, caracterizacdo ambiental e empreendimentos em TIs e UCs" (Disponivel em: <
https://www.socioambiental.org/pt-br/o-isa/programas/monitoramento-de-areas-protegidas>).



58

Programa acredita que fortalecer a visibilidade das organizaces de mulheres indigenas
contribui para a articulacéo e a consolidacdo de outros movimentos indigenas, visto que

a mulher dentro de sua aldeia tem grande poder de fala.

No ano de 2019, as mulheres tiveram uma representagdo muito grande no
Acampamento Terra Livre. Mais de 500 mulheres vieram de diferentes regides do Pais,
marchando junto com os homens na Esplanada dos Ministérios em Brasilia. O foco da
manifestacdo das mulheres indigenas era dar visibilidade as acBes das mulheres
indigenas do Brasil, discutindo questdes intrinsecas a seus povos.

No poema "Terra-Mulher", nos versos iniciais, o eu lirico, em tom de pergunta
retorica, escreve:
Tu que muito sabe desse mundo
Tu que nesta vida profunda

Com todos os séculos aprendeu a malicia
Como quer te chame? (POTIGUARA, 2019, 79).

Eliane cresceu num ambiente de sabedoria e de historias que Ihe foram contadas
por suas tias, tias-avds e mde, mulheres indigenas que, mesmo fora de suas terras
originarias e violadas pela colonizagdo, mantiveram sua cultura, suas tradicbes e 0s
lacos com o0s ancestrais, aprendendo a "malicia” da dissimulacdo, isto é, aprendendo um
modo de fingir diante daqueles que pensavam té-las submetido, como se Ié nos

Segu intes versos:

Tu que me enganas (suponho) ouvindo parada
Te vejo 0s que te fingem aos ouvidos

E tua mente chama ainda;

"Nao é isso ndo" (POTIGUARA, 2019, p. 79).

Porém, ndo ha somente fortaleza, ndo somente resisténcia nessa dissimulacéo.
Héa a dor e o sofrimento, expressos pelo choro (interno?) e pela morte que se abate sobre

0 corpo e o espirito, uma morte manifesta pela paralisia diante do mundo:

E tu choras

E tu sofres

E tu morres

Pelo roubo e assassinato

Por que ficas parada? (POTIGUARA, 2019, p. 79).



59

N&o é possivel ficar parada. A luta exige autonomia da mulher indigena, para
fortalecer as reivindicagGes por direitos politicos e sociais, por satde, por educacgéo, por
dignidade. As vérias perguntas feitas pelo eu lirico ao longo do poema "Terra-mulher"
estd menos em busca de respostas do que pronto a incitar a mulher indigena brasileira a

se levantar do chéo e a ndo apanhar na cara:

No dia em que rastejaste

E no dia em que apanhaste na cara

Vi ateu lado a miséria e a morte

Companheiras fiéis.

Tu que te banhaste em teu prdprio sangue

N&o tem coragem de exclamar

Ou tem medo de ser errante? (POTIGUARA, 2009, p.79).

Mesmo que suas vozes ndo sejam ouvidas e que lhes deem aquilo que néo
pediram, as mulheres indigenas precisam continuar firmes e lutando por aquilo que
almejam ndo somente em nome de si mesmas, mas também em nome do coletivo de

Seus povos.

A mulher indigena chora pelos parentes mortos, pelos roubos, pela dor sofrida,
pela violéncia causada. Durante todo o processo de colonizacdo e até hoje, as mulheres

indigenas sofrem com a miséria, a violéncia sexual e a morte a seu lado.

Sobre as mulheres indigenas, a violagdo aos seus direitos humanos as
tem conduzido as mdos de homens corruptos que as seduzem por um
prato de comida, por programas oOu eventuais promessas, que
confundem esse universo feminino, pois essas mulheres tém valores e
tradices totalmente diferentes do mundo urbano, envolvente e
masculino. Temos como exemplo o caso de algumas mulheres
indigenas Yanomami (Roraima), que, hd mais de uma década, sdo
conduzidas a prostituicdo, ludibriadas por soltados ou comerciantes.
(POTIGUARA, 2019, p. 24).

As violéncias cotidianas também atingem Cunhatai, que sofreu com a separacao
do seu amado, com o deslocamento de sua terra, a morte, a miséria, a fome, caminhando

lado a lado com a mulher a quem o eu lirico se dirige, sendo sua companheira fiel.

E tu choras
E tu sofres pela incompreenséo
E tu morres
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Pelo roubo e assassinato.

Por que ficas parada?

No dia em que rastejastes

E no que apanhaste na cara

Vi ao teu lado a miséria e a morte

Companheiras fiéis. (POTIGUARA, 2009. p.80)

Se damos destaque aos ataques, ao preconceito e a violéncia dos ndo indigenas,
dos colonizadores contra os indigenas, ndo podemos deixar de registrar que durante
muito tempo o0s povos indigenas brasileiros travaram guerras entre si, com sangue
derramado devido a lutas locais, a conflitos entre os povos. Mulheres e criangas sdo 0s
mais atingidos nesses casos. A mulher indigena pode calar sobre isso, porém o eu lirico
sabe que ela reconhece 0 que acontece e que, talvez, nesse momento, a melhor acéo é

ficar calada.

Tu calas, mas vejo teu sorriso

Da compreensédo deste mundo

Na ruga do pé do olho

No canto da boca rota.

E penso mesmo, talvez...

Que seja, por enquanto, calar e olhar ao redor. (POTIGUARA, 2009,
p. 80).

Muitas mulheres indigenas sofreram com as guerras sanguineas perdendo pais,
irméaos, filhos e muitos parentes que deixaram um rastro de sangue na histéria do povo
indigena até hoje. Citamos a morte de Oziel Terena, morto em 2013 numa disputa por
terras indigenas em Buriti, MS. Desde entdo, além do trauma, os Terena vém
acumulando outras desilusdes com o Estado brasileiro. Nos poemas de Eliane, temos a

historia da época dos colonizadores sendo repetida hoje, devido as lutas pelas Tls.

Houve uma marca muito grande para nds, porque ali caiu um jovem
Terena e muitos outros ficaram feridos. E a marca de um Estado que
ndo quer reconhecer o direito territorial de um povo, mas esse povo
tem mostrado sua determinagdo em resistir. (TERENA, Alberto.
Professor e lideranca indigena).

Os indigenas chegam as cidades e sofrem com o racismo, olhares atravessados.
devido a sua fala diferente, sua cultura e seu jeito de vestir ("Tu que sentiste / O racismo
na carne / O desprezo dos olhares” - POTIGUARA, 2019, p. 80). O racismo brasileiro

também desestrutura o indigena que, por vezes, tem dificuldade em aceitar a sua propria
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identidade, o que leva muitos a buscarem 0 “branqueamento” para serem aceitos pela
sociedade.

Uma forma bastante comum de racismo contra a comunidade indigena sdo as
falas das autoridades politicas dos Pais, seja de forma direta, ou nas entrelinhas. Para
Ailton Krenak, as falas racistas devem ser tratadas como um projeto do Estado
brasileiro contra os indigenas. Para Krenak, é uma epidemia causada pela recusa de
compreender e aceitar a diferenca.

A doenca do racismo, essa espécie de epidemia global do racismo se
originou na nossa separacdo da natureza, quando nds nos separamos
da natureza a ponto de ndo compartilharmos mais com a natureza a
riqueza da diferenca. Quando se disse que a diferenca € o outro, é a
impossibilidade de aceitar a diferenga, de aceitar o outro como
diferenga — isso gerou o que nds reconhecemos historicamente como
racismo. (KRENAK apud MILANEZ et al., 2019, p. 2172).

Como o racismo contra os indigenas muitas vezes estd embutido no racismo
sofrido pelos negros, parece para a sociedade que os indigenas ndo sofrem com esse tipo

de ato, 0 que nos torna invisiveis.

"Na universidade n6s somos invisibilizados, nos movimentos sociais
nés somos invisibilizados, em tudo nds somos invisibilizados. Mas eu
percebi que isso € uma construgdo historica™, diz Baré, que "eu luto
para desconstruir, que eu acabei chamando de uma nocdo que se
chama ‘o discurso ideoldgico do colonizador escravista’, que € esse
discurso que introjetou no inconsciente coletivo da nagdo que o
brasileiro é degenerado, que a miscigenacdo ndo € boa, que s6 fez
ruim, que fez um povo ruim”. (OLIVEIRA, Michael Janior Queiroz
de, indigena das etnias Baré e Tikuna. Disponivel em:
<https://racismoambiental.net.br/2021/04/13/somos-invisibilizados-
indigenas-denunciam-preconceito-nas-cidades-brasileiras/>).

O racismo e a violéncia sofridas pelos indigenas desde a colonizacdo até os
nossos dias € negada e naturalizada. Esse quadro se agrava quando os alvos sdo as
mulheres, tornadas vulneraveis e presas faceis dos ndo indigenas. Os discursos anti-
indigenas tentam fazer com os povos indigenas se calem, porém eles tem se tornado

mais fortalecidos para lutarem por seu direitos.

Porque tua mente viaja
E enxerga...
E és nobre por calar-te nesta hora
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Es humilde e guerreira.

Mas sei que tens uma cachoeira de lagrimas

Dentro do peito

E uma enorme garra na VOZ

Pra gritar esse massacre SEM PAZ. (POTIGURA, 2009, p. 80).

O abuso sexual, as varias formas de violéncia e o racismo sao situacdes as quais
as mulheres indigenas estdo mais suscetiveis do que as mulheres brancas, por
carregarem o estere6tipo racial da selvageria. Muitas sofrem com a saida da sua aldeia.
Esse deslocamento e a invisibilidade nas regides urbanas fazem com a violéncia seja
esquecida pela sociedade ndo indigena, e muitos desses abusos sequer sdo considerados

pelas autoridades.

O exame do contato entre povos indigenas e sociedade nacional
permite refletir sobre a convivéncia, nem sempre pacifica entre os
modelos tradicionais de género e a reestruturacdo de novos papéis
para homens e mulheres. Dentre as consequéncias do contato
interétnico, verifica-se o0s relacionamentos sexuais das mulheres
indigenas com homens brancos na sua ida as cidades e nos lugares em
que ha a presenca militar, do Estado e de trabalho ilegal em terras
indigenas que repercutem muitas vezes na ocorréncia da violéncia
sexual e/ou abandono da mée com o filho. (SACCHI, 2003, p. 8).

Em face desse tipo de situacdo, a mulher indigena precisa ocupar seu lugar de
fala, ndo se calando diante das opress@es sofrida pelos ndo indigenas. Muitas mulheres
indigenas ocupam hoje lugares de lideranca nas universidades, nas aldeias e em lugares
politicos, porém, mesmo nesses lugares, nos, mulheres indigenas, ainda temos sofrido
com os olhares atravessados. Nés ndo nos calamos e, por meio de associacfes criadas
para fortalecer nossos povo, temos seguido em frente.

Temos sido guerreiras, honestas (O que hoje és: HONESTA! - POTIGUARA,
2019, p. 80) e humildes, porém nossa voz tem ecoado como uma flecha nos ouvidos dos
ndo indigenas. Deixamos de ser somente mdes, donas de casa e cuidadoras. Nos,
mulheres indigenas, estamos retomando o lugar de importancia dentro das nossas
comunidades. As mulheres indigenas lutam lado a lado com seus pais, irm&os, primos e
tios, pois para elas ndo ha diferenciacdo no momento da luta. Elas estdo ali para
defender suas criancgas, seus velhos, pois nesse momento de luta ndo ha separacéo de
género ou de idade. A busca é pela defesa de seus direitos a visibilidade das causas

indigenas.
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Eu acredito que a importancia de nés, como mulheres indigenas, esta
na luta em defesa dos nossos direitos, ela é essencial como povos
indigenas. Eu acredito que é complicado se ter um movimento
indigena sem a participagdo das mulheres... (XAVANTE,
Ro'Otsitsina. [Entrevista concedida a autora Juvana Sawidi Xakriabd].
Acampamento Terra Livre, em 25 de abril de 2019).

Hoje encontramos muitas mulheres indigenas em diversas areas da sociedade
brasileira. N6s, mulheres indigenas que estamos nas academias, temos como objetivo
problematizar o pensamento colonial / ndo indigena construido durante séculos de

colonizacdo e de esquecimento, mostrando e afirmando que somos brasileiras.

[...] Chega um momento que a gente entende que a nossa luta ela tem
condicOes de se ampliar e de extrapolar nessas barreiras que limitam
aldeia e cidade, e hoje n6s mulheres indigenas assumimos o
protagonismo em vérias frentes de luta, onde as  mulheres
indigenas  estdo assumindo as coordenacdes das organizagdes
macrorregionais, mulheres indigenas na coordenacdo do movimento
nacional [...]. (GUAJAJARA, Sbénia Bone. [Entrevista concedida
a autora Juvana Sawidi Xakriabd]. Acampamento Terra Livre,
em 26 de abril de 2019

A mulher, a identidade e a terra estdo conectadas ao pensamento de Eliane
Potiguara. A mulher é a ligacdo entre os jovens e o conhecimento e as tradicdes dos
povos indigenas. "[...] uma mulher sutil, uma mulher primeira, um espirito em
harmonia, uma mulher intuitiva em evolucéo para com sua sociedade e para com o bem-
estar do planeta Terra" (POTIGUARA, 2009, p. 46).



64

CONSIDERACOES FINAIS

A literatura indigena escrita por indigenas ainda est4 ganhando o seu espaco e,
mesmo sendo pouca pesquisada, tem aparecido como a oportunidade de apresentar a
mulher indigena por meio do olhar de uma indigena. O periodo de silenciamento da vez
as voz dessa mulher.

Eliane Potiguara é ativista, escritora e engajada na luta pelo reconhecimento da
mulher indigena como guerreira, mae e filha, preocupada com a visibilidade e a da
representatividade da mulher indigena. Para ela, é relevante que a voz feminina tenha
seu lugar sem que terceiros facam a mediacdo. Ela deseja que a voz da mulher indigena
seja ativa em meio a uma sociedade despreocupada com as vozes indigenas,
especialmente a feminina.

As mulheres apresentadas em Metade Cara, Metade Mascara vao contra a
cultura hegemonica, ndo indigena, para retomar suas terras e suas tradicdes. Notamos
que as mulheres apresentadas por Eliane Potiguara ndo séo passivas, sendo apresentadas
com muita forca e prontas para a luta pelos seus direitos. Na obra, também somos
chamadas a participar da ancestralidade, da cultura e das tradi¢cdes indigenas. Trata-se
de uma forma de espiritualismo ancestral, representada por uma mulher cuja essencial
mantém uma conexao com a natureza e a com a terra, ambas fontes de vida.

A leitura de Metade Cara. Metade Mascara nos possibilidade (re)conhecer e
ter novos conceitos e atribuir novos sentidos a literatura indigena, com a destaque para a
mulher indigena, que sofre com violéncias semelhantes as do periodo da colonizacéo.
Elaine nos apresenta as dificuldades e os sofrimentos enfrentadas pela sua prépria
familia, a como migracdo, as violéncias, o sofrimento e a morte.

Em virtude das dificuldades enfrentadas pelas familias indigenas, séao
desencadeadas varias transformacdes na sua cultura e em suas tradi¢des, interferindo no
reconhecimento da identidade dos povos originarios brasileiros. Em varios dos textos de
Eliane, nos é apresentada uma identidade esfacelada, porém avida de reconstruir-se.

Em Metade Cara, Metade Mascara, temos a poesia-realidade, a utopia-
denuncia, a esperanca-colera, que fascinam o leitor e o aproximam da literatura indigena
escrita por uma indigena. Em todas essas manifestacdes, estdo a defesa da mulher

indigena e a luta pelo seu protagonismo por meio do olhar de uma mulher que sofreu
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com todas as mazelas impostas pelo colonialismo. Esse olhar é tributario das memorias
herdadas e criadas pela escritora desde sua mée, sua avé e suas tias, em seu tempo e a
sua maneira, também protagonistas de suas historias.

Eliane Potiguara é protagonista dos rompimentos estéticos e de conceitos para
que sua producdo literaria seja reconhecida como propriedade intelectual indigena. Ela
se utiliza da escrita como forma de lutar pelo seu reconhecimento e ter voz apds anos de

silenciamento, imprimindo a sua subjetividade indigena-feminina aos seus textos.



66

REFERENCIAS

ALENCAR, J. de. O guarani. Sdo Paulo: Atica, 1996. Disponivel em <
http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/bv000135.pdf> Acesso em 22 maio
2021.

ALMEIDA, M. R. C. Os indios na Histdria do Brasil no século XI1X: da invisibilidade
ao protagonismo. Revisa Historia Hoje, Associacdo Nacional de Histéria (ANPUH) v.
1,n.2,p. 21-39, jul./dez. 2012.

AMARAL, E. et al. Novas Palavras — Portugués — Ensino Médio. 2. ed. Sdo Paulo:
FTD, 2003. (Volume Unico).

ARISTOTELES. Poética. 3. ed. Traducdo e notas de Ana Maria Valente. Lisboa:
Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2004.

BENVENISTE, Emile. Problemas de Linguistica Geral 1l. 2. ed. Traducdo de
Eduardo Guimaraes et al. Campinas, SP: Pontes, 2006.

BERNARDO, G. O conceito de Literatura. In: JOBIM, José Luis (Org.). Introducéo
aos termos literarios. Rio de Janeiro: EAUERJ,1999. p. 135-168. (Colecdo ponto de
partida).

BIBLIA SAGRADA. Tradugdo de Jodo Ferreira de Almeida. Edigéo rev. e corr. S&o
Paulo: Vida, 1992.

BRASIL. Projeto transfere ao Poder Legislativo a competéncia para demarcar terras
indigenas. Agéncia Camara de Noticias. Disponivel em:<
https://www.camara.leg.br/noticias/109190-projeto-transfere-ao-poder-legislativo-a-
competencia-para-demarcar-terras-indigenas/>. Acesso em: 15 nov. 2021.

BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1998. Brasilia, DF:
Senado Federal, 2011. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm>. Acesso em: 6
jul. 2020.

BRASIL. Criacao do SPI. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1910-1929/D8072impressao.htm>.
Acesso em: 6 jul. 2020

BRASIL. Discurso de Ulysses Guimaraes. Disponivel em:
<https://www.camara.leqg.br/radio/programas/277285-integra-do-discurso-presidente-
da-assembleia-nacional-constituinte-dr-ulysses-quimaraes-10-23/>. Acesso em: 6 jul.
2020.



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1910-1929/D8072impressao.htm
https://www.camara.leg.br/radio/programas/277285-integra-do-discurso-presidente-da-assembleia-nacional-constituinte-dr-ulysses-guimaraes-10-23/
https://www.camara.leg.br/radio/programas/277285-integra-do-discurso-presidente-da-assembleia-nacional-constituinte-dr-ulysses-guimaraes-10-23/

67

BRASIL. Lei 11.645, de 10 de margo de 2008. Disponivel em:
https://www?2.camara.leg.br/legin/fed/lei/2008/lei-11645-10-marco-2008-572787-
publicacaooriginal-96087-pl.html. Acesso em: 22 maio 2021.

CEREJA, W.; COCHAR, T. Literatura Brasileira em didlogos com outras literatura
e outras linguagens. 4. ed. Sdo Paulo: Atual, 2009.

CULLER, J. Teoria Literaria: uma introducdo. Traduc¢do de Sandra Vasconcelos. Sdo
Paulo: Becca, 1999.

CUNHA, M. C. da. Indios na Constituicdo — Dossié 30anos da Constituicio
Brasileira. Sdo Paulo, CEBRAP, v. 7, n. 3, dez. 2018.

CUNHA, M. C. da. Indios no Brasil — Historia, Direitos e Cidadania. Sdo Paulo:
Claro Enigma, 2012.

CURI, M. V. Os direitos Indigenas e a Constituicdo Federal. Revista Eletronica de
Direito, Brasilia, v. 1, n. 4, p. 1-17, maio/ago. 2010.

D'ANGELIS, W. Povos indigenas: suas narrativas tradicionais. In: MUNDURUKU,
Daniel (Org.). Vozes ancestrais: dez contos indigenas. Sdo Paulo: FTD, 2016. p. 74-77.

DIAS, C. L.; CAPIBERIBE, Artionka (orgs.). Os indios na Constitui¢cdo. Cotia, SP:
Atelié Editorial, 2019.

DICIONARIO HOUAISS. Disponivel em: https://www.dicio.com.br/houaiss/. Acesso
em: 10 jun. 2020.

EAGLETON, T. Teoria da Literatura: uma introdugéo. Tradugdo de Waltensir Dutra.
6. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006.

FUNAI. Disponivel em: <http://www.funai.gov.br/index.php/quem-somos#>. Acesso
em: 6 jul. 2020

GORENDER. J. O Escravismo Colonial. 3. ed. Sdo Paulo: Atica, 1980.

GRAUNA, G. Contrapontos da literatura indigena contemporanea no Brasil. Belo
Horizonte: Mazza, 2013.

GRAUNA, G. “Identidade indigena: uma leitura das diferencas”. Metade cada,
metade mascara. De Eliane Potiguara. Sdo Paulo: Global, 2004. 17-21.

GUESSE, E. Da oralidade a escrita: 0s mitos e a literatura indigena no Brasil. In: Anais
do SILEL. V. 2, n. 2. Uberlandia: EDUFU, 2011. p. 1-11.

JECUPE, K. W. Oré awé roiru ma - Todas as vezes que dissemos adeus - Whenever
we said goodbye. 2. ed. S&o Paulo: TRIOM, 2002.


https://www.dicio.com.br/houaiss/
http://www.funai.gov.br/index.php/quem-somos

68

KRENAK, A. Genocidio e resgate dos 'botocudos'. Entrevista a Marco Antonio Tavares
Coelho. In: COHN, Gabriel (Org.). Ailton Krenak. Rio de Janeiro: Azougue, 2015a. p.
198-215. (Encontros; 50).

KRENAK, A. Receber sonhos. Entrevista a Alipio Freire e Eugénio Bucci. In: COHN,
Gabriel (Org.). Ailton Krenak. Rio de Janeiro: Azougue, 2015b. p. 80-113. (Encontros;
50).

MARCO TEMPORAL. Disponivel em: <
https://mundoeducacao.uol.com.br/politica/marco-temporal.htm>. Acesso em: 15 nov.
2021.

MAURO, V. F. Participacdo de indigenas Terena na resisténcia a emancipacéo da tutela
durante a ditadura militar. Tellus, Campo Grande, ano 19, n. 40, p. 73-102, set./dez.
2019.

MILANEZ, Felipe et al. Existéncia e Diferenca: O Racismo Contra os Povos Indigenas.
Revista Direito e Praxis, Rio de Janeiro, v. 10, n. 3, p. 2161-2181, set. 2019.
Disponivel em <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S2179-
89662019000302161&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em: 17 nov. 2021.

MUNDURUKU, D. O karaiba - uma histéria do pré-brasil. Barueri, SP: Manole,
2010.

MUNDURUKU, D. SescTV - Super Libris — Quando a pena do indio escreve. 2015
(27"23"). Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=_c__amh3-rg&t=653s.
Acesso em: 10 de jun. 2020

NUNES, Benedito. O tempo na narrativa. 2. ed. Sdo Paulo: Atica, 2003.

OLIVEIRA, J. de. Depoimento fornecido na 152 reunido da Comissédo Parlamentar de
Inquérito sobre Reservas Indigenas, realizada em 01/09/1977. Brasilia, DF, Diario do
Congresso Nacional, Secéo 1, Suplemento ao n. 72. 17 jun. de 1978. p. 167-88.

OLIVEIRA, Leticia Cintra Paulo de. Entrevista inédita com Marcos Terena. Campo
Grande, mar. 2021.

POTIGUARA, Eliane. Metade Cara, Metade Mascara. Ed. revisada. Rio de Janeiro:
Grumin, 2019.

POTIGUARA, E. Metade cara, metade mascara. 2. ed. Lorena, SP: DM Projetos
Especiais, 2018.

POTIGUARA, E. Itau Cultural —-Encontros de Interrogacdo. 2016 (14"04").
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=1Q_-sAJezYA. Acesso em: 10 de
jun. 2020.

POTIGUARA, Eliane. Site oficial da escritora. Disponivel
em: <http://www.elianepotiguara.org.br/>. Acesso em: 6 out. 2020.


https://www.youtube.com/watch?v=_c__amh3-rg&t=653s
https://www.youtube.com/watch?v=1Q_-sAJezYA

69

RAFAEL, H. Entrevista com Ailton Krenak. 2020 (20"54"). Disponivel em:
https://ufmg.br/comunicacao/noticias/ailton-krenak-fala-do-papel-da-literatura-
indigena-em-entrevista-a-ufmg-educativa. Acesso em: 23 maio 2021.

RAMOS, R. A. (org.). Constitui¢es nacionais e povos indigenas. Belo Horizonte:
Editora UFMG, 2012.

SACCHI, Angela. Mulheres indigenas e participacdo politica: a discussao de género
nas organizacbes de mulheres indigenas. Revista ANTHROPOLOGICAS, ano 7, v.
14, p. 95-110, 2003.

SEGUNDA Marcha das Mulheres Indigenas. Disponivel em:
<https://agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2021-09/marcha-nacional-das-mulheres-
indigenas-comeca-em-brasilia>. Acesso em: 10 nov. 2021.

'SOMOS invisibilizados: indigenas denunciam preconceito nas cidades brasileiras.
Disponivel em: <https://racismoambiental.net.br/2021/04/13/somos-invisibilizados-
indigenas-denunciam-preconceito-nas-cidades-brasileiras/>. Acesso em: 14 nov. 2021.

SANTOS, R. M. dos. Pluralismo, Multicuturalismo e reconhecimento uma andlise
constitucional do direito dos povos indigenas ao reconhecimento. Revista da Faculdade
de Direito da UFPR, Curitiba, v. 43, n. 0, 2005.

SAO PAULO. Fachin rejeita ‘marco temporal’ em voto histérico a favor dos direitos
indigenas no  STF. Instituto ~ Socioambiental. Disponivel  em: <
https://www.socioambiental.org/pt-br/node/7425>. Acesso em: 14 nov. 2021.

SAO PAULO. Monitoramento de &reas protegidas. Disponivel em: <
https://www.socioambiental.org/pt-br/o-isa/programas/monitoramento-de-areas-
protegidas>. Acesso em: 17 nov. 2021.

SILVA, V. M. de A. e. Teoria da Literatura. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1976.

THIEL, Janice Cristine. A Literatura dos Povos Indigenas e a Formacdo do Leitor
Multicultural. Educagdo & Realidade, vol. 38, num. 4. 2013, p. 1175-1189.
Porto Alegre, Brasil.

VERISSIMO, J. Letras e literatos: estudinhos
criticos da nossa literatura do dia. Rio de Janeiro: José Olympio, 1936.

VIVAN, D. Lider que influenciou a inclusdo de um capitulo na Constituicdo sobre a
protecdo dos direitos dos indigenas segue lutando pela questdo ambiental. Disponivel
em: <https://believe.earth/pt-br/ailton-krenak-os-frutos-do-discurso-que-comoveu-o-
pais/>. Acesso em: 10 jun. 2021.


https://agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2021-09/marcha-nacional-das-mulheres-indigenas-comeca-em-brasilia
https://agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2021-09/marcha-nacional-das-mulheres-indigenas-comeca-em-brasilia
https://believe.earth/pt-br/ailton-krenak-os-frutos-do-discurso-que-comoveu-o-pais/
https://believe.earth/pt-br/ailton-krenak-os-frutos-do-discurso-que-comoveu-o-pais/

ANEXO |

Entrevista com Marcos Terena

70



71

UNIVERSIDADE FEDERAL DE MATO GROSSO DO SUL

FACULDADE DE ARTES, LETRAS E COMUNICAQAO
PPGEL - PROGRAMA DE POS-GRADUAQAO EM ESTUDOS DE LINGUAGENS
MESTRANDA: Leticia Cintra Paulo de Oliveira.

ORIENTADORA: Rosana Cristina Zanelatto Santos.

Entrevista para Dissertacdo com Marcos Terena, fundador do primeiro
movimento indigena no Brasil

Qual seu nome? Mariano Marcos Terena.

Data de nascimento, etnia, cidade/aldeia onde tem raizes.
15 de julho de 1952, Povo Indigena Terena da Aldeia do Bananal, Municipio de
Aquidauana, MS.

1. Descreva a sua infancia/adolescéncia.

A infancia na Aldeia dos meus tempos foi muito diferente dos modelos atuais. O
aprendizado para a vida era ensinado essencialmente pela minha Avo e minha Mae,
sempre em nossa lingua original. Depois por necessidades familiares mudamos para a
periferia de Campo Grande, atual capital do Estado e 14 entéo iniciou-se uma nova fase

de vida como conhecer e ingressar numa Escola Primaria junto a Missao Batista.

2. Comente sobre a sua entrada para a Forca Area Brasileira. Quais as dificuldades
vocé encontrou em virtude de ser “bugre”? Qual motivo te levou a ingressar nas Forgas
Armadas?

Minha entrada na vida militar como todo jovem brasileiro era obrigatorio a partir dos
18 anos. Por uma opg¢do pessoal e 0 gosto pela aviacdo ingressei como Soldado na
Base Aérea de Campo Grande. Finalmente depois de trés anos fui aprovado no
vestibular da Academia da Forca Aérea para realizar o Curso de Formacao de Pilotos
Militares da Reserva em Natal, RN.

O fator “Bugre”, como costumo tratar, sempre me acompanhou desde a saida da
Aldeia, o que me deixava com raiva, triste e revoltado. No decorrer desse processo que
chamo de adaptacé@o descobri que esse tratamento ndo era um privilégio meu e sim

uma doenca da sociedade envolvente arraigado na mente das pessoas mais atrasadas e
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conservadoras da sociedade sul-mato-grossense. No principio chorava muito por essa
condicdo mas meu Avb Xuaun sempre me incentivou a levantar a cabeca, estudar e
vencer, pois o preconceito € uma forma de nos excluir dos processos sociais,
econbmicos e culturais de um Pais que € nosso. Adquirir essa consciéncia me fez
avancar com mais firmeza e busquei investir mais nas oportunidades para resgatar
minha auto-estima, nascendo uma visdo critica sobre os valores humanos dos

“purutuya’.

3. Descreva a sua fase na Universidade a sua participacdo no Movimento
Estudantil Indigena da época. (UNIND)

Eu ja era Piloto Privado, mas precisava alcancar um outro patamar que € ser Piloto
Comercial para exercer a profissdo. Ao atingir esse status era preciso galgar novas
conquistas.

Assim, pelos caminhos do Grande Espirito, cheguei a Brasilia. Vi pela primeira vez o
centro do poder e conheci a chamada FUNAI. Conheci as leis e regras de protecao ao
indio como a Constituicdo Federal, o Estatuto do Indio e até a Convencdo 107 de
Genebra.

Conheci grandes Chefes Indigenas dos mais variados povos e vi que eles nao
conheciam seus direitos legais pois o papel da FUNAI era paternalista.

Aprovado no Vestibular para o Curso de Administracéo, vi que teria que optar em ser
um burocrata ou um Indio Aviador.

Ainda como estudante em Brasilia criamos o primeiro movimento indigena politizado,
questionador e articulado chamado UNIND — Unido das Nagdes Indigenas. A gente
percebeu que toda a arrogancia dos militares dirigentes da FUNAI aposentados,
escondia medo e desconhecimento das realidades indigenas, isso possibilitou
realizarmos nas semanas do indio um trabalho do pensamento indigena com apoio da
opinido publica.

Por isso quase fomos expulsos de nossas escolas e universidade. Nesse embate a unido
dos estudantes foi muito importante, assim como o apoio dos chefes indigenas que nos
incentivaram para o debate com o governo militar e como escritor indigena criei a

famosa frase: P0osso ser o que vocé é, sem deixar de ser quem soul!.

4. Descreva o seu sentimento quando de posse do brevé nao pode pilotar
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Eu ndo acreditava que a FUNAI fosse levantar uma questdo que ele mesma inventou
sobre a cidadania indigena. Eu estava formado e tinha um Brevet de Piloto Comercial,
e talvez como castigo ou disciplinamento, os militares da FUNAI questionaram aquele
documento oficial emitido pelo Ministério da Aeronautica. Perdi trés anos nessa luta,
escrevi meu primeiro texto publico para a revista Veja e mostrei ao mundo o chamado
“preconceito institucional”’, aquele costume até hoje existente, seja na SESAI e FUNAI,
de ndo permitirem a nomeacgdo de um indio nos seus quadros, principalmente se ele for

gabaritado.

5. O que vocé deseja para 0s povos indigenas hoje?

Eu aprendi muito com outros Povos Indigenas brasileiros e participei de varias formas
da demarcacéao de 80% das terras indigenas no Brasil.

Saliento que aprendi muito também na vida militar.

Mas destaco que nada de tudo isso teria valor se eu tivesse matado as herancgas
tradicionais de meus avds, pais e familiares Terena Kopenoty. Tem muitos parentes
Terena que ndo conhecem esses caminhos, pensam que entrar numa Universidade e ter
o diploma é tudo. Nd@s Indigenas temos que aprender a valorizar nem que seja com um
termo esse privilégio de sermos bilingues e interculturais. Seria uma forma de
doutrinar os ensinamentos educacionais, religiosos e politicos que nos querem
transformar em futuros “brancos”. Esse mesmo pensamento que nasceu comigo na
Aldeia do Bananal e as béncdos dos meus ancestrais, me levaram aos grandes debates
junto ao pensamento indigena internacional para a criacdo da Declaracdo da ONU
sobre os direitos dos Povos Indigenas, na qual chamamos o direito indigena a “Livre
Determinagdo”.

A nova geracdo de indigenas no Brasil, principalmente, precisa aprender a praticar

isso como cidaddo e como sociedade.

6. Comente sobre a criacdo dos Jogos Indigenas.

O evento criado por nds chamado Jogos dos Povos Indigenas nasceu depois de 16 anos
formulando essa iniciativa. Hoje em dia muitos patricios incentivados por "purutuyas"
querem fazer, mas se ndo houver o apoio dos chefes indigenas e dos pajés, nunca
conseguirdo. Em 1996 eu e o Carlos, meu irméo, conseguimos nada mais nada menos
gue o apoio de um Rei, 0 Rei Pelé, que era Ministro do Esporte naquela época.

Visitamos varias aldeias e aprendemos a fazer as oracGes e rezas tradicionais para
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compor a abertura do nosso evento, inclusive o acendimento do chamado Fogo
Sagrado. Ja fizemos 12 eventos em todo o Brasil, inclusive em Campo Grande. No ano
de 2015, com o apoio de 16 paises fomos incumbidos para organizar os | Jogos
Mundiais dos Povos Indigenas. E fizemos sempre seguindo essas normas que sao
tipicamente indigenas. Queria salientar que nos fizemos, mas sempre que iamos tomar
uma decisdo, visitAvamos nossas Tias Pajés la em nossas Aldeias em Taunay, porque
essas pessoas existem, sdo visionarias e sdo desconsideradas pela maioria dos

costumes cristdos. Esse € um debate para o futuro.

7. Qual a sua definicdo de democracia?

A chamada democracia é um conceito criado pelo homem branco. Um conceito
europeu e romano bem antigo que significa “participar”. Nos, indios do Brasil, ndo
somos contemplados por essa modelo de democracia. Um exemplo classico de nossa
regido pantaneira é que votamos e elegemos, mas ndo participamos do Poder. Outro
exemplo que sempre cito é a composi¢do da Assembleia Nacional Constituinte de 1986.
Todos tiveram representantes menos as primeiras nacfes que somos nds, mas gracgas ao
Grande Espirito trabalhamos firmes, superamos discriminacdo e conseguimos um
capitulo para os direitos indigenas. Mas eu sempre espero que nosso Povo desperte, se

organize e afirme nossa cidadania e valor politico.

8. O que vocé deseja do “homem branco” para os indios hoje?

Na verdade o homem branco tem muito que aprender com nosso Povo. Um dos grandes
especialistas em tanques de guerra do Exército era um indio Terena. Um dos grandes
especialistas em tecnologia de comunicacdo da Embratel era um indio Terena. Quem
ensinou a agricultura para os japoneses quando eles chegaram fugindo da guerra
foram os Terena. E quem cuidava do gado e dos cavalos dos grandes latifundiarios do
Pantanal eram os Terena. Talvez a gente espere para as proximas geracdes dessa
sociedade envolvente mais respeito a nossa dignidade humana porque ndo sSomos
“bugre”, alias, o que significa “bugre” para os professores, os politicos e para as

autoridades constituidas?

9. Vocé acha que a diferenca cultural é um fator de discriminacdo? Comente.
O sistema educativo € fonte da discriminacdo. Os poderes constituidos que formam, por

exemplo, os juizes e autoridades do judiciario aprenderam o que a respeito de nossas
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realidades? Imagina o cidaddo comum. Mas depois dos Estudantes de Brasilia e do
movimento UNIND em 1977, n6s vemos com alegria a grande quantidade de irmé&os

jovens ingressando na Universidade.

10.  Vocé acredita que a politica é uma forma de se fazer justica? Por qué?

Politica? Penso que a politica ndo tem nada a ver com Justica. O sistema carcerario €
um exemplo do mau uso da Justica. O Congresso Nacional é um verdadeiro lugar para
fazer acordos de grande envergadura como foi a campanha das Diretas J&, garantindo
o direito de votar de todos os brasileiros, mas também de criar regras em nome da
democracia para aumentar impostos e acabar com os direitos indigenas. E por qué?
Porque ndo temos Deputados ou Senadores guerreiros Indigenas 14 dentro.

11.  Vocé acredita que existam realmente politicas publicas voltadas para a
populacédo indigena? Comente.

Como eu ja afirmei, ndo existem politicas publicas para os Povos Indigenas e suas
comunidades. O sistema de governo ndo quer que sejamos Vistos como parte da
cidadania nacional. N6s somos fortes nas nossas tradi¢fes culturais e linguisticas, e
temos que exigir isso de nossas juventudes. Por outro lado, ndo temos forga econdémica
comunitaria ou competitiva apesar dos territorios reconhecidos.

Nesse aspecto eu penso que as Mulheres Indigenas Terena no caso de nossa regido, é
que serdo a garantia dessas mudancas internas em termos da cultura e lingua e externa

em termos de comércio e economia, além da representacéo politica.

12.  Vocé acredita que estamos em um momento do despertar da populacéo indigena
para uma nova etapa da nossa historia?

Estamos fazendo uma nova historia na relagcdo com a sociedade envolvente, mas nao
alcancamos muitas coisas devido a timidez e medo de alguns lideres.. Eu ajudei a criar
a Cétedra Indigena Intercultural na América Latina, mas quando eu fiz parte do Grupo
de Trabalho do MEC para criar a Universidade Indigena no Brasil os maiores

adversarios eram os intelectuais indigenas.

13.  Comente sobre a luta das demarcacdes de terras indigenas.
A demarcacéo das terras indigenas é um dever da FUNAI que representa o Governo

Federal. Isso esta escrito na Constituicdo Federal de 1988, e tinha um prazo também,
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cinco anos apds a promulgacéo, ou seja, deveria ter sido concluida em 1993. Hoje a
FUNAI é coordenada em todas as suas diretorias e presidéncia por pessoas de
confianga do agronegoécios e parlamentares latifundiarios. Ndo tem orcamento. Nao

tem poder politico e as aldeias estao totalmente abandonadas.

14.  Como vocé define o Brasil hoje?

Eu conhego mais de trinta paises no mundo. Conheci muitos costumes deles e a regido
deles. Mas também conhecgo os varios cantos do Brasil devido a minha profissdo de
indio Aviador, especialmente as reservas indigenas da Amaz6nia. Somos 0 maior € 0
melhor Pais do mundo. Temos agua que é/ vai ser o principal motivo de guerra no
futuro, mas também temos recursos minerais pra produzir a energia nuclear e uma das
mais ricas biodiversidade do mundo.

Mas nosso Pais ndo consegue ver esses recursos € nunca pensa em investir em
educacao, formacao e valorizacao dos nossos principios. Onde ja se viu vocé misturar
nossa Bandeira Nacional com a dos EUA ou de Israel? Nenhum pais faz isso.

Por outro lado, que esse momento politico que vivemos junto com toda essa pandemia
do Covid 19, vai despertar uma consciéncia de autoestima e de valorizacdo humana
como forma de recuperar essa dignidade que ndo pode mais ser restrito ao futebol ou

ao carnaval...

15.  Qual a sua visdo do nosso governo hoje em relacdo aos povos indigenas?

O governo brasileiro atual chegou de forma inesperada por dois motivos que eu
considero: primeiro ele nunca fez campanha e com isso nunca apresentou um
programa de governo; e o outro foi eleger uma pessoa totalmente despreparada e
desqualificada para gerenciar nosso Pais. Nao se trata de um pensamento partidario.
Por isso ele ndo quis e ele nunca falou que ia fortalecer a FUNAI ou colocar o indio
como parte de seu governo. Ele simplesmente, devido a demarcacdo das terras,

entregou a FUNAI nas maos do agronegocios e dos ruralistas...

16. Estamos vivendo um periodo muito dificil e triste para a populacdo indigena
devido a Covid 19. Comente um pouco sobre tal assunto.

A Covid 19 é uma doenca prevista pelos nossos Pajes, inclusive os Terena quando 0s
ruralistas colocaram fogo violento e criminoso na Amazdnia, matando bichos, animais

e 0s recursos naturais. Era aquilo que nossos lideres espirituais chamavam de “doenca
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trazida pelo vento que ndo conhecemos”. Infelizmente o sistema de governo ao invés de
levar com seriedade essa situacdo desconsiderou totalmente nossas aldeias e nossas
gentes. O quadro mais triste € ver que, no caso indigena, quem tem morrido Sa0 nNossos
mais velhos, que sdo nossas verdadeiras bibliotecas tradicionais. E importante também
aprendermos a fazer uso dos direitos humanos como ocorreu com a decisdo do
Supremo Tribunal Federal, quando o Ministro Barroso determinou que o Governo
Federal criasse uma mesa de negociacdo onde uma das associagdes indigenas foi a
reunido e gerou mais confusdo que solucdo, mas que obrigou que se fizesse um plano

emergencial preventivo e de assisténcia médica urgente.

17.  Paravocé o que é Literatura?

A Literatura é a capacidade de saber escrever numa linguagem e ser entendido pelo
outro. No caso indigena sempre defendi um outro tipo de literatura que é de origem
oral a fim de ouvir com mais clareza e sem intermediarios, a voz indigena. Muita gente
inclusive indigena tende a confundir a literatura escrita como mecanismo de
preservacao, mas desde que feita por intelectuais com credenciais das academias para
valorizar o contetdo, e onde o indigena se torna apenas uma fonte de informacéao.
Finalmente, o indio intelectual capaz de ler e interpretar deve saber escrever, mas
escrever bem pois existem muitos indigenas formados pelas universidades que ainda
ndo sabem escrever direito e se tornam motivo de desmoralizacdo intelectual para sua

comunidade.

18.  Vocé acredita que os textos/livros escritos por indigenas sdo uma voz de
resisténcia? Comente.

Lembrando que quem Ié € aquele que aprende a ler, € um mecanismo importante, mas
como dizia meu Avd, quem vai ler um texto indigena? E veja que o Instituto Linguistico
de Verdo traduziu a Biblia para a lingua do nosso Povo, mas em todas as Igrejas
evangélicas existentes nas aldeias s6 usam a Biblia na lingua portuguesa. E dificil ler
em portugués e mais ainda, ler uma Biblia ou outro livro educativo escrito por

intelectuais e pedagogos que se utilizam das técnicas linguisticas...

19.  Para o Marcos Terena estamos passando por um despertar do povo indigena

brasileiro?
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Assim que comecei a ter consciéncia dos direitos indigenas, fiz um monte de cdpias da
Constituicdo Federal e fui nas aldeias de Taunay, MS, para fazer reunides e explicar
esses direitos. Um amigo meu de infdncia que morava na aldeia me disse: “VJOCé esta
perdendo seu tempo. Quando vocé terminou de explicar, todos os mais velhos ficaram
rindo de vocé....”

Atualmente temos varias formas de tecnologias de informacdo como escolas com
computadores, radios comunitarias e celulares avancados.

O mundo moderno esta vivo nas aldeias em todo o Brasil, mas precisamos aprender a
dominar essas ferramentas e como usa-las a nosso favor, caso contrario seremos meros
consumidores ou dominados.

Eu fui o primeiro indio a falar no Bom Dia Brasil e depois a ser um comentarista do
Jornal da Noite.

Eu acredito nessa evolucdo, mas depois disso nunca mais vi espacgos desse nivel.
Olhando para o futuro como Aviador e ex-aluno da Forca Aérea, que é uma escola
para poucos, superando preconceitos até hoje e falando, seja na ONU, ou sendo lido
em vestibulares nacionais, e mesmo em teses de alunos da Academia, creio que existe
um cenario do futuro melhor e do respeito matuo, sou parte dessa evolugdo e acredito

que outros pensadores estdo em acgao.
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Meu nome é Leticia Cintra Paulo de Oliveira, tenho 42 anos, nascida em 9 de
marc¢o de 1979, natural de Aquidauana — MS, filha de Deusdedith Paulo e Luely Cintra
Paulo, meu pai indio terena com kinikinau, mas na nossa familia a etnia terena tem mais
forca. Sou uma mistura de indio com ndo india (mestica, cabocla, parda ou qualquer
outro conceito de ndo indio). Para mim sou india terena com muito orgulho. Mesmo
vivendo longe da aldeia, sinto-me honrada da minha arvore genealdgica conter trés
indios.

Né&o fui criada no meio daqueles que falam e entendem o idioma terena. Meu pai
também ndo fala e nem entende, pois meus avos ndo quiseram ensinar, tinham medo
que meu pai e tios sofressem com o preconceito, visto que eles j& possuiam o fendtipo
de indio. Também nédo foram ensinados a falar o idioma terena para que ndo tivessem
dificuldade na hora da alfabetizacdo. Conhecemos algumas cancBes, palavras,
expressoes.

Mesmo vivendo longe de todo esse rico conhecimento cultural, o sangue fala
mais alto. Minha mae faleceu quando eu tinha dois anos. Devido a isso, fiquei com a
minha familia ndo india, pois meu pai ndo quis, naguele momento, me separar da avo
materna que ja tinha perdido a filha; agora ficar longe da neta mais velha, ndo achou
certo. Fiquei com minha familia em Campo Grande, porém ia todas as minhas férias de
julho e dezembro para a casa do meu pai. E quando fui crescendo, comecei a ser mais
investigativa em relacdo as minhas origens. Minha avé contava as histérias de como
chegaram a Aquidauana.

Ainda cultivo algumas receitas culinarias ensinadas pela minha avo, assim como
0s chazinhos caseiros; tenho um cantinho na minha casa com artesanato terena, assim
como um pouco de outras etnias.

Essa relacdo ficou mais estreita quando em 2001 fui morar em Anastacio — MS,
para cursar Letras/Espanhol no Campus de Aquidauana da Universidade Federal de
Mato Grosso do Sul. Ai casei, meu esposo também vem de uma mistura. Meu pai gosta
de falar que os meus filhos agora voltaram as origens. Pensei que meu filho mais velho,
Matheus, ia crescer naquele ambiente de aldeia, mesmo sendo na cidade, pois meu avé
tem um enorme terreno e os filhos, netos foram construindo suas casas, formando uma
pequena aldeia da familia, sem dizer que ainda temos um bom espaco para crescer
ainda. Mas retornamos para Campo Grande, pois meu esposo passou em CONncurso

publico.
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Faco o possivel para que meus filhos também cultivem as historias, as
memodrias, a identidade indigena.

Manter a historia viva através dos meus filhos é o que desejo, tanto que meu
filho mais novo, com 10 anos, iniciou sua vida de investigador falando e pesquisando
sobre a lingua terena; ele recebeu reconhecimento por pesquisar e manter viva a cultura
de Mato Grosso do Sul.

Sempre gostei muito de literatura desde minhas aulas no Ensino Médio,
principalmente quando comecamos a estudar sobre a literatura indigena, que até entdo
para mim é verdade. Quando me tornei professora, comecei a me dedicar muito mais
pela literatura, mas algo comegou a me intrigar: o porqué dentro dos livros didaticos
ditos atuais ndo trazia nada sobre a literatura indigena, sabe, aquela que mostra a
verdade sobre o povo indigena.

Pincelava algo diferente em minhas aulas sobre a literatura indigena, fora
daquilo que nos eram trazido pelos referenciais de ensino. Era uma luz, mas ainda néo
conseguia trabalhar de forma que me agradasse.

No segundo semestre de 2019, quando entrei no Mestrado em Estudos em
Linguagens, vi a oportunidade de me aprofundar no estudo da literatura indigena. Tive
como primeiro objeto de estudo “A representacdo da mulher indigena na obra Iracema,
de José de Alencar”. Porém, no momento da arguicdo, a orientadora que escolhi,
Rosana Zanelatto, assim como outros professores da banca, me apresentaram a obra
Metade Cara, Metade Mascara, de Eliane Potiguara. Sai da banca de arguicédo
pesquisando sobre a representacdo da mulher indigena, mas em outra obra, a de Eliane.
Saindo da banca da arguicdo, ja comprei a obra para conhecer, mesmo sem saber se
seria aprovada. Encantei-me com 0s poemas e ja comecei a trabalhar alguns nas minhas
aulas através da pesquisa em outros trabalhos sobre Eliane Potiguara. Assim, mantive a
pesquisa sobre a representacdo da mulher da indigena, porém em uma obra escrita por
uma mulher indigena, que traz a voz da mulher indigena.

E com a finalizacdo da dissertacdo surgiu outra proposta de pesquisa tendo como
0 objeto de estudo literatura indigena, mas agora talvez ndo estruturei bem ainda algo
mais voltada para a etnia Terena, tendo as memdrias como eixo, vamos deixar para

outro momento.
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