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Deixa o teu corpo entender-se com outro corpo. Porque os
corpos se entendem, mas as almas nao.

BANDEIRA apud CARDIM. “Arte de amar”, p. 9.
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RESUMO

Este trabalho tem por objetivo (re)ler os corpos a partir de uma epistemologia
outra da fronteira-sul como opg¢ao descolonial. Portanto, o corpo epistémico
fronteirico aqui em vislumbre sera tomado como contra modelo ao corpo
defendido pela légica ocidental/moderna, assentada no cogito cartesiano,
segundo o qual se ndo pensarmos eurocentricamente meu/nossos corpos nao
existirdo. Assim, no intento de descolonizar os corpos da diferenga colonial, o
meu/nossos corpos epistémicos fronteiricos estdo pautados em discussdes
atravessadas pela critica biografica fronteirica (NOLASCO, 2013) com um
fazer/saber outro da fronteira-sul de um l6cus geoistérico que desafia os projetos
imperiais/territoriais edificados pelo contexto da interioridade moderna. Por
conseguinte, a intengao € dar visibilidade aos corpos da exterioridade fixados na
ideia de arquivo (DERRIDA) na distingdo entre razdo e emogéo, segundo projeto
moderno. Considerando essas questdes, penso e insisto na ideia primeira para
instaurar meu proprio bios/lébcus num corpo de pesquisadora, mulher, de cor e
subalterna por exceléncia, visando abrir o arquivo outro na/da fronteira de Mato
Grosso do Sul — Brasil. Entende-se que o corpo também é “conceito” a ser
discutido por uma teorizagdo fronteirica, como o corpo da exterioridade, a
corpopolitica (Mignolo), o corpo da diferenga colonial e por outros conceitos-
corpos na esteira da critica biografica fronteirigca. Valendo-me de uma metodologia
de carater bibliografico e respaldada por teoricos/criticos que nos ajudam a
pensar a paisagem biogeografica (BESSA-OLIVEIRA) busquei deter-me nos
corpos latinos da fronteira-sul. Nesse ponto, dentre os tedricos utilizados,
menciono Walter Mignolo, Frantz Fanon, Gloria Anzaldua, Anibal Quijano, Ramén
Grosfoguel, Boaventura de Sousa Santos, Juliano Pessanha, Eneida Maria de
Souza, Edgar Nolasco, Bessa-Oliveira, Jacques Derrida, Francisco Ortega e
outros. Sendo assim, ao longo da pesquisa, evidenciamos a pratica epistémica no
desenvolvimento de cada capitulo. No capitulo I “COR(POR)AZONAR - O
ESPACO INTIMO BIOGRAFICO: uma opcdo descolonial epistémica fronteirica”,
volto-me, essencialmente, para o corpo epistémico fronteirico exatamente para
pensar em corpos outros que ensejo discutir, corpos de vidas locais que foram
insistentimente relegadas a diferenga colonial/moderna. No capitulo II, “CORPO
(DES)ARQUIVO: memoarias na/da fronteira da exterioridade”, debrucei-me sobre a
critica do bios, tendo como maiores expoentes os conceitos de memdria e arquivo
a luz de tedricos a contar de formulagdes de Derrida, passando pela ideia de
arquivo outro, da fronteira-sul. O corpo sera tratado como lugar de memoria-
arquivo das praticas epistémicas de Mato Grosso do Sul. No capitulo Ill, “CORPO
ILUSTRACAO: entre curvas/retas — corpos epistémicos fronteiricos”, retomo de
forma ilustrativa as discussodes teodricas a partir da critica comparatista biografica
pensada da latinidade fronteira-sul, lugar descolonial das sensibilidades
biograficas, corporais e locais. Enfim, por meio da discussao realizada ao longo
do texto como um todo procurei contornar o lugar conceitual pelo que vim
chamando de “corpo epistémico fronteirico”.

Palavras-chave: Corpo epistémico fronteirico; Descolonialidade; Critica biografica
fronteirica.



RESUMEN

Este trabajo tiene como objetivo (re)leer los cuerpos desde una epistemologia
outra de la frontera Sur como opcién descolonial. Por tanto, el cuerpo epistémico
fronteirizo aqui en vislumbre sera tomado como modelo frente al cuerpo defendido
por la légica occidental/moderna basada en el cogito cartesiano, segun el cual si
no pensamos eurocéntricamente mis/nuestros cuerpos no existen. Asi, en un
intento por descolonizar los cuerpos de la diferencia colonial, mis/nuestros
cuerpos epistémicos fronterizos son guiados por discusiones cruzadas por la
critica biografica fronteiriza (NOLASCO, 2013) con un hacer/saberotro de la
frontera Sur, de un locus geohistérico que desafia los Proyectos
imperiales/territoriales construidos en el contexto de la interioridad moderna. Por
tanto, se pretende dar visibilidad a los cuerpos de la exterioridad fijados en la idea
de archivo (DERRIDA) en la distincion entre razén y emocién pensada por el
proyecto moderno. Teniendo en cuenta estas preguntas, pienso e insisto en la
primera idea de pensar mi propio bios/locus en un cuerpo de investigadora, mujer,
de color y subalterna por excelencia, con el objetivo de abrir el archivo otro en/en
la frontera de Mato Grosso do Sul — Brasil. Se entiende que el cuerpo es también
un "concepto" a discutir por una teorizacién fronteriza, como el cuerpo de
exterioridad, la corpopolitica (MIGNOLO), el cuerpo de la diferencia colonial y por
otros conceptos corporales en el sentido de la critica biografica fronteriza.
Utilizando una metodologia bibliografica y apoyada por tedricos/criticos que nos
ayudan a pensar en el paisaje biogeografico (BESSA-OLIVEIRA) intenté
detenerme en los cuerpos latinos de la frontera Sur. En este punto, dialogo con
Walter Mignolo, Frantz Fanon, Gloria Anzaldua, Anibal Quijano, Ramoén
Grosfoguel, Boaventura de Sousa Santos, Juliano Pessanha, Eneida Maria de
Souza, Edgar Nolasco, Bessa-Oliveira, Jacques Derrida, Francisco Ortega y otros.
Asi, a lo largo de la investigacion, destacamos lo que priorizamos pensar como
practica epistémica, en el desarrollo de cada capitulo. En el capitulo |
“CUER(POR)AZONAR- EL ESPACIO INTIMO BIOGRAFICO: una opcién
decolonial epistémica limitrofe”, me dirijo, esencialmente, al cuerpo epistémico
limitrofe para pensar en otros cuerpos que quiero discutir, cuerpos de vidas
locales que fueron insistentemente relegadas a la diferencia colonial/moderna. En
el capitulo Il, “(DES)ARCHIVO DEL CUERPO: memorias en/desde la frontera de
la exterioridad”, miré la critica del bios, teniendo como principales exponentes los
conceptos de memoria y archivo a la luz de los tedricos y, sobretodo, de las
formulaciones de Derrida, pasando por la idea de archivo otro, desde la frontera
sur. El cuerpo sera tratado como un lugar de memoria de archivo de las practicas
epistémicas de Mato Grosso do Sul. En el capitulo Ill, “ILUSTRACION DEL
CUERPO: entre curvas/rectas — cuerpos epistémicos fronterizos”, retomaré las
discusiones tedricas basadas en la critica biografica comparativa, pensada de la
latinidad de la frontera Sur, lugar descolonial de sensibilidades biograficas,
corporales y locales. Finalmente, a través de la discusion desarrollada a lo largo
del texto en su conjunto, traté de eludir el lugar conceptual mediante lo que
llamei“cuerpo epistémico fronterizo”.

Palabras-clave: Cuerpo epistémico fronteirico; Decolonialidad; Critica biografica
fronteiriza.
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INTRODUCAO - Busquei um jeito de encostar o corpo na
paisagem da fronteira sul

A paisagem da fronteira que se desenha n&o carece de
metafora; ela é a propria Natureza. Ao seu redor se cria um
lodacal de certezas universais e de identidades abstratas. A
fronteira-sul tem a sua intimidade e o seu alumbramento.

NOLASCO. O jardim das fronteiras, p. 17.
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Meu corpo, as partes de meu corpo, meus membros se
comprimem na condicdo de corpo-fronteira como forma de
reagir e ndo aceitar as imposi¢des através do pensamento
politico reacionario que grassa entre todos.

NOLASCO. O jardim das fronteiras, p. 13.

Anseio neste trabalho tratar o corpo epistémico fronteirico descolonial como
opg¢ao de vida, sobremodo, de vivéncias e experiéncias em corpos outros que
aqui importam com sua condigcdo/situacao particular. Pensando em
descolonizacido a partir do corpo, busco aferir reflexdes, através dos corpos da
exterioridade, os corpos fronteiricos, os corpos da diferenca colonial, e assim
como meu corpo, na fronteira, € minha forma de preservar também minha vida."
Alicergada pela critica biografica fronteirica e articulada por mim e meu corpo da
fronteira-sul, incumbo-me, com meu biolécus geoistorico e epistemico, de propor
uma teorizacdo outra atravessada pela razado subalterna a partir de uma
epistemologia fronteirica.

Portanto, o corpo epistémico em reflexdo passa pelo crivo da diversalidade
(MIGNOLO, 2003) dos corpos com suas experiéncias que transitam entre a
literatura, a memoria, a politica, a cultura, as relacbes sociais e a critica
fronteirica. Com o olhar critico assentado em nosso biolécus sul-mato-grossense,
0S corpos serao subsidiados por uma teorizagdo e por conceitos descoloniais,
como os de fronteira, exterioridade, desobediéncia epistémica e o de
corpopolitica, por serem conceitos que contemplam o almejado que € uma forma
de pensar oufra do corpo. A ideia € es/barrar nas fronteiras epistemoldgicas
ocidentais/modernas, envoltas de seus projetos imperiais/territoriais que ainda

estabelecem limites dos meus/nossos corpos da exterioridade com nossos

" NOLASCO. O jardim das fronteiras, p. 13.
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fazeres/saberes, ainda desconsiderado da ordem da interioridade.

No entanto, o que esta em questdo é colocar em cena os corpos da
diferenga colonial com seu ser, fazer e saberes especificos e suas experiéncias
que transitam na/da fronteira-sul entre corpos/lugares que circulam ambos os
lados com produg¢des de conhecimentos a partir do proprio conhecimento, os
corpos imbricados pelas sensibilidades/locais. Assim, 0 meu/nossos corpos
epistémicos da fronteira-sul sdo tomados por reflexdes significantes pensadas
para as atuais sociedades latinas.

Procuro abordar e conduzir o leitor a um olhar outro do corpo, contrapondo
a ideia de corpo sob a nuance: o corpo cogito cartesiano de Descartes, pois o
assunto em relagdo ao corpo recai na ideia de corpo ontologico e ja tem sido
exaustivamente discutido e defendido pelas epistemologias e projetos da tradigao
da filosofia ocidental. Proponho o corpo na ideia de corpo-estético, logo, na
poténcia atual do mundo o corpo globalizado da midia.

Neste sentido, tratarei o corpo como procuro articular nas linhas gerais
deste trabalho que esta pautado num recorte epistemoldgico biografico-fronteirigo.
Tomarei o corpo como um corpo epistémico descolonial, que pode ser posto em
didlogo com as praticas culturais, sociais, politicas e de conhecimentos nos
espacos de Mato Grosso do Sul. Busco, também, vislumbrar um olhar outro de
entendimento do corpo da latinidade. Para tanto, € pertinente revisitar alguns
preceitos (e conceitos) adivindos de imposi¢cdes de um discurso historico oficial
como donos da verdade, para nos des-predermos do que nos foi im-posto aos
moldes da memoria (e da prépria razdo de corpo) histérica, como assim defendeu
o sistema colonial moderno que regeu toda a discussao para pensar 0 corpo.

Diante disso, endosso minha reflexdo do corpo epistémico fronteirico
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ancorada nos conceito de exterioridade, colonialidade do poder, memodria,
arquivo, entre outros. Registro a relevancia em discutir o corpo a partir da leitura
descolonial, para compreeder e falar do e a partir do (MIGNOLO, 2003) corpo
epistémico para além da ideia moderna que tomou o corpo como um modelo que
podia ser repetido e encenado através dos tempos, ignorando, por sua vez, que
cada corpo histérico traz um bios inscrito e que se encena no meu/nossos
espacos biograficos de sensibilidades/locais.

Nesse cenario, o corpo situado em um /ocus fronteirico tera como
“ilustracdo” corpos subjulgados da diferenga colonial de individuos da
exterioridade — negro, mulher, indigena, homossexual, pobre, de cor, de cabelo
colorido, corpo tatuado, queer e outros, os quais atravessados pela teorizacido a
luz da fronteira-sul nos embasam para ler melhor meu/nossos corpos subalternos
por uma leitura descolonial. Neste caso, sendo corpos que, a contragosto do
poder, destoam do padrdo moderno do sistema-mapa-mundo, logo, meu/nossos
corpos da diferenca colonial correm por fora, contornando as bordas dos
discursos imperiais/territoriais universalizantes.

E como intengao de aproximar as fronteiras dos corpos/lugares, lango mao
do discurso com meu/nossos corpos epistémicos fronteiricos, dos quais tomo por
“‘objeto” deste trabalho, para narrar corpos da fronteira-sul com memorias,
historias e vivéncias outras, vidas que parecem se bifurcar, mas que nesse interim
das relagdes dos corpos na/da fronteira se entrelagam por mim, uma vez que falo
do outro para falar de minhas/nossas historias (bio)locais, invisibilizadas pela
fronteira da interioridade colonial/moderna. Por isso, deleguei nessa escrita
alicergar os corpos pela minha condigéo de critica biografica fronteiriga mulher, de

cor, subalterna e pesquisadora da fronteira-sul para pensarmo-nos.
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Desse modo, a pesquisa traz para discussao o corpo epistémico fronteirico
descolonial, tendo como questao central o pensamento outro de corpo pela opgao
descolonial que compde o ser, fazer e re-existir com as vivéncias diversas
imbricadas nos corpos, lugares da fronteira, além das produgdes que prezem
pelas vidas. Logo, o corpo esta assentado por epistemologia outra que privilegia,
sobretudo, a diferenga colonial dos corpos na cultura. Por meio de minha op¢ao
epistémica, comporao a reflexdo ensejada os conceitos de exterioridade
(MIGNOLO; NOLASCO; BESSA-OLIVEIRA), os de corpo-politica (MIGNOLO;
NOLASCO; GROSFOGUEL; SANTIAGO), desobediéncia epistémica (MIGNOLO;
PALERMO), colonialidade do poder ( MIGNOLO; FANON, ANZALDUA), memoéria
e arquivo (DERRIDA; CORACINI; NOLASCO; BESSA- OLIVEIRA).

E necessario que demonstremos como o corpo foi — e ainda é — pensado
pelo nosso imaginario social e cultural. Portanto, apresentamos contrapontos
entre corpos: o corpo moderno x corpo fronteirico. O primeiro traz o conceito de
corpo como “[...] implicagdes mistificadoras do antigo ‘dualismo’ eurocéntrico,
especialmente judaico-cristdo (alma-corpo, psique-corpo, etc.)”,2 um corpo
inserido no cogito cartesiano penso, logo existo, que desassociou a razdo da
emocao. Ja no corpo fronteirico, aqui defendido, volta-se para saberes locais, “[...]
subalterno por exceléncia, como forma, especificamente, de barrar as pretensées
da critica do centro enquanto um corpo unitario de critica que pretenda filtrar
hierarquias™ em nome de um saber verdadeiro e excludente.

Pensar o corpo moderno x corpo fronteirico a partir da fronteira recai na

“historia negada” de muitos corpos. S&o vidas suprimidas, excluidas e relegadas

2 QUIJANO. A colonialidade do poder, p. 113.
® NOLASCO. Perto do coragao selvaje da critica fronteriza, p. 52.
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de seus espacgos biograficos pelos discursos perpetrados dos corpos modernos
como unico lugar estabelecido do suposto saber. Enfim, lango meu préprio corpo
epistémico fronteirico e minha opcao descolonial para fundir narrativas que
partem da sensibilidade (bio)local da fronteira-sul.

Diante do exposto, as fronteiras que dialogam entre corpos/lugares postos,
aqui em reflexdo, estdo envoltas de epistemologias e formulagbes tedricas
disseminadas nos trés capitulos seguintes: a comegar pela minha insergao
biografica da fronteira de Mato Grosso do Sul com meu/nossos corpos postulados
a luz da critica biografica fronteirica, por uma metodologia de carater
eminentemente bibliografico da perspectiva da opgéao descolonial.

No primeiro capitulo desta dissertagao, intitulado “COR(POR)AZONAR - O
ESPACO INTIMO BIOGRAFICO: uma opcdo descolonial epistémica fronteirica”,
volto-me essencialmente, para o corpo epistémico fronteirico exatamente para
pensar em corpos outros que ensejo discutir, corpos de vidas locais que foram
insistentemente relegadas a diferenca colonial/moderna. Além disso, os conceitos
centrais deste capitulo serdo: exterioridade, desobediéncia epistémica, corpo-
politica; colonialidade do poder; paisagem e corazonar. Lango mao destas
teorizacdes para repensar os corpos da fronteira. Nessa diregao, abordo o corpo
pensado de inicio e estabelecido pelo projeto ocidental/moderno, chegando a
consolidagao das praticas epistémicas que abrangem o corpo na cultura latina.

No segundo capitulo, ao qual intitulo “CORPO (DES)ARQUIVO: memoarias
na/da fronteira da exterioridade”, debrugo-me sobre a critica do bios, tendo como
maiores expoentes os conceitos de memoria e arquivo a luz de teoricos
alicercados em formulagdes de Derrida, passando pela ideia de arquivo outro, da

fronteira-sul. O corpo sera tratado como lugar de memoria-arquivo das praticas
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epistémicas de Mato Grosso do Sul. Através de teorizagdes outras, me guio por
paisagens biogeograficas, amizade (politica) e a hospitalidade para que
meu/nossos corpos voltem para casa, para nosso lécus da fronteira-sul. A partir
destas perspectivas, apresento uma pratica vivida e sentida da fronteira, a fim de
circuscrever a parcialidade que contorna o lécus enunciativo, lembrancas de
sujeitos que acabam por compor a memoaria da fronteira-sul.

No terceiro capitulo cujo titulo é “CORPO ILUSTRACAO: entre curvas/retas
— corpos epistémicos fronteiricos”, retomo de forma ilustrativa as discussdes
tedricas a partir da critica comparatista biografica respaldada pela latinidade
fronteira-sul, lugar descolonial das sensibilidades biograficas, corporais e locais.
Farei a abordagem com mais afinco sobre a comparagédo do corpo moderno x
corpo fronteirico, entendendo que estes corpos se distanciam em seu espaco e
tempo geoistdrico. Por esse viés, discuto o corpo epistémico fronteirico da artista
escultura de “raizes” Conceicdo dos Bugres com sua pratica epistémica,
pontuando como ela esculpiu sua propria histéria baseando-se nos bugres da
fronteira-sul. Em suma, proponho um discurso de corpos que se contrapde ao
modelo de corpo imposto a nds pelo pensamento colonial/moderno que se pensa
eurocentricamente, /logo o corpo existe.

Por fim, a partir destas reflexdes gradativamente sendo construidas desta
dissertagcdo, podemos alcancgar a importancia de epistemologias outras que de
fato amparem os corpos da diferenga colonial acerca de dividos que estdo com
seus corpos a deriva nesse sistema-mapa-mundo, 0s quais precisam ser re-lidos
a partir de meu/nossos corpos epistémicos fronteiricos endossados nesse
trabalho, pois somente assim poderemos compreender como 0s corpos negados

com suas histériais locais como vém sendo pensados no imaginario social das
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CAPITULO | - COR(POR)AZONAR - O ESPAGO INTIMO
BIOGRAFICO: uma opc¢ao descolonial epistémica fronteirica
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1.1- MEU CORPO E O SUL: voltamos para casa

A terra nos é estreita. Ela nos encurrala no ultimo
desfiladeiro. E nds nos despimos dos membros

Para passar.

A terra nos espreme. Féssemos nds o seu trigo para morrer
e ressuscitar.

Fosse ela a nossa mée para se compadecer de nés.
FOssemos nés as imagens dos rochedos que o nosso sonho
levara como espelhos.

Vimos o

rosto de quem, na derradeira defesa da alma, o ultimo de
nos matara.

Choramos pela festa dos seus filhos e vimos o rosto

Dos que despenham nossos filhos pela janela deste ultimo
espaco. Espelhos que a nossa estrela polira.

Para onde iremos ap6s a ultima fronteira?

Para onde voardo os passaros apds o ultimo céu? Onde
dormirdo as plantas apés o ultimo vento?

Escreveremos nossos nomes com vapor

carmim, cortaremos a mao do canto para que nossa carne o
complete.

Aqui morreremos. No ultimo desfiladeiro. Aqui ou aqui...
plantara oliveiras

Nosso sangue.

DARWISH. A terra nos é estreita e outros poemas.

Este ensaio dissertativo tem como objetivo maior tracar reflexées por uma
epistemologia da fronteira Sul, dada a concepg¢ao que compreende 0s corpos da
diferenca colonial, a partir do biolocus. Tais reflexdes sédo correlatas as praticas
epistémicas acerca da critica biografica fronteirica (NOLASCO, 2015), como
condicdo para pensar o corpo fronteirico atravessado pelas experiéncias
fronteiricas. Atrelado a minha pratica epistémica, evoco para construir esta
articulacdo meu corpo fronteira de mulher latina, pesquisadora, de cor e
subalterna por exceléncia, e alicergada pelas minhas sensibilidades biograficas e
locais, buscando pensar produgdes outras e as articulo ao lugar de onde penso —
Mato Grosso do Sul. Nessa direcao, para “ilustrar” as reflexdes, utilizo os corpos
subjugados e desconsiderados pelo pensamento colonial/moderno para
contraponto as respectivas epistemologias modernas que tentam barrar saberes

outros. Neste sentido, € que proponho desvincular do que esta posto:
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sobressaem conceitos fundamentais como desobediéncia, identidade em
politica, pensamento fronteirico, corpo-politica e egopolitica, opgéo descolonial,
semelhangas-na-diferenca, biogeografias, exterioridade, corazonar,
intercorporeidade, entre outros. Entre os téoricos selecionados para fundamentar
este intento, menciono Walter Mignolo, Boaventura de Sousa Santos, Edgar
Cézar Nolasco, Juliano Garcia Pessanha, Edward W. Said, Ramén Grosfoguel,
Gloria Anzaldua, Frantz Fanon, Marcos Anténio Bessa-Oliveira, entre outros.

Para tanto, e considerando minha participacdo de pesquisadora com a
minha condi¢ao geopolitica e sob a estrutura do meu corpo-politica (MIGNOLO,
2017), tais reflexdes serdo relevantes, para o contraponto das produgdes
estabelecidas — ocidental/moderna — ainda consideradas como unico lugar
supostamente produtor do saber. Isso se verifica porque os corpos latinos, com
suas producdes epistémicas, ou seja, com suas praticas subalternas e suas
experiéncias, encontrando-se como desperdi¢gadas, continuam desconsiderados
pelos corpos estabelecidos do saber pela distingdo (im)posta entre razdo e
emocgao formulada pela l6gica moderna cartesiana penso, logo existo. Nesse
sentido, o que busco e insisto, na verdade, é saber de onde se pensa para nos
re-existir ao instituido.

Ainda hoje nos deparamos com a compreensao dos corpos que emergem
das fronteiras advindas do sistema colonizador moderno. Lugar de passagem
que ainda nos é estreita, por uma condicdo politica e social na qual somos
colocados com nossos corpos da diferenga colonial. Buscarei, por meio de uma
epistemologia outra, dilatar esse espago, que até entdo nos espreme, cerca e

barra, impedindo-nos de voltarmos para casa. Compreendamos todos aqueles
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dividuos* que habitam ou que passam a habitar a fronteira, trazendo sua
diferenca inscrita em seu corpo fronteirico.® Diante da complexidade para se
pensar 0s corpos, a priori 0s corpos da exterioridade, resta-me considera-los a
partir do espacgo fronteirico no qual me encontro e penso.6 Esses corpos, no
entanto, ainda se encontram barrados na fronteira da histéria dada como oficial e
sob a manutencgao dos projetos hegemdnicos do poder e do conhecimento, lidos
por teorias continuamente retéricas segundo as quais prepondera a visdo de que
eu sei 0 que é bom para vocé nesta visada ‘acolhedora’.

A proposta basilar da dissertacdo resume-se a partir de uma teorizagao
biografica fronteirica atravessada por uma epistemologia do Sul, composta de
um movimento principal e de um contra-movimento subalterno. Denominado pelo
intelectual Boaventura de “movimento principal de regresso do colonial e do
colonizador’,” o pensamento se constitui naqueles que entendem as suas
experiéncias de vida® para pensar o meu/nossos corpos epistémicos fronteiricos
assentados no projeto da exterioridade. Tais reflexdes acerca dos corpos
rechacgados e institucionalizados pelo projeto colonial/moderno, a epistemologia
fronteirica do pensamento descolonial, do fazer descolonial que resulta na
teorizagao e na opgao descolonial,® vém contrapor a razao moderna que sempre
privilegiou lugares, corpos, saberes, culturas e a politica em detrimentro de

outros.

4 “[O] individuo nasce do dividuo, nasce das visitagcbes e das lentas estadias de hdspedes

duradouros” (PESSANHA, 2018, p. 72).

® NOLASCO. Por uma gramatica pedagdgica da fronteira-sul, p. 15.
® NOLASCO. Por uma gramatica pedagdgica da fronteira-sul, p. 19.
" SANTOS. Para além do pensamento abissal, p. 33.

® SANTOS. Para além do pensamento abissal, p. 33.

® NOLASCO. Por uma gramatica pedagdgica da fronteira-sul, p. 28.
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Desse modo, a ideia é re-apreder a repensar nesta discussido proposta,
tornando-se necessario re-teorizar a partir de uma epistemologia outra, ou seja,
uma forma outra de ver e relacionar com o mundo. Destaco a importancia de
uma pratica epistemoldgica pensada da/na fronteira, que leva em conta o0 nosso
I6cus geoistorico e uma relagdo direta com o pensamento fronteirico que o
representa.’® Neste caso, no crivo do afeto, da sensibilidade biografica, da
histéria local e no que se configura o que intitulei neste trabalho de
cor(por)azonar — o espacgo intimo biografico, a ideia de voltar-se para si, para o
seus bios, para o seu corpo.

O meu corpo € o sul imbricado por uma teorizagao biografica fronteiriga e,
de acordo com esta proposta, o corpo vai desobedecer e confrontar o
pensamento e a agao descoloniais, focando a enunciagdo, engajando-se na
desobediéncia epistémica e se desvinculando"' da razdo moderna numa
contracorrente, pelo crivo da diferengca e ndo da semelhanga. Desobedecemos.
E no mesmo momento dilatamos esta passagem fronteirica que ainda nos é
estreita e vem estabelecida por um saber disciplinar universal/moderno.

Com a insergao do corpo fronteira (da exterioridade), o corpo vai aprender
a desaprender, para poder assim re-aprender, desobedecendo na contracorrente
do olhar colonizador/moderno e pelo crivo da diferenga, ndo da perspectiva
moderna que nos pensou e pensa semelhantes, sempre no lugar de sermos
sempre o “outro”.

Nesta dissertagdo, longe de instituir binarismos, mas pensando na

contraposi¢cdo a essa légica falocéntrica, hegemoénica e excludente, apresento

' NOLASCO. Por uma gramatica pedagdgica da fronteira-sul, p. 25.

" MIGNOLO. Colonialidade — o lado mais escuro da modernidade, p. 06.
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reflexdes a partir do corpo da exterioridade, da corpo-politica, do corpo da
fronteira. Alicercado em uma teorizagao biografica fronteirigca, o corpo aqui sera
desobediente epistemicamente12 de forma proposital. Soma-se a importancia de

“ ..aprender a desaprender, para poder asi re- aprender”’®

a fim de superar e
barrar a colonialidade moderna, pois 0 meu/nossos corpos continuam instituidos
e (per)seguidos por um modelo de corpo pensante, inserido no cogito cartesiano
penso, logo existo. Sob esta visdo critica, é preciso “aprender a teorizar para
desteorizar e, assim, re-teorizar’. Portanto, tomo como opc¢éo descolonial para
pensar o meu/nossos corpos de mulheres, latinas e fronteiricas, escolha por
meio da qual a diferenca colonial' sera reivindicada. Logo, essas discussdes
erigem-se das minhas/nossas sensibilidades bio/locais geoistéricas.

Desse modo, assentados numa epistemologia latina fronteirica por
exceléncia, 0 meu/nossos corpos nesta escrita querem “cor(por)azonazr”,’5 voltar
para casa, voltar para 0 meu/nosso coragao bio/local. Compreendo que o
meu/nosso corpo é o Sul, o que pensamos do Sul e (re)existimos do Sul. Com os
corpos engastados na/da fronteira, passamos a ter consciéncia que existimos de
onde pensamos. Tais questdes se abrem para possibilidades outras no que se
configuram pensando no corpo epistémico fronteirico aqui perseguido. Os corpos

neste trabalho serdo discutidos pelas relagdes dos dividuos atravessados’® pelas

suas subjetividades e pensados nas semelhancgas-na-diferenga, porque assim

2 MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 93-126.
* MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 98.

" [A] diferenca colonial que emergiu com o imaginario do circuito comercial do Atlantico e que foi
necessaria para a fundagdo histérica da civilizacdo ocidental, de sua fratura interna com a
emergéncia do hemisfério ocidental

1 Cor(por)azonar é a jungdo de corpo + corazonar (etimologicamente corazonar tem haver trazer
de volta ao coragao). Nesta direcéo, o conceito corazonar (SANTOS, 2019) significa pensar com o
coragao e com a alma — E nesse sentido de bios cultural que nos interessa pensar neste ensaio.

® ANZALDUA. Borderlands/La frontera: the new mestiza.
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nos aproximamos do que exatamente N6, nés’’ difere.

" SANTIAGO. N6, nds. Como tratado por Silviano o conceito de “N6, nés” (2020), ha um né da
diferenga colonial enraizado como né: politico, falocéntrico e patriarcal.
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1.2 - SOU A PARTIR DO MEU LUGAR BIOGRAFICO: um corpo na/da
fronteira

[...] devemos todos buscar, cada vez mais, uma teorizagao,
um modo de pensar a partir de seu bios e de seu locus,
como meio possivel de vir a encontrar os diversos lugares
possiveis a partir dos quais 0 homem €, pensa, esta e senti.

NOLASCO. A ignoréncia da revolta, p. 14

N&o posso querer ser todos os lugares, e nem nenhum
lugar. Sou a partir de meu lugar biografico, histérico e
ancestral a mim. Ali onde meu corpo, como a Natureza
outrora, comecga a tomar consciéncia de mim. Aos poucos

vou me naturalizando

NOLASCO. A ignoréncia da revolta, p. 15.

A proposicdo aqui parte de meu lugar biografico para tratar de uma
reflexdo do corpo epistémico fronteirigco como opgdo descolonial’ alusivo ao
conceito de aprender a desaprender trazido pelo teorico argentino Walter
Mignolo. Proponho discussdes as quais Mignolo servira de suporte teérico em
minhas travessias epistémicas outras para pensar o corpo, sobretudo, uma
desobediéncia epistémica assentada ao projeto da exterioridade e da diferenca
colonial que, como bem reitera o estudioso, € a “diferenga nao justificada em
termos de classe, mas em termos de etnia, género, sexualidade”;'® sendo o que
exatamente nao foi respeitado do corpo esteriotipado pelo pensamento
colonial/moderno. Partindo da opgao descolonial, Mignolo ressalta:

A opcao descolonial é epistémica, ou seja, ela se desvincula dos
fundamentos genuinos dos conceitos ocidentais e da acumulagdo de
conhecimento. Por desvinculamento epistémico nao quero dizer
abandono ou ignorancia do que ja foi institucionalizado por todo o
planeta.”’ [...] [Mas] que fique claro que a opgdo descolonial demanda
ser epistemicamente desobediente.”’ [...|Descolonial significa pensar a
partir da exterioridade e em uma posi¢ao epistémica subalterna vis-a-vis
a hegemonia epistémica que cria, constréi, erege um exterior a fim de

'8 Cf. o texto Desobediéncia epistémica de Walter Mignolo.
¥ MIGNOLO. Histérias locais/projetos globais, p. 243.

% MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 290.

#' MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 323.
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assegurar sua interioridade.*

Assim, pensando o corpo da exclusdo justificado pela diferengca, a
epistemologia moderna banalizou saberes em detrimento a muitos outros e, no
caso do corpo, este ficou de fora junto a sensibilidade; houve com isso o
descarte com o ndo reconhecimento do corpo como produtor do saber. Por essa
razao moderna, inserido no cogito cartesiano, desassociou-se a razao da
emogao, logo, se n&o penso, logo nao existo.

Assim, essas discussdes sdo guiadas por uma opgao descolonial como
uma opgao de vida. O meu pensamento destoa dessa falacia moderna, porque
meu corpo busca descolonizar, sendo desobediente epistemicamente. Logo,
opto pelo conhecimento que me permeia, penetra, perfura e transita pela minha
sensibilidade biografica o meu corpo/lugar no que melhor me (re)conhego. A
opg¢ao descolonial se constitui em aprender a desaprender um caminho como
opc¢ao dada pelas comunidades que foram privadas de suas “almas” e que
revelam ao seu modo de pensar e de saber.?® Mignolo reitera que a opgéao

descolonial é epistémica:

Consequientemente, a opgdo descolonial significa, entre outras coisas,
aprender a desaprender (como tem sido claramente articulado no projeto
de aprendizagem Amawtay Wasi, voltarei a isso), ja que nossos (um
vasto numero de pessoas ao redor do planeta) cérebros tinham sido
programados pela razao imperial/ colonial.**

Sendo assim, pensando o meu /écus de enunciacdo, minha condigao
fronteirica e o cenario que realcam o meu corpo da fronteira-Sul e as minhas

vivéncias latinas. Corroboram na experiéncia de poder contrapor ao que fomos

2 MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 304.
2 MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 323.
2 MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 290.
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programados pela razdo imperial/colonial da perspectiva de tornarem tudo e
todos “iguais”. Por essa razdo é importante que tenhamos consciéncia da
importancia de (re)escrever nossos saberes a partir de uma teorizagao biografica
fronteirica que pode de fato dar conta de re-teorizar e considerar o meu/nossos
corpos inseridos nas nossas praticas epistémicas.

Os saberes programaticos nos ceérebros dos dividuos pela razéo
imperial/colonial foram confinados do grego, do latim e das seis linguas imperiais
europeias.25 Assim, o conhecimento dessa perspectiva disciplinar da
interioridade moderna (im)posta aos corpos disciplinados, é reformulado por uma
razao subalterna, uma opcado descolonial que se desloca do pensamento
hegemonico e falocéntrico. As outras formas de pensar que n&o séo descoloniais
significam permanecer na razao imperial, ou seja, dentro da politica imperial de
identidades.”® Para Mignolo, em Desobediéncia epistémica, identidade em
politica é fundamental para pensar de modo descolonial, de modo politico, assim
nos distanciamos da razdo moderna.

Sob o crivo da critica biografica fronteirica (NOLASCO, 2015), proponho
uma epistemologia pensada do Sul que desobedecga epistemicamente os saberes,
a cultura, a politica, a lingua e o corpo estabelecidos pela epistemologia
universal/moderna. Assim, sem uma opg¢ao epistémica que provenha da fronteira-

Sul, €& impossivel trabalhar a teorizagdo descolonial sem considerar a

% MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 290.
% MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 290.

Para Mignolo — Identidade em politica é relevante ndo somente porque a politica de identidade
permeia, [...] todo o espectro das identidades sociais, mas porque o controle da politica de
identidade reside, principalmente, na construgdo de uma identidade que n&o se parece como tal,
mas como a aparéncia “natural” do mundo. Ou seja, ser branco, heterossexual e do sexo
masculino sdo as principais caracteristicas de uma politica de identidade (MIGNOLO, 2007, p.
289).
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epistemologia que a respectiva condicdo fronteirica propde. Nesta diregéo,
Boaventura, sob o conceito de epistemologia, entende que “é toda a nogédo ou
ideia, refletida ou nao, sobre as condi¢gdes do que conta como conhecimento
valido”.?” Nesta definicdo, entende-se que o conhecimento se declina a praticas e
atores sociais. Essa relagdo pressupbe uma ou varias epistemologias,
considerando que as experiéncias sociais do conhecimento ou a epistemologia
que tem seu reconhecimento acaba por configurar-se na dominagao continuada
com distribuigbes desiguais do poder.?® Boaventura de Sousa Santos e Maria

Paula Meneses reiteram as diferengas:

E como umas e outros nao existem senao no interior de relagbes socias,
diferentes tipos de relagbes sociais podem dar origem a diferentes
epistemologias. As diferengas podem ser minimas e, mesmo se grandes,
podem n&o ser objeto de discussdo, mas, em qualquer caso, estédo
muitas vezes na origem das tensdes ou contradigdes presentes nas
experiéncias sociais sobretudo quando, como é normalmente o caso,
estas sao constituidas por diferentes tipos de relagdes sociais.?

Portanto, a epistemologia fronteirica que prezo surge das epistemologias
do Sul, do qual fago parte, pois s6 uma epistemologia outra pensada e teorizada
a partir de um biolécus fronteirico pode dar conta de um projeto da exterioridade.
Nesse sentido, recorro ao subtitulo deste trabalho como forma de situar meu
corpo epistémico nesta escrita, com a consciéncia fronteirica de que — SOU A
PARTIR DO MEU LUGAR BIOGRAFICO: um corpo na/da fronteira, dado que a
questao subverte o discurso cartesiano penso, logo existo.

Nesse sentido, € através de conceitos como desobediéncia epistémica,
pensamento fronteirico, epistemologia fronteirica, identidade em politica, corpo-

plolitica, exterioridade, diferenca colonial e outros que melhor possam (re)escrever

T SANTOS; MENESES. Introdugao, p. 09.
8 SANTOS; MENESES. Introdugao, p. 09.
2 SANTOS; MENESES. Introdugao, p. 09.
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os corpos rechacados, denegados, banidos e ainda excluidos por um processo
historico de colonizagdo, que desprezou a America Latina ndo s6 os corpos, mas
saberes outros. O tedrico Boaventura de Sousa Santos defende que a
epistemologia ocidental dominante foi construida na base das necessidades de
dominagao colonial assentada na ideia de um pensamento abissal,®® o qual
legitima sempre os corpos pensantes do espago hegeménico universal/moderno.
Segundo o autor, o pensamento abissal continua a vigorar hoje, muito para além
do fim do colonialismo politico.®’ E como forma de combaté-lo, como prop&e
Boaventura, surge uma iniciativa epistemoldgica na ecologia dos saberes e na

|-32

traducéo intercultural.” Para Santos:

[A] ecologia dos saberes é uma subjectividade dotada de uma especial
capacidade, energia e vontade para agir com cliamen. A prépria
construgdo social de uma tal subjectividade implica necessariamente
recorrer a formas excéntricas ou marginais de sociabilidade ou
subjectividade dentro ou fora da modernidade ocidental, as formas que
recusaram a ser definidas de acordo com os critérios abissais.*

Portanto, penso a partir de uma teorizagdo biografica que se erige das
bordas, como a que endossa este trabalho e que esta assentada no Sul. Somos
corpos que habitam “o lado de & da linha”, conceito tratado por Boaventura, cujo
pensamento opera pela definicdo unilateral de linhas que dividem experiéncias,
saberes e 0s actores sociais entre 0s que sao inuteis ou perigosos, ininteligiveis,

objectos de supressao ou esquecimento34 que trazem no corpo os saberes que

% SANTOS; MENESES. Introdugao, p. 13. O conceito pensamento abissal do tedrico Boaventura
de Sousa Santos no livro Epistemologias do Sul. “Este pensamento se define unilateral de linhas
que dividem as experiéncias, os saberes e os actores sociais (0s que ficam do lado de ca da linha)
entre os que sao Uteis, inteligiveis e visiveis e 0os que s&o inuteis, ininteligiveis, objetos de
supressdo ou esquecimento (os que ficam do lado de 14 da linha)” (SANTOS, 2009, p.13).

3 SANTOS; MENESES. Introdug3o, p. 13-14.

%2 SANTOS; MENESES. Introdugao, p. 14.

% SANTOS. Para além do pensamento abissal, p. 55.
¥ SANTOS; MENESES. Introdugao, p. 13.
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véem do Sul ainda colonizado, negado, silenciado, marcados a duras penas pelo
desdobramento da histéria universal que esta do lado de ca da linha com suas
experiéncias e saberes, actores sociais privilegiados entre os que sao Uuteis,
inteligiveis e visiveis.* Alids, é necessario desaprender para assim re-apreder.
Sem tomar essa medida e iniciar esse movimento, ndo sera possivel o
desencadeamento epistémico e, portanto, permaneceremos no dominio da
oposigcao interna;*® é necessario desobedecer para situarmos nossos corpos na
fronteira, compreendendo que existe o Sul. Nessa direcdo, por uma saber outro

assentado numa gramatica da fronteira-sul®

que nao privilegia uns em
detrimento de outros, mas que considera os corpos a partir das especificidades
bio/locais, € que podemos ter consciéncia do nosso lugar. Como define Nolasco,
a compreensdo de uma gramatica pedagdgica fronteirica como uma porta de

entrada se da por meio do:

[...] caminho das sensibilidades biograficas( o corpo do dividuo
fronteirico, o aliado hospitaleiro, o sulista, o andariego, o pantaneiro, o
bugre, o boliviano, o sul-mato- grossense fronteirico), que constituem o
corpopolitica, e o das sensibilidades locais (a fronteira-sul
epistemoldgica), que constituem a geopolitica.®

Pontuo minhas reflexdes epistémicas ao reafirmar que, a partir da fronteira
da exterioridade e em uma posicdo epistémica subalterna,®® torna-se possivel
pensar aquilo que nao foi contemplado pela razdo, légica ou retérica da
impositiva moderna®®. Entendo ser essa diferenca, essa barra existente e que

separa a fronteira e a interioridade que permite aquele que nao € da fronteira se

% SANTOS; MENESES. Introdugéo, p. 13.

* MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 288.

% Cf. o texto“Por uma gramatica pedagdgica da fronteira-sul” de Edgar Cézar Nolasco.
% Cf. o texto“Por uma gramatica pedagdgica da fronteira-sul” de Edgar Cézar Nolasco.
* MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 304.

*9 NOLASCO. Por uma gramatica pedagdgica da fronteira-sul, p. 14.
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aproximar dessa exterioridade?’. Neste caso, entendo que o meu corpo habita o
“outro lado da linha”,*? lugar em que desaparec¢o enquanto realidade. Sou um
corpo inexistente, e que sou mesmo produzido como inexistente.*® Por isso meu
corpo teima em desobedecer,** porque estou argumentando aqui a favor da
opg¢ao descolonial como desobediéncia epistémica,45 trilnando caminhos das
sensibilidades biograficas no que tange pensar uma epistemologia que parta da
fronteira como formas multiplas de entendimento das narrativas que es/barram
nas fronteiras biograficas, sociais, culturais e geograficas dos corpos desiguais

na sociedade. O intelectual Nolasco reforca o que procuro demonstrar:

A discussao aqui ndo esta presidida pela gramatica da razdo, nem pela
I6gica do pensamento moderno e nem muito menos pela retérica do
discurso eurocéntrico; mas, antes, pela desgramatica impura da fronteira
atravessada por suas intimidades, suas sensibilidades, sua biografia, e
cuja epistemologia fronteirica do “dois-em-um ou o ser-um-no-outro”
parte da exterioridade do dentro.*®

Quero dizer que meu discurso “realga ainda a particular sensibilidade da

mulher bidgrafa™’

que sou, que pensa e sente escrevivente do lugar em que
(re)existo na/da fronteira Sul. Essa € minha “necessidade biografica de um
discurso (outro) proprio”.*® Portanto, sem me encobrir, preferindo me desencobrir-

me nesta escrita epistémica fronteirica, quero me expor, expondo assim os outros

corpos que também “sofrem os danos e impactos historicamente causados pelo

*I NOLASCO. Por uma gramatica pedagdgica da fronteira-sul, p. 16.

*2 NOLASCO. A ignorancia da revolta, p. 12.

*3 SANTOS. Para além do pensamento abissal. p. 23.

* NOLASCO. Perto do coragdo selbaje da critica fronteirica, p. 13.

** MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 289.

*® PESSANHA apud NOLASCO. Por uma gramatica pedagégica da fronteira-sul, p. 19-20.
*" SOUZA. Critica Cult, p. 114.

*® BESSA-OLIVEIRA. Fronteiras culturais (différences) (coloniales), p. 116.
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capitalismo na sua relagao colonial com o mundo”.*

Nossos corpos foram deixados do lado de fora do mundo, portanto cabe a
nos agora declararmos a nossa consciéncia do meu/nossos corpos fronteirigos.
Construimos uma identidade outra, ndo a criada pelos grandes centros. Neste
sentido, é preciso compreender que devemos nos valer de uma “identidade em
politica”:*° é crucial para a opcéo descolonial, uma vez que sem a construcéo de
teorias politicas e a organizagao de agdes politicas que foram alocadas como os
indigenas e os negros por discursos imperiais das I|'nguas.51 As identidades
construidas pelos discursos europeus modernos eram raciais (isto é, a matriz
racial colonial) e patriarcais,®> uma “politca de identidade que reside, na
construcdo de uma identidade que tenha a aparéncia “natural” do mundo”. Tal
aparéncia vinha associada com: ser branco, heterossexual e do sexo
masculino”.®® E, portanto, a partir da teorizagdo biografica fronteirica que eu,
pesquisadora, me inscrevo com o meu corpo da exterioridade como forma de
compreender e re-aprender de que cada dividuo® tem seu ser/fazer/lugar
discursivo, assim, para cada bios tem seu espacgo geoistérico. Como forma de
barrar os projetos modernos e como forma de libertagdo do meu/nossos corpos
fronteirico, lutarei, conforme pontua o tedrico Mignolo, por uma identidade em
politica:

[Elm suma, é a unica maneira de pensar descolonialmente (o0 que
significa pensar politicamente em termos e projetos de descolonizagao).
Todas as outras formas de pensar (ou seja, que interferem com a

*9 SANTOS; MENESES, Introdug3o, p. 12.

*® MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 289.

*" MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 289.

°2 MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 289-290.
** MIGNOLO. Desobediencia epistémica, p. 289.

* PESSANHA. Recusa do ndo-lugar, p. 72.
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organizagdo do conhecimento e da compreensdo) e de agir
politicamente, ou seja, formas que ndo sdo descoloniais, significam
permanecer na razao imperial; ou seja, dentro da politica imperial de
identidades.”®

Assim, a fronteira aqui é compreendida como discurso politico, social e
cultural do corpo. Mas, como pontuei, o corpo-fronteira da exteriodade é pensado
“aqui da perspectiva tedrico critico descolonial”, porque esta toma como ponto de
partida também a colonialidade interna como uma pratica que deve ser pensada,

de maneira descolonial®

que se desvincula dos fundamentos genuinos dos
conceitos ocidentais e da acumulagcdo de conhecimento. Mas que fique
compreendido que ndo €& abandono ou ignorancia do que ja foi
institucionalizado.®” Em reflexdo, o conceito de exterioridade possibilita pensar
meu/nossos proprios corpo da fronteira Sul que busca uma interioridade ocultada
dos corpos negados pelo pensamento colonial/moderno que se baseou “[...] na

supressao tanto da sensibilidade como da localizagdo geo-histérica do corpo.*®

Situado na América Latina, Nolasco corrobora:

o sul-mato- grossense fronteiricos, que constituem a corpopolitica, e o
das sensibilidades locais (a fronteira-sul epistemoldgica), que constituem
a geopolitica. Nesse desejo de uma entrada para uma discussao acerca
da fundagédo de uma gramatica fronteirica, tanto a corpopolitica quanto a
geopolitica sdo dois mecanismos conceituais essenciais para uma
teorizagdo que aprofunde ampliando a guinada de base
descolonial/fronteiriga (MIGNOLO).*®

Para colocar em evidéncia essas questbes acerca do corpo, formulo
argumentagdes que privilegiam as biografias das diferengas constituidas na

fronteira: lugar enunciativo de narrativas particulares do corpo ao invés de “saber

* MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 290.

% BESSA-OLIVEIRA. Fronteiras Culturais (différences) (coloniales), p. 117.
> MIGNOLO, Desobediéncia epistémica, p. 290.

% SANTOS; MENESES. Introdug&o, p. 17.

¥ NOLASCO. Por uma gramatica pedagdgica da fronteira-sul, p. 12.
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que se existe porque se piensa’, como defendeu a légica moderna, tenho a
consciéncia de “ser donde se piensa”.®°

No caso, busco articular da fronteira que traduz a especificidade
sociocultural, identitaria e geoespacial dos dividuos e, melhor, um espaco
fronteirico como um lugar que pensa, cria e preza a vida das pessoas.61
Considerado pelo projeto da exterioridade com nossos saberes, cultura e corpos
como resisténcia de vida.

Tais argumentagdes, como a relagdo “desigual do saber-poder”,%* se
deram pela supressao de muitas formas de saber proprias dos povos e nagdes
colonizados, relegando muitos outros saberes para um espago de
subalternidade.®® Pensando nos corpos da diferenca colonial, sabemos que
abrange muito mais as discussdes considerando que 0 meu/nosso corpo pode
“ser diferente em Mato Grosso do Sul parece ser condicdo sine quanon para
manter-se na especificidade da diversalidade de que Mignolo fala: ser especifico
sem ser exotico ou diferentemente menor ou maior que outro.®* Ademais, como

parte da relacdo de desigual saber-poder dos sujeitos, todos os seres humanos

merecem igual interesse.®® Nesta empreitada Boaventura reitera:

A justica distributiva pressupde igualmente a relativa escassez de
recursos materiais a serem adquiridos e possuidos para a realizagdo do
direito humano a vida. Trata-se de uma questdo controversa
dependendo, em condi¢gdes objectivas, se a escassez for artificial ou
real. Devido a escassez, regras de distribuicao devem ser formuladas e
cumpridas, visando satisfazer cada uma e todas as reivindicagdes
individuais ao direito a vida. Sem tal regulamentac&do, o mais poderoso
ou astuto entre os individuos sera capaz de satisfazer as demandas de

% NOLASCO. Por uma gramatica pedagdgica da fronteira-sul, p. 13.

" MIGNOLO apud NOLASCO. Por uma gramatica pedagogica da fronteira-sul, p. 14.

62 SANTOS. Epistemologia do Sul, p. 13.

% SANTOS; MENESES. Prefacio, p. 07.

® MIGNOLO apud BESSA-OLIVEIRA. Fronteira culturais (Différences) (coloniales), P. 117.

% MENESES. Corpos de violéncia, linguagens de resisténcia, p. 158.
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seu direito a vida, mas sempre em detrimento dos mais fracos.®

De acordo com Boaventura de Sousa Santos, a epistemologia do Sul € um
conjunto de intervengbes epistemoldgicas que denuncia essa supressao, de
representacao desigual, mas real dos diversos sectores sociais;®’

Logo, a ideia das intervengdes epistémicas € a de valorizar os saberes que

1°® e nao

resistiram com éxito e investigam as condigdes de um dialogo horizonta
vertical como proposto aos suposto corpos-saberes. Para Santos, esse dialogo
entre saberes é chamado de ecologias de saberes (SANTOS, 2006).%°

Pensando em biografias e o que preso nesta dissertagdo que é pensar
essas discussdes sempre a partir do bios/lécus, assim situo 0 meu/nossos
corpos compreendendo que existimos de onde pensamos; atravessado pela
critica biografica fronteiriga (NOLASCO, 2015) situo o meu/nossos corpos na/da
fronteira da exterioridade, ocupando o nosso lugar/corpo a partir de nossas
especificidades, abrindo-se para a diversalidade (MIGNOLO, 2003) que
contempla este pluriversal do “diverso”: o conceito de diversidade n&o conseguiu
abarcar a odtica descolonial. Assim, estou pensando na pluri-versidade,’
possibilidades de transagcdo — transladacgdo, trafico, trafego, transitos, entre
outros (0 que ndo tem o carater do estatico, menos ainda de certezas,

71

igualmente ao n&o-controlado,”” um corpo “liberto” de paradigmas sem sermos

diferentes, mas desiguais do outro.

% MENESES. Corpos de violéncia, linguagens de resisténcia, p. 158.
" QUIJANO. Colonialidade do poder e classificagdo social, p. 108.

% MIGNOLO. Prefacio, p. 07.

% SANTOS; MENESES. Introdug3o, p. 13.

® BESSA-OLIVEIRA. Pedagogias da diversalidade, p. 68.

" BESSA-OLIVEIRA. Pedagogias da diversalidade, p. 66.
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Nessa direcdo, a teorizagdo biografica fronteirica € a que ampara os
corpos epistémicos sobre os quais discorrerei ao longo deste trabalho,
(re)escrevendo também seus espagos geograficos como lugares enunciativos
particulares.72 Compreende-se, assim, a relevancia das especificidades
biografica/locais dos dividuos. Abrindo-se para esses espagos em que se
pluraliza pensar melhor, esta o /6cus como lugar de enunciagao: parte de uma
consciéncia fronteirica minha condicdo corporea da ordem do bios. Na
sequéncia, Nolasco pontua a importancia de se pensar epistemicamente,

tomando a “consciéncia fronteirica” como condicao:

Logo, pesquisar a partir de onde se pensa faz toda diferenca para aquele
pesquisador que sabe, sente e pensa que a insercdo de seus bios na
origem de sua reflexdo critica faz toda a diferenga. E por uma razao
muito simples: o bios é histérico, assim ou por isso mesmo, como toda e
qualquer teoria ndo passa de um “sintoma” daquele que pensa. A
reinsercdo do bios dentro da discussdo do pesquisador a comecgar por
seu projeto de pesquisa e por sua atitude e compromisso com seu lugar
de estudo ou trabalho, ndo mais seria do que a presencga inconstante do
corpo vivo do sujeito e do “objeto de pesquisa” que, na verdade, nunca
sairam de cena da pesquisa, como tentou nos fazer crer o modelo
académico institucionalizado moderno.”

Essas questdes esbocam a necessidade da insercdo do corpo também do
pesquisador. Neste sentido, a incorporacdo do meu bios igualmente no meu
espaco geoistorico € compreendida como o corpo encenando uma narrativa em
que constitui um espago biografico, enunciativo de discursos particulares
induzidos a pensarmos a partir das especificidades de cada dividuo (PESSANHA,
2018). Entre espacgos internos, e tendo corpo como ‘prioridade’ deste trabalho,
sobre o qual venho escre-vivenciando parte da nogéo biografica da exterioridade

— “que si-move-se de dentro para fora, de fora para dentro e que também se

"2 MIGNOLO. Histérias locais / Projetos globais, p. 118.

"® NOLASCO. Descolonizando a pesquisa académica, p. 1-22.
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movem da cultura”.’* Entre as linhas abissais, Boaventura esclarece tais

movimentagdes:

A complexidade deste movimento é dificil de destringar na medida em
que se desenrola ante os nossos olhos, que ndo conseguem abstrair-se
do fato de estarem deste lado da linha e de olharem de dentro para fora.
Para captar a totalidade do que esta a ocorrer € necessario um esforgo
enorme de descentramento. Nenhum estudioso pode fazé-lo sozinho,
como individuo.”

Seria baseada no esforgo coletivo para desenvolver uma epistemologia do Sul”®
uma alternativa que requer nossas maos dadas, para pensarmo-nos muitos locais, dos
muitos povos que sonham com a “diversalidade”. O pensamento abissal se cria da
necessidade de dominagdo colonial que opera pela definigdo unilateral de linhas:”” um
sistema que divide o mundo do visivel e invisivel, o lado visivel é o lado de ca da linha,
enquanto o lado invisivel é o outro lado da linha, na divisdo construida, o outuro lado
desaparece, e ha um divisor de sujeitos, de experiéncias e de saberes que marca com o

impedimento de uma co-presencga.

* BESSA-OLIVEIRA. Fronteiras culturais (Différences), p. 119.
> SANTOS. Para além do pensamento abissal, p. 33.

® SANTOS. Para além do pensamento abissal, p. 33.

" SANTOS.; MENESES. Epistemologias do Sul, p. 23.
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1.3 — UM ESPAGO QUE NOS E ESTREITO: “em busca do corpo perdido”
na/da fronteira da exterioridade

“O lugar é um espago de vida histérica para as pessoas nele
imbricadas” (NOLASCO, 2009, p. 5); por isso, insisto na
ideia de que estamos sempre olhando para traz [sic], para o
passado, préximo ou distante de nds, assim como se canta
a saudade da Seriema de Mato Grosso, pinta-se o pér-do-
sol que se da mais préximo de |a do que de ca.

BESSA-OLIVEIRA, Entre Saudades e contaminagdes: o
artista a procura de um olhar perdido em Mato Grosso do
Sul, p. 188-190.

Um lugar funciona como um desejo: estd sempre
atravessado pelo outro, mas nunca podera ser do outro,
senao ja nao sera mais do sujeito. Pois sé o sujeito pode
saber de seu desejo. De posse de seu desejo, o0 sujeito
contorna seu lugar ancestralmente familiar e descobre para
sua real surpresa que ele € o que de mais estranho se |lhe
apresentou em vida. Porque, a partir dai, o sujeito esta
condenado a reconhecer que seu lugar estd atravessado
pela presenca (histérica) do outro.

NOLASCO, Para onde devem voar os passaros depois do
ultimo céu?. p. 71-72.

Existe um espaco entre nds que nos é estreito, restrito e que tem sempre
um olhar a nossa espreita nos monitorando como um bom observador faz, mas
também estamos sempre olhando para tras, para o passado, proximo ou distante
de nos; talvez, a partir dai, nés sujeitos estamos condenados, como diz o
pesquisador Nolasco, a reconhecer que nosso lugar esta atravessado pela
presenca (histérica) do outro. Na mesma linha, o tedrico Mignolo, no texto
“Colonialidade: o lado mais escuro da modernidade”, evidencia que “estamos
todos na matriz colonial, e essa nao pode ser observada ou localizada fora da
matriz [...] esse observador sera ou o Deus da teologia cristd ou o sujeito da razédo
secular.””® Compreendamos esse olhar perverso que nos ronda no ambito inter-

),79

relacionado de adiministracdo e controle (a ordem mundial como pontua

® MIGNOLO, Colonialidade: o lado mais escuro da modernidade, p.10.

" MIGNOLO, Colonialidade: o lado mais escuro da modernidade, p.05.
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Mignolo:

[A] teologia crista é responsavel por marcar no “sangue” a distingdo entre
cristdos, mouros e judeus. Apesar da disputa entre as trés religides ter
uma longa histéria, esta foi reconfigurada desde 1492, quando os
cristdos conseguiram expulsar os mouros e os judeus da peninsula
ibérica e forgcar a conversdo daqueles que queriam permanecer.
Simultaneamente, a configuracdo racial entre o espanhol, o indio e o
africano comegou a tomar forma no Novo Mundo. No século XVIII, o
“sangue” como marcador de raga/racismo foi transferido para pele, e a
teologia foi deslocada pela filosofia secular e pelas ciéncias.®

Quando pensamos na geopolitica e na corpo-poll'tica81 da configuracéo de
conhecimento e dos desejos epistémicos que foram ocultadas,® dando lugar ao
nosso imaginario em relagdo a Deus e em a razao,® sob o pensamento
descolonial,®* explorando profundamente a geopolitica e a corpo-politica do
conhecimento, as nds contrapomos com a teopolitica e a egopolitica (por
exemplo, olhando nos olhos). Pensamos em um discurso para o qual convergem
as diregdes, que proporciona os embates, no caso dos discursos hegeménicos do
poder, gerando tensbes econdmicas, sociais, politicas e como as migragcdes
bastantes presentes na atualidade, “apds construir a base, o argumento segue em
direcdo ao pensamento descolonial, o fundamento histérico da descolonialidade e
a opgao descolonial, explorando profundamente a geopolitica e a corpo-politica.85

Ainda na esteira de Mignolo:

Pretendo substituir a geo- e a politica de Estado de conhecimento de seu
fundamento na histéria imperial do Ocidente dos ultimos cinco séculos,
pela geo- politica e a politica de Estado de pessoas, linguas, religides,
conceitos politicos e econdmicos, subjetividades, etc., que foram
racializadas (ou seja, sua 6bvia humanidade foi negada). Dessa maneira,
por “Ocidente” eu ndo quero me referir a geografia por si s6, mas a

8 MIGNOLO. Colonialidade: o lado mais escuro da modernidade, p. 05.
® Entendidas como a configuracao biografica de género, religido, classe, etnia e lingua.
8 MIGNOLO. Colonialidade: o lado mais escuro da modernidade, p. 06.
8 MIGNOLO. Colonialidade: o lado mais escuro da modernidade, p. 06.
# MIGNOLO. colonialidade: o lado mais escuro da modernidade, p. 13.

% MIGNOLO. Colonialidade: o lado mais escuro da modernidade, p. 13.
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geopolitica do conhecimento.®

Para onde vamos com nossos corpos? Assim como repete o poeta
Darwish, citado por Said “[...] para onde iremos além das ultimas fronteiras, para
onde voardo os passaros além do ultimo céu?”®’. Sem direito a abrigo, sem direito
a passagem, muito menos a paragem, o mundo nos encurrala® nas travessias
para a casa do vizinho colonizador. Os corpos da exterioridade desabrigados do
mundo buscam “repouso e alivio”.®® Esses corpos, no trans/ lado da linha com
suas travessias exaustivas, mas precisas, buscam o que lhes pertence: seus
corpos ainda perdidos. O discurso criou para nds parte das imposicdes politicas e
barbaras situagdes divergentes para os corpos que trans/ladam na/da fronteira.
Assim, os corpos fronteiricos, sem direito a moradia, tornam-se fugitivos de suas
proprias casas. “A falta de um lugar é o direito de morrer sem garantia”.® Israel
esta mais seguro? Os corpos estdo mais seguros hoje? Estamos mais seguros
hoje?”’

O cuidado obsessivo com o corpo, em momentos de pandemia,
compreende o0 movimento que vai da assepsia ao cuidado narcisico
contra o contagio, do isolamento fisico a promessa de enriquecimento —
ou enfraquecimento — espiritual. O fora se imiscui no dentro, a superficie
das relagdes entre eu e o outro torna indcuas todas as fronteiras, sejam
elas particulares ou coletivas, pois 0 movimento esta enclausurado e sé
resta a invisibilidade do inimigo comum, o virus.*

% MIGNOLO. Desobediencia epistémica, p. 290.

8 DARWISH apud SAID. Israel esta mais seguro?, p. 6-11.
% DARWISH apud SAID. Israel esta mais seguro?, p. 07.
8 FANON, Os condenados da terra, p. 248.

% NOLASCO. A ignorancia da revolta, p. 13-14.

" Pois, no momento que escrevo este texto, o “mundo” esta pedindo as pessoas que usem
mascaras e que continuem em quarentena e que fiquemos pelo menos 2 metros de outra pessoa.
E assim, o mundo desaba, os corpos tornam-se escombros de saudade do que viveu e do que
nao viveu — momento pandemico a COVID-19 com meu/nossos corpos desfeitos e desamparados
no caso do Brasil/l2020 estamos em tempo de (des)politica (BESSA-OLIVEIRA, 2020) ato que
precariza vidas — um (des)governo atual do pais com o Presidente Jair Messias Bolsonaro.

%2 SOUZA. Janelas, por Eneida Maria de Souza, p. 3-4.

Disponivel em: https://blogbvps.wordpress.com/2020/05/08/janelas-por-eneida-maria-de-souza/
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O espaco descrito que busco privilegiar e que deve ser observado esta
assentado na epistemologia fronteirica que vai além das construgdes binarias do
ocidentalismo; isto €, a germinagao de pés-ocidentalismo.”® A partir dessa
experiéncia — de habitar a exterioridade, ou seja, a casa da colonialidade — surge
a epistemologia e pensamento fronteirios,** por conseguinte, que consideram
as diferengcas coloniais. Neste trabalho quero romper a tarja, a barra que
encobriu nossos corpos de nossas sensibilidades biograficas e, como forma de
separagao, assim nos marcou, demarcou, cingiu € rasurou NnoSsSOS COrpos
latinos. Nesse sentido, quero tratar os “espagos apagados e esquecidos pelos
discursos castradores das lembrangas e narrativas alheias que acobertaram

histdrias locais outras”.*® Neste caso, segundo Mignolo:

Em outras palavras, pensando Fronteira € a condigcdo necessaria para
pensar descolonialmente. E quando nés e antropos escrevemos nas
linguas ocidentais moderna e imperial (espanhol, inglés, francés,
alemao, gportugués ou ltaliano), fazemos isso com nossos corpos na
fronteira.”

Nessa dire¢cao, meu corpo, no espago da sensibilidade biografica, nao tem
como se distanciar do que ja esta crivado em mim, atravessado pelo meu corpo
fronteirico, esse lugar que habita o meu bioloécus sul-mato-grossense, no qual
penso e erijo minhas reflexdes. Por isso, sinto e vivo a diferenga colonial no meu
proprio corpo de mulher, latina sul-fronteirica. Walter Mignolo, em Habitar La

|97 “

fronteira, esclarece que a diferenga colonia [...] revela uma dimensdo da

acessado

% MIGNOLO. Postoccidentalismo, p. 45.

% MIGNOLO. Habitar La frontera, p. 39.

% BESSA-OLIVEIRA. Paisagens biograficas fronteiriga, p. 159.
% MIGNOLO. Habitar La frontera, p. 181.

” MIGNOLO. Habitar La frontera, p. 167.
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dependéncia historico-estrutural”,%®

uma forma de controle ditada pelo projeto
colonizador ndo sé econdbmico e politico, mas também de conhecimento e de
subjetividade.

Diante de um sistema de poder com bases assentadas na diferenca
colonial (de onde a descolonialidade surge basicamente), sendo o interior da
modernidade ocidental construido desde o Renascimento, com base no bojo da

colonizacdo simultanea e continua do espacgo e tempo,99

o problema é que o
discurso da modernidade criou a ilusdo de que o conhecimento é desencarnado e
deslocalizado. Ai, o sentido de corpo nao foi respeitado nas suas diferencas, uma
vez que 0s corpos nao se enquadram ao modelo de corpo dicotdmico ja
estabelecido, e tendo como estrutura um padrao de corpo falocéntrico e europeu,
excluindo corpos negros, indigenas, mulheres, homossexuais, pobres e outros
deserdados de seus corpos que sentem na pele a diferenga colonial, momento

angustiante que ainda nos cercam. Nesse sentido cabe a reflexdo do Walter

Mignolo:

[...] um mundo que insiste em rejeita-los. Quem s&o eles, entrou no
século XXI, os “condenados” dos quais Frantz Fanon falava mais de 50
anos? S&o [..] os povos indigenas, migrantes, trabalhadores
condenados a eterna precariedade das maquiladoras, aqueles que, sédo
excluidos por razdes de género, preferéncia sexual, fé religiosa e
praticas culturais. Em resumo, os bilhdes de deserdados que vivem na
carne a violéncia da colonialidade e seu controle da economia, do meio
ambiente, da autoridade, do género e da subjetividade.'®

Posso dizer que sinto a diferenca colonial no meu préprio corpo, uma vez
que vivencio no corpo a exterioridade. Logo, surge a necessidade de uma

epistemologia fronteirica, que concentra as particularidades dos corpos, cuja

% «[...] revela una dimension de la dependencia histéricoestructural”.

% MIGNOLO. Habitar La frontera, p. 33.
1% MIGNOLO. Habitar La frontera, p. 13.
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extensdo de subjugados € compdsita por corpos que ficaram de fora do projeto
ocidental/moderno. Nessa dire¢cdo, seguindo os passos tedricos de Mignolo,
(re)penso que “[...] uma desobediéncia epistémica e politica consiste em
apropriar-se da modernidade européia no tempo em que se vive na casa da
colonialidade”.'®" Essa experivivéncia subverte a I6gica colonial/moderna quando
se trata de corpos da diferenca que partem de um saber epistémico fronteirico.

Para Bessa-Oliveira:

Entendida dessa légica dupla e n&o binaria, a fronteira é tanto espaco
que distancia como o é ambiente de aproximagdo das diferencas
(culturais e coloniais) que entram em contato. Sejam essas diferengas
emergentes dos lugares em situagao entre-fronteiras, sejam dos sujeitos
e/ou teorias que migram dos diferentes lugares (territorios) para espagos
outros se colocando em circulAgao. "%

Ao relacionar o meu corpo epistémico no que se refere as razdes
subalternas que a minha experivivéncia (BESSA-OLIVEIRA, 2018) fronteirica
exterioriza, tomo Mignolo e seu conceito da diferenca colonial (construida a partir
da perspectiva com base na colonizagdo dos povos indigenas e escravos

africanos),®®

como forma oufra de (re)pensar o espago no qual estamos
alocados: nas bordas do lado de fora dos projetos centrais hegeménicos do
poder. A logica colonial/moderna destituiu ndo sd nossos corpos fronteirigos,

mas também nossos saberes epistémicos.

%" MIGNOLO. Habitar La frontera, p. 65.
192 BESSA-OLIVEIRA. A arte como espaco de FronteirAgéao, p. 261.
1% MIGNOLO. Habitar La frontera, p. 76.
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1.4 - FRONTEIRA SOBRE NOS-EU: desprender-se para descolonizar-se

corpos epistemolégicos

[A] epistemologia fronteirica emerge da exterioridade (n&o o
exterior, mas o exterior, inventado no processo de criar a
identidade do interior, ou seja, a Europa cristd) do mundo
moderno/colonial dos corpos espremidos entre linguas
imperiais e aquelas linguas e categorias de pensamento
negadas e expulsas da casa do conhecimento imperial.

MIGNOLO. O lado mais escuro da modernidade, p. 12

De tal forma, uma vez que percebe que sua inferioridade é
uma ficcdo criada para domina-lo, e se nao quer ser
assimilado nem aceitar com a resignacéo “a ma sorte” de ter
nascido onde nasceu, entdo desprenda-se. Desprender-se
significa ndo aceitar as opg¢des que Ihe brindam. Nao pode
evita-las, mas ao mesmo tempo nao quer obedecer. Habita
a fronteira, sente na fronteira e pensa na fronteira no
processo de desprender-se e re-subjetivar-se.

MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p. 19.

Contudo, nossos corpos se véem no mundo ainda espremidos,'®

encurralados’'® e com passagens que nos sdo estreitas.'”® Uma passagem em

cuja travessia dilaceramos nossas pernas.107 Meu/nossos corpos que aqui

transitam estdo assentados no pensamento fronteirico descolonial: uma opgao

da qual é preciso desprender-se’® para pensar descolonialmente. Nessa diregdo

€ necessario desprender-se para descolonizar-se.

Essa nova consciéncia descolonial nos leva a pensar em uma fronteira

nao apenas geografica, mas epistemolégica, que surge da necessidade do

pensamento e da epistemologia fronteirica. Ao debater os “desafios decoloniais

hoje”, Mignolo destaca este pensamento: de que somos classificados como

anthropos, o que esta na categoria de “outro”™

1% MIGNOLO. O lado mais escuro da modernidade, p. 12
1% DARWISH apud SAID. Israel esta mais seguro?, p. 07.

106

DARWISH. A terra nos é estreita outros poemas.

9 DARWISH apud SAID. Israel esta mais seguro?, p. 07.
1% MIGNOLO. O lado mais escuro da modernidade, p. 19.
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“O *“outro”’, entretanto ndo existe ontologicamente. E uma invengao
discursiva. Quem inventou o “outro” sendo o “mesmo” no processo de
construir-se a si mesmo? Tal invengao é o resultado de um enunciado.
Um enunciado que ndo nomeia uma entidade existente, mas que a
inventa.'®

A invencado de um “outro” esta no ambito discursivo, uma invengao a partir
de um enunciado, da esfera de quem nos olha com seus olhos como anthropos,
como “outro”.’'® Uma ficgdo que estabelece uma inferioridade, uma epistemologia
de territério que designa a sorte de ter nascido onde nasceu (MIGNOLO, 2017).
Dessa forma o meu corpo fronteirico que habito se desvincula dos projetos
ocidentais/modernos. Mas para o inventor inventar-se necessita de: um (agente)
enunciador e uma instituicdo (ndo é “qualquer um” que pode inventar o
anthropos). Mas para impor o anthropos como “o outro” no imaginario coletivo é
necessario estar em posi¢cao de gerenciar o discurso (verbal ou visual) pelo qual
se nomeia e se descreve uma entidade (o anthropos ou “o outro”) e conseguir
fazer crer que esta existe. Hoje a categoria de anthropos (“o outro”) vulnera a vida
de homens e mulheres de cor, gays e lésbicas, gentes e linguas do mundo nao-
europeu e nao-estadunidense, desde a China até o Oriente Médio e desde a
Bolivia até Gana.""

Nesse caso, minhas reflexdes acerca dos corpos atravessados da fronteira,
buscam uma travessia outra, epistémica. O pensamento fronteirico é a condicao

"2 como venho discorrendo neste

necessaria para pensar descolonialmente
trabalho. E, quando nds, anthropos, escrevemos em linguas ocidentais modernas

e imperiais, ou seja, as seis linguas dominantes, o fazemos com nossos corpos

% MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p. 18.
"9 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p. 21.
" MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p. 18.
"2 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p. 21.
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na fronteira.

Entendemos que nossos sentidos foram treinados pela vida para perceber
nossa difereng:a,113 como forma de dominagao do corpo que nao tornamos parte
— ou nao por completo sentir que fomos feitos anthropos, que a partir do
pensamento histérico moderno, com a hierarquizagdo da lingua eurocéntrica,
percebo que se separou a cabega do restante do corpo, ou seja, 0 corpo
pensado em partes. Mas o0 que seria a cabecga avulsa do restante do corpo?
Neste caso, é como estar morto do pescogo para baixo''?, fala de um artista e
dramaturgo Michael McMillan numa entrevista (de video), situagdo que reflete
bem aos corpos nigerianos condenados e negados no seu prorio pais por conta
da sua lingua materna e, como muitos outros que viveram e ainda vivem no
proprio corpo a separacao de si. Ao contemplar seu corpo em partes € 0 mesmo
que: “se nao penso, nao existo” logo, “ndo existo por que nao falo” sua lingua.

Como bem pontua a fala do tedrico Mignolo,

[A] “colonialidade” fazia sentirem-se cémodas principalmente pessoas de
cor [...] migrantes e, em geral, uma grande maioria daquelas pessoas
cujas experiéncias de vida, memorias longinquas e imediatas, linguas e
categorias de pensamento foram alienadas por parte daquelas outras
experiéncias de vida, memdrias longinquas e imediatas, linguas e
categorias de pensamento que deram lugar ao conceito de “biopolitica”
para dar conta dos mecanismos de controle e das regulagdes estatais.'"

Por isso, pensando nos corpos desabrigados das suas proprias casas e
de seus corpos, busco uma reflexdo com a ideia de semelhangas-na-diferenca
propostas por Mignolo, que evoca a recolocagado de linguas, povos e culturas,

cujas diferengas sao examinadas, ndo numa diregao Unica — a da nogao restrita

" MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p. 21.

"4 Fala do artista e dramaturgo Michael McMillan no video KEN SARO-WIWA, PRESENTE!
(PARTE 4) -  DESCOLONIZANDO  NOSSAS  MENTES. Disponivel  em
https://www.youtube.com/watch?v=uKdJ6CmxThw. Acesso 02/11/2020.

" MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p. 14.
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dos processos civilizadores como a marcha triunfal da modernidade.''® E
possivel compreender o lugar onde o corpo da diferenga colonial esteve e ainda
esta: sempre em julgamento. No entanto, em primeira instancia, a salvagao era
focada em salvar almas,'"” o corpo foi desconsiderado, ficando de fora do projeto
ocidental/imperial/moderno. O conceito do ser é secular e, portanto, construido

sobre uma negacgao do outro''® . Nesta direcdo, o secularismo, conforme:

Deslocou o Deus como fiador do conhecimento, colocando o homem e a
razdo no lugar de Deus centralizando o ego. A egopolitica (a cosmologia
abrangente sobre a qual a biopolitica foi fundamentada), entédo, deslocou
a teopolitica (cuja preocupacao era o controle da alma, ndo do corpo).119

Quando se trata da imposi¢cao da semelhanca prestada aos corpos outros
(da exterioridade) que sofrem, relembro o grande arcabougo de exclusdo e
separagao do corpo-alma e corpo-lingua. Mas que podia fazer uma pessoa cuja
lingua materna néo era uma das linguas privilegiadas?'?® Ou devia aceitar sua
inferioridade, ou se esforcar para demonstrar que era um ser humano —
assimilar-se e aceitar sua condigdo de inferioridade. Em nome do saber
universal, tal condigdo foi (im)posta e, sob manutengdo, a lingua imperial é

almejada até nos arrabaldes do mundo. De acordo com Mignolo,

Como puro efeito das praticas discursivas da modernidade — o nao-
Ocidente, entdo os “estudos subalternos” podem ter como um de seus
horizontes a rearticulacdo da nogcado de processos civilizadores. Esses
nao seriam mais concebidos como a subalternizacdo das culturas, mas
como um processo plurilégico e pluritdpico que contribui para um planeta
no qual as semelhangas-na- diferengas poderiam substituir a ideia de
semelhan%?s-e-diferengas, manipuladas pelos discursos coloniais e
imperiais.

" MIGNOLO. Histérias locais/projetos globais, p. 278.

""" MIGNOLO. Colonialidade: O lado mais escuro da modernidade, p. 08.

"8 MIGNOLO. Historias locais/ projetos globais, p. 239.

"9 MIGNOLO. Colonialidade: O lado mais escuro da modernidade, p. 09.
29 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p. 18.

2 MIGNOLO. Histérias locais/projetos globais, p. 278.



49

Essa ideia de corpo dubio e duplo acabou me conduzindo para outra
questdo. A vista disso, salienta-se, nesta escrita, a necessidade de se distanciar
de binarismos, do moderno, do excludente. O projeto moderno colocou a
margem as histérias locais, a inegavel subalternizacdo do conhecimento,'?
privilegiando apenas os grandes centros hegeménicos, como a Europa e os
Estados Unidos, por exemplo. Ao marginalizar nossas histérias locais, somos
esquecidos por meio de um processo universalizante. A América Latina pode ser

citada como um /ocus posto a margem em detrimento desses projetos globais.

122 MIGNOLO. Histérias locais/projetos globais, p. 278.
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1.5 - MEU CORPO (DES)COBERTO DA FRONTEIRA: paisagem biografica

z

A diferenga colonial da [mulher] que vive na fronteira é que
el[a] sente a fronteira no proprio corpo. De modo que ela
estd incrustada em seu corpo, em sua lingua, em seu
pensamento, em seu modo de produzir conhecimento.

NOLASCO, Perto do coragéo selbaje da critica fronteiriza, p.
134.

A fronteira é a minha possibilidade de existir. Estou
condenado a percorrer sua encosta e, por conseguinte,
construir minha travessia desde antes de meu nascimento.
Nessa trajetéria biografica e intransferivel eu contorno
minha angustia, reconhe¢co minha presenca e ainda tenho
esperanga.

NOLASCO, A ignoréncia da revolta, p. 81.

E nessa direcdo, de que quem descobre é descoberto,’”® que sou

escolhida pelos lugares e corpos da exterioridade: uma descoberta que se

declina ao corpo epistémico fronteirigo, ao pensamento geopolitico e corpo-

politica das diferengas, como enunciagdo a partir da perspectiva politica de

conhecimento geografico e biografico.' Nolasco explica:

[...] € necessario, de inicio, que se leve em conta tanto a localizagéo
geoistérica do lugar quanto as sensibilidades biograficas dos envolvidos,
como as produgdes artistico-culturais, os sujeitos atravessados e, nao
menos importante, meu posicionamento enquanto intelectual diretamente
envolvido na reflexao critica. [...] Interessa-me sobremaneira a discussao
do critico acerca das sensibilidades dos locais, porque quero entender
que a aproximagao delas com a paisagem permite-nos compreender a
propria paisagem de um lugar especifico por fora de qualquer olhar
universalizante (imperial), contemplando-a em sua especificidade e sem
correr o risco de ser bairrista ou provinciano.'®

Por isso, a ideia que fago do pensamento-paisagem € propor uma leitura

epistémica do corpo que se constitui a imagem que acaba por eu imprimir outras

muitas imagens, pensando no “spectrador”, igualmente, como persona(ima)gem,

pois € a partir da importancia do corpo do conhecido e do conhecedor nesta

122 SANTOS. O fim das descobertas imperiais, p. 181.
24 MIGNOLO. Desobediencia epistémica, p. 154.

125

NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteiriza, p. 96-97.
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discusséo tedrica que a geopolitica do conhecimento anda de maos dadas com a

geopolitica do conhecedor. Por quem e quando, por que e onde o conhecimento

126

€ gerado Pensar teoricamente ndo é competéncia de poucos. Nessa direcao

Nolasco reitera:

Centrada nas praticas, nas experiéncias e nos saberes das margens
subalternas, a epistemologia desses lugares descentrados, além de
produzir seu proprio discurso critico, traduz o conhecimento que chega
dos centros hegemonicos (do pais, do Norte). A especificidade da
experiéncia dos sujeitos subalternos que funda seu “locus
epistemologico” leva a epistemologia da fronteira a barrar a intrinseca
pretensdo ao saber universal que move a epistemologia vinda de fora
das margens. Nesse jogo epistemoldgico e de forgas discursivas, parece
que sobra a epistemologia da fronteira lembrar que o Universal foi, antes,
a soma nunca aleatdria das especificidades. '’

A abordagem, a partir de uma epistemologia fronteirica, € exatamente
para dar visibilidade ao dividuo da diferenga. Logo, leva-o a privilegiar seu
biolocus, ou seja, sua histdria, sua memoaria, sua etnia, sua classe a partir do seu
lugar de fala. Trata-se de um ganho que lhe da o direito de ser/sentir/pensar
da/na fronteira e que induz o corpo da exterioridade a produzir uma
epistemologia subalterna que vem das bordas, das margens externas — do
corpo/lugar -, visando ultrapassar todas as barreiras académicas e disciplinares,
separatistas e fundamentalistas que gravitam em torno do conhecimento e da
cultura.'®® Desse modo, temos um corpo que é politico e que fala daquilo que o
atravessa e do que é necessario falar para ser visto. O intelectual argentino

Mignolo considera que:

Ao estabelecer o cenario em termos de geografia e corpo-politica,
comego da nogao familiar de “conhecimento localizado”. Sim, é verdade,
todo o conhecimento esta localizado em algum lugar e todo o
conhecimento & construido.'® [..] Tais fundamentos legitimam as

26 MIGNOLO. Desobediencia epistémica, pensamiento indepedente y liberacién descolonial, p.

154.

27 NOLASCO. Perto do coragédo selbaje da critica fronteriza, p.81.

128 NOLASCO. Perto do coragédo selbaje da critica fronteriza, p.81.

2 MIGNOLO. Desobediencia epistémica, pensamiento independente y liberacion descolonial, p.
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suposicoes e proclamacdes de que o conhecimento esta além dos
corpos e lugares, e que a teologia crista e a filosofia e ciéncia seculares
sdao os limites transcendentais e espaciais da produgdo de
conhecimento, cujos limites todo o conhecimento tradicional foram
inventados para legitimar a epistemologia imperial."®

Facgo ressaltar a nogao de pensamento -paisagem que o olhar biografico
do divido “spectrador” (re)significa, a cena estad na/da sua visualidade que parte
das suas experiéncias, de suas sensibilidades biograficas. Quero tratar, neste
trabalho, ndo de um cenario de pensamento-paisagem qualquer, mas do corpo
visualizado, o implicado no castigo, na represséo, nas torturas e nos massacres
durante as lutas contra os explorados.™’

Tais questdes levam-me a discutir através do pensamento-paisagem, por
meio do qual propus discorrer aqui, visando a (cor)posi¢ao da imagem diante dos
fatos (ex)postos e impostos na atualidade, reflexdbes em que os corpos da
diferenga colonial continuam perseguidos e levados ao apagamento neste mapa
mundo, nessas insistentes travessias em busca dos seus espag¢os negados do
discurso hegemodnico. Posto isso, quais imagens noés construimos das
imagens?'?

Entendo que uma paisagem conceitual pds-colonial ndo renega a
memoria nem desconsidera a tradicdo que repousa nas produgdes
artistico-culturais, nem mesmo na histéria ou na cultura periférica; antes
tem a preocupacéo estético-epistemoldgica de assegurar que outras
formas de paisagens possam sair de seu mundo oprimido e sombrio e se
apresentarem em alto-relevo na cultura.'

Nesse sentido, pensando nas producdes artistico-culturais, de Mato

Grosso do Sul, Bessa-Oliveira promove um discurso tedrico que esteja ancorado

154.

% MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, pensamiento independente y liberacion descolonial, p.

183.

1 QUIJANO. Colonialidade do poder e classificaggo social, p. 113

%2 Considerando que as imagens que estao por vir é re-significa pelo olhar do outro.

3 NOLASCO. Perto do coragédo selbaje da critica fronteiriza, p. 99.
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na ideia da arte, da cultura e do conhecimento, tendo este, obrigatoriamente, que
perpassar as imagens das produc;;c”>es.134 Atrelado a essa imposicdo, o
continuismo dos mesmos sistemas politicos e econémicos, os quais, a fim de
manterem os mesmos artistas e criticos, “acabam” a produgao artistica local do
Mato Grosso do Sul, mantendo o boi, a paisagem e outras iconografias extra-
vagantes como genuinamente regionais nas produgdes locais."®®

Nessa diregao, tais questdes como as supracitadas, e tomando a fronteira
como um lugar de enunciagao, € que fazem emergir arte, cultura e conhecimento
que nao sao dominados pelos governos que instauram as fronteiras

teoricamente governaveis.'® Neste contexto, Bessa-Oliveira reitera:

A nocédo de fronteira [...] € de ordem epistémica, conceitual e cultural,
mas o € também real tendo em vista que as praticas e sujeitos transitam
esses lados, ora sob o aval do Estado-nacgdo, ora invisiveis aos olhos
dos poderes que estabelecem lados nos espagos das fronteiras,
contrabandeando-se e contrabandeando praticas culturais."’

Ao engendrar uma teorizagdo fronteirica, utilizando-se do bios dos
sujeitos que a habitam, a fronteira produz uma paisagem critica especifica
aquelas histérias locais desconsideradas pelos projetos hegembnicos, como os
habitantes da fronteira-Sul, por exemplo. Para pensar a partir da ideia de
posicdes geograficas na America Latina, culturalmente em suas especificidades,
€ preciso considera-las imbricadas nessa reflexdo, como lugares epistémicos.®

Por isso, em busca dos nossos corpos ainda perdidos, penso na

descolonialidade que se volta para o espaco e convoca a nos situarmos os

¥ BESSA-OLIVEIRA. Paisagens biogréaficas pos-coloniais, p. 29.

13 BESSA-OLIVEIRA. Paisagens biogréaficas pos-coloniais, p. 29-30.

1% BESSA-OLIVEIRA. Paisagens biogréaficas pos-coloniais, p. 30-31.

%7 BESSA-OLIVEIRA. Paisagens biogréaficas pos-coloniais, p. 31.

138 BESSA-OLIVEIRA. Paisagens biogréaficas pos-coloniais, p. 53.
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NOsSsOs corpos no espaco da fronteira, na qual habitamos Mato Grosso do Sul,
Brasil. Tal vislumbre procura ler na diferenga colonial, propondo uma
desconstrugao de qualquer leitura dualista, cujo poder de decisdo sempre esteve

preso ao centro, ou melhor, ao Norte.®
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Joaquin Torres Garcia

(Montevideo, Uruguay, 1874- 1949)

América Invertida, 1943

Tinta sobre papel

22 x16 cm

Fundacién Joaquin Torres Garcia, Montevideo

IMAGEM 1 — Mapa do artista uruguaio Joaquim Garcia (1874-1949) que propds um mapa onde o
Sul estaria no topo.

O mapa do artista uruguaio Joaquim Garcia, que nos aponta néo o Norte,
propde pensarmos onde o Sul estaria no topo da relacdo Sul x Norte. Estabelece
o dialogo que venho desenvolvendo neste trabalho, reafirmamento que se existe

de onde se pensa. No caso, é preciso que se inverta o ditado de Descarte: busco

3 NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteiriga, p. 34.
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a paisagem-sul como localizagdo do meu/nossos corpos a partir do mapa. Aos
corpos aqui atravessados pela teorizagdo biografica fronteirica, propus o corpo
epistémico fronteirico para pensarmos e sabermos em que corpo noés-eu
estamos (des)situados. Refletindo sobre o meu/nossos corpos da exterioridade,
Mignolo propde que se:

Inverta o ditado de Descartes: em vez de aceitar que o pensamento vem
antes de ser, aceitando que um corpo racialmente marcado em um
espaco marcado historicamente, sente a urgéncia ou a necessidade de
falar para articular no sistema semiodtico as emergéncias que
transformam organismos vivos em seres humanos."*°

Proponho essa discussao a partir da corpotografia do mapa, sem a
contraposi¢cao do mapa do artista Joaquim Garcia, em que o Norte sempre
esteve e ainda esta situado como a diregdo do mundo. A periferia esta para o
Terceiro Mundo, assim como o centro esta para o primeiro; a cabeca esta para o
Norte, assim como o resto do corpo esta para o Sul."' Nessa bussola corporea,
a cabecga, como Norte, sendo o lugar do império pensante; do pescogo para
baixo é o Sul que ndo pensa, sente que nao existe. Porque é a tarja imperial, a
campa moderna, que precisa ser retirada de cima do corpo enterrado vivo, para
que as memorias sejam des-encobertas, revelando ao outro suas historias locais

esquecidas.'*? Sendo assim, Nolasco pontua:

Longe de defender o local com barricadas e fossos, como que
condenado a mirar e defender o préprio umbigo, compete ao critico
periférico reivindicar a legitimidade dos valores (de toda natureza) que
emergem desses lugares periféricos, ndo com o objetivo de
simplesmente contrapor ou comparar tais valores, mas com certeza
como proposta epistemologica (politica) de compreender tais realidades
com seus sujeitos e produgdes culturais humanas de uma forma da qual
0 centro jamais poderia compreender, e pelo simples fato de pertenga.143

% MIGNOLO. Desobediencia epistémica, pensamiento independente y liberacidon descolonial p.

154.

I NOLASCO. Perto do coragédo selbaje da critica fronteiriza, p. 92.

2 NOLASCO. Perto do coragédo selbaje da critica fronteiriza, p. 140.

¥ NOLASCO. Perto do coragédo selbaje da critica fronteiriza, p. 93.
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Portanto, nds-eu “spectradores” desse discurso epistémico fronteirigo
somos também persona(ima)gem dessas reflexbes sob a tematica do
pensamento- paisagem. Os corpos mapeados nessas reflexdes se resvalam na
diregdo “rumo ao Sul”’. Neste cenario em termos geograficos e corpo-politicos,
come¢o da nocgao familiar de “conhecimento localizado”. Na verdade, como situa
Mignolo, todo conhecimento esta localizado em algum lugar e todo conhecimento
é construido."** Neste caso, o meu lugar/corpo é fronteirico, mas n&do demarca
ambos os lados da fronteira, uma vez que é também local de aproximacgao das
diferencas e semelhangas entre os lugares, sujeitos e suas praticas artistico-
culturais.

Trata-se de lados opostos da fronteira, mas lugares que se aproximam
sempre. Pensando no Norte x Sul, endosso minha/nossa posigao corpotografica
que nos aponta ao Sul, nossa espacialidade no mapa, meu/nosso lugar/corpo
geoistorico induz a nos pensarmos nesta justa (cor)posicdo de onde nés-eu

estamos situados na fronteira Sul. Como pontua Nolasco:

Compete a uma paisagem biografica do local (periférico) amalgamar a
politica e as sensibilidades do local geoistorico, além de emoldurar em
seu proprio corpo as perdas e desejos dos sujeitos imbricados a
condicdo de fronteiridade. E exatamente por isso que uma paisagem,
qualquer paisagem, apresenta-se sempre como um local de reflexao
tedrica por exceléncia.'*

O mapa do artista Joaquim Torres Garcia, mencionado anteriormente, nos
reporta a pensarmos que a inversao Norte x Sul, sinalizando a minha/nossa justa

posicao no mapa. Assim também possibilita pensar o meu/nossos corpos, nao

“ MIGNOLO. Desobediencia epistémica, p. 154.

%® BESSA-OLIVEIRA. Paisagens biogréficas pos-coloniais, p. 30.

%6 NOLASCO. Perto do coragédo selbaje da critica fronteiriza, p. 105.
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separados ou em partes, mas nos corpos na co-presenga, o eu em/de nos,

Porque existimos de onde pensamos. Logo, meu/nosso corpo € o Sul.
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1.6 — O CORAGAO GUIA A RAZAO: corpo latino biografico

As epistemologias do Norte tém grande dificuldade em
aceitar o corpo em toda sua densidade emocional e afetiva

sem o transformarem em mais um objeto de estudo. [...] O
corpo torna-se, assim, necessariamente uma presenca
ausente.

SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 137.

Corazonar é sempre um exercicio de autoaprendizagem,
uma vez que a mudanga do nosso entendimento da luta
acompanha a par e passo a mudanga do nosso
entendimento de nés mesmos. Corazonar significa assumir
uma responsabilidade pessoal acrecida de entender e
mudar o mundo.

SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 154-155.

E sempre no duo que se decide o um. O encontro originario
formador, o duo autoincubador €& o “realissimum
esferolégico”. O ser-um-no- outro vivo e sustentado do
pacto pneumatico cocriador é propria estufa na qual cresce
e se territorializa o self verdadeiro.

PESSANHA. Recusa do nao-lugar, p. 72.

A minha escolha por reflexdes que contemplam os corpos subjugados se
funda por razbes de principio e de coragao, isto €, conforme o conceito de
corazonar tratado por Boaventura de Sousa Santos no livro O fim do império
cognitivo (2019). Justifica a razdo de conceber o corazonar como uma urgéncia &
vé-lo na expressao do hibrido alquimico emocgbdes/ afetos/ razdes, o sentir/pensar
inscrito nas lutas sociais.™’ O coracdo guia a razdo'*® que se fundamenta no
meu/nossos corpos sensiveis biograficos, o qual nominei de co(rpo)razonar .

Resguardado no coragéao que co(rpo)razionamos sendo semelhante a ideia
de “sentirpensar’.’*® Por isso, é pela critica do bios entre razdo/emogao/coracao,

que as fronteiras entre sujeito e objeto neste trabalho se misturam, se mesclam e

" SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 153.
"8 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 153-154.
%9 SANTOS apud ARBOLEDA. O fim do império cognitivo, p. 153.
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se fundem nesse “ser-um-no-outro”; esse dois que se torna um:'® uma relagéo
especifica por meio da qual crio alguma coisa na mesma medida em que sou
criado pela coisa que crio.”™' Com a existéncia deste roubo consentido, como
salienta Juliano Garcia Pessanha, o outro € minha propria obra que totaliza eu
mesmo”.”®? E nesse sentido de pensar com o coragido, com a alma, com o
corpo em corpo, por uma razao subalterna que afeto no momento e que sou
afetado pelo corpo do outro. Por isso, pensando a partir do que nominei de

co(rpo)razonar, segundo Santos fala-nos que:

Corazonar € uma forma amplificada de ser-com, pois faz crescer a
reciprocidade e comunhdo. E o processo revitalizador de uma
subjetividade que se envolve com as outras, destacando seletivamente
aquilo que ajuda a fortalecer a partilha e a ser corresponsavel.
Corazonar ndo se enquadra nas dicotomias convencionais, sejam elas
mente/corpo, interno/externo, privado/publico, individual/coletivo ou
memorias expectativa.'>

Essa experivivéncia a partir do meu corpo epistémico fronteirico me afeta
e sou afetada de modo que o lugar de onde sinfo-penso junta tudo aquilo que as
dicotomias separam,154 contrapondo-se ao pensamento dual fortemente
estabelecido pela razdo moderna. E pensando a partir do bio/lécus que meu
corpo as une, no ato de construir pontes entre emocdes/afetos, por um lado, e
conhecimentos/razdes, por outro.'®® A l6gica ocidental/moderna n&o atribuiu o
lugar ao meu co(rpo)razonar pelo crivo da minha pratica que preza pelas vidas.
Este trabalho encontra-se totalmente enveredado com vidas outras. Nesta

diregao, fago do discurso do outro 0 meu préprio, isso ndo € plagio e nem roubo

%0 PESSANHA. Recusa do ndo-lugar, p. 110.
*1 PESSANHA. Recusa do ndo-lugar, p. 110.
%2 PESSANHA. Recusa do ndo-lugar, p. 71.

%8 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 154.
* SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 154.
*® SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 154.
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por parte de seu em-frente.'®® Pessanha afirma:

Nos duetos pré-objetivos e formativos, constitutivos da vida, o outro € o
complementador intimo e o génio aliado, mas nunca um objeto. Objeto é
aquilo cuja ‘deixabilidade’ afeta a consisténcia do objeto. Ja a perda do
complementador intimo € de natureza, 5pois ela é simultaneamente a
perda do sujeito em vias de constituicgo."’

Trato essas reflexdes a partir da teorizagdo biografica fronteirica e que
toma o discurso por uma realidade de emocgdes/afetos com sentido e de saberes
emocionais ou afetivos.'® Este discurso estabelece uma coeréncia interna que
parte de nossas sensibilidades biograficas locais e pensa com o coragdo, mas
ndo como mero érgdo humano'® simplesmente, mas se compreende também
que corazonar significa experienciar o infortunio ou o sofrimento injusto dos

O aliamo-nos na luta contra a injustica que

outros como se fossem proprios, '
acontece nas relagdes sociais. Para Santos o conceito corazonar, longe de ser
reativo, € precisamente um agir criativo que visa resolver problemas.161 De

acordo com o tedrico Boaventura:

Pressupbe uma familiaridade latente que aumenta com a sua
explicitagcao. Essa familiaridade inclui muitas vezes memdrias partilhadas
de opresséo e de sofrimento injusto. A partilha pode ser facilitada pelo
pertencimento local, territorial, mas pode também acontecer através de
uma condig¢o de pertencimento desterritorializado.'®

Considero a dimensao do co(rpo)razonar como relagcbes de suficiéncias
intimas, conceito tratado por Santiago Arboleda, que usa a expressao para

explicar como as comunidades afro-colombianas da costa do Pacifico persistem

1% PESSANHA. Recusa do néo-lugar, p. 71.

7 PESSANHA. Recusa do ndo-lugar, p. 113.
%8 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 154.
%9 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 154.
10 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 154.
" SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 155.
182 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 155.
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na disponibilidade e alegria na luta, apesar da violéncia colonial."® Nesse
sentido, o tedrico Mignolo explica que a relagao estabelecida é um complexo de
relagdes por tras da retérica da modernidade (a histéria da salvagéo, progresso e
felicidade), o que justifica a violéncia da colonialidade.'®* Essa violéncia continua
hoje e é sentida de muitas formas diferentes, desde o racismo a expulsao
violenta das terras, dos massacres a violagao sistematica das mulheres'® e de
tantos outros prestados aos corpos desterritorializados da negalidade.

Assim como o conceito de “suficiéncias intimas” esta para a construgcao de
estratégias de vida, porque esta assentado num conjunto de recursos intrinsecos
da memodria coletiva, uma reserva de sentidos a que se pode recorrer em
momentos criticos.'® Considerando tais afirmactes de Arboleda, assim também
estd para o “espacgo intimo” que ressalta o corpo do eu sujeito em reflexdo
proposta por Juliano Pessanha acerca do pensar o “espacgo intimo” tratado na
obra Recusa do ndo-lugar:"® outra estratégias de vida e libertagdo do corpo,
uma vez que um “sujeito cartesiano aferrado ao seu lécus pensante sem
extensdo, a observar uma coisa extensa [seu corpo] em sua trajetéria com
dimensao pelo espac;;o”,168 esse corpo ganha seu mundo. Pensar a intimidade é
pensar a area dessas acbes e adentrar nesse trafego de gestos

incorporadores.’ Pensando a partir dos espacos da senssibilidaddes que

meu/nossos corpos habitam. Diz Pessanha:

13 ARBOLEDA apud SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 155.
% MIGNOLO. Retos decoloniales, hoy, p. 24.

'%® SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 155.

1% ARBOLEDA apud SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 155.
7 PESSANHA. Recusa do ndo-lugar, p. 110.

168 PESSANHA. Recusa do ndo-lugar, p. 110-111.

1% PESSANHA. Recusa do ndo-lugar, p. 3.
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Se o um emerge do dois, e a propria interioridade humana é mais
apropriado falar ndo de individuo, mas de dividuos. O dividuo seria o
mais originario e, nesse sentido, o ser humano nao coincide com a
unilateridade do Dasein heideggeriano solitéario e vazio de qualquer
intimidade. [...] De fato, Heidegger ndo consegue qualificar o ser-em (In-
sein): o ser ou estar dentro do mundo.

Acredito que a melhor forma de nos pensarmos nessa cirunstancia, do um
que emerge o dois e como bem pontua Pessanha pensando no corpo aqui em
reflexdo o meu/nossos corpos nao sdo solitarios e vazio de qualquer intimidade,
porque estdo para ser-em, de ser-com.'" Isso significa que a separagao entre
sujeito e objeto, uma ldgica inserida no congito cartesiano de Descartes, é
apenas possivel sob condicdo de o unico sujeito relevante ser o sujeito
epistémico."? Articulando sujeito e objeto, reitero a passagem de Pessanha, pois
tal discurssado alude ao que ele nominou de “aliado hospitaleiro”, sendo aquele
que permite ser devorado, canibalizado e criado pelo outro polo no duo
bipolar.'™

Assim como Nolasco, em seu texto “Descolonizando a pesquisa
academica”, se descobriu motivado a transcrever o que é hospitaleiro,174 Juliano
Garcia Pessanha trata, em sua obra Recusa do né&o-lugar, ambas estas
transcrevivéncias dos envolvidos, sendo de bom grado para eu transcreviver
este trabalho, como aqui esta também para uma escrita obra/corpo, assim esta

5

para sujeito/objeto um campo que falsifica as dualidades arcaicas,'’® a qual

venho hospedando os “desinteressantes” corpos quando estes sao pensados

" PESSANHA. Recusa do ndo-lugar, p. 114.
""" SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 154.
2 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 136.
3 PESSANHA. Recusa do néo-lugar, p. 71.

" NOLASCO. Descolonizando a pesquisa académica, p. 23-24.

75 PESSANHA. Recusa do néo-lugar, p. 74.



pela epistemologia colonial/moderna.
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1.7 — O CORPO EM CORPO QUE SE ROCA: sangrar da fronteira latina

O conhecimento do corpo € unicamente uma atividade de
negacdo. E um conhecimento em terceira pessoa. Em torno
do corpo reina uma atmosfera densa de incertezas. [...]
Lenta construgdo de meu eu enquanto corpo, no seio de um
mundo espacial e temporal, tal parece ser o esquema. Este
nao se impde a mim, € mais uma estruturagcao definitiva do
eu e do mundo — definitiva, pois entre meu corpo e 0 mundo
se estabelece uma dialética efetiva.

FANON. Pele negra, mascaras brancas, p. 104.

“E sobretudo, meu corpo, assim como minha alma, evitem
cruzar os bragos em atitude estéril de espectador, pois a
vida ndo é um espetaculo, pois um mar de dores ndo € um
palco, pois um[a] [mulher] que grita ndo é um urso que
danga’...

FANON. Pele negra, mascaras brancas, p. 159.

A metafora semovente de fanon — quando reinterpretada
para uma [teorizagdo] da significagdo cultural- permite-nos
ver ndo somente a necessidade da [teorizagdo] como
também as nogdes restritivas de identidade cultural com as
quais saturamos nossas visdes de mudancga politica.

FANON apud BHABHA. Local da cultura, p. 68.

O meu bios se inscreve no meu lugar fronteirico enunciativo, um

pensamento outro para contrapor as nocgdes restritivas e universalizastes do

discurso histérico que antecede a tudo. Como bem pontua Nolasco, “precisamos

aprender a falar do bios e do corpo; afinal uma pesquisa tem alma”.'”® Por isso, o

meu/nosso corpo € o semovente deste trabalho que parte de uma perspectiva

outra, uma opcao descolonial que nado se finda somente numa opcao de

conhecimento, mas uma opc¢ao de vida, de pensar e de fazer'’” outra. Portanto,

o corpo epistémico fronteirigo da exterioridade corrobora com o rotulo de lugar

fora do eixo da produgao tedrica, pratica e critica defendida pela racionalidade

hegemo&nica do poder.

176

Pensar a partir de uma epistemologia fronteirica, com o meu corpo situado

NOLASCO. Descolonizando a pesquisa académica, p. 13.

7 MIGNOLO. Desafios decoloniais hoje, p. 31.
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ao Sul, aqui denominado Mato Grosso do Sul, reconhecido pela diferenca
cultural, geografica, social e politica. Assim, tomou para si, ao longo dos muitos
anos, os mesmos discursos e conceitos formulados nos centros do pais e do
mundo europeu e norte-americano.'’® Portanto, a manutengao e as reaplicagdes
das teorias itinerantes continuam cultuadas nos grandes centros brasileiros.
Compreendamos que ha um quadro condicionado com relagao a epistemologia
pela ciéncia moderna como referéncia para a critica de todos os saberes.'”® E
sempre com a pretensao “salvifica” da lIégica colonial/moderna de que “eu sei o
que € bom para vocé”. Nesta diregdo, como diz Boaventura de Sousa
Santos, em duplas respostas fracas, considerando que qualquer cidadao

comum, dotado das simples luzes de vida, sabe que a desigualdade € associada

ao mérito."®® Nessa questao, Grosfoguel:

Por um lado, no plano filosoéfico, a igualdade essencial dos homens nao
colide com a desigualdade circunstancial do mérito entre eles. Por outro,
no plano politico, a fome e a desnutricdo e as pandemias ndo séo
causadas pelo capitalismo, mas pelo contrario, pela incipiente
penetracdo deste em muitas partes do mundo.'®’

Assim sendo, detenho-me dos corpos da exterioridade para falar de mim,
atrelado a uma epistemologia do Sul. Trata-se de conjunto de intervengdes
epistemoldgicas que denunciam a supressdo dos saberes levada a cabo ao
longo dos ultimos séculos, pela norma dominante.’® No momento que me

183

aproprio de articulagdes outras, acentuo-me na descontinuidade'®” para avaliar

78 BESSA-OLIVEIRA. Fronteiras culturais (Différences) (coloniales), p. 120.

" SANTOS. O resgate da epistemologia, p. 217.

'8 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pods-coloniais,
p. 455.

¥ GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais,

p. 455.
82 SANTOS; MENESES. Prefacio.

'8 SANTOS. Encontros culturais e o oriente. P. 500.
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os danos e impactos historicamente causados pelo capitalismo na relagao

colonial com o mundo.'®* Boaventura de Sousa Santos afirma que:

[...] sem a concepgdo de uma sociedade alternativa e sem uma luta
politicamente organizada que a possibilite, o presente, por mais violento
e injusto, tende a ser despolitizado—a discussao das questdes politicas
da lugar a discussao do caracter dos politicos — €, como consequéncia,
deixa de ser uma fonte de mobilizagédo para a revolta, o inconformismo e
a oposigao.'®

Proponho a discusséo, utilizando como escopo uma teorizagao biografica
fronteirica para pensar os corpos entre suas variagcbes e movimentacdes a partir
do pensamento fronteirico do lugar, que penso o meu/nosso corpo-Sul como a
Unica condicdo de ser e de existir [e acrescento de pensar], de todos aqueles
dividuos'® que habitam a fronteira.'® Pensar a partir da fronteira é construir
formas de resisténcia que reinvestem de significado e transformam as formas
dominantes de conhecimento do ponto de vista da racionalidade né&o-
eurocéntrica.'® Com a discrepancia entre perguntas fortes e respostas fracas'®
tratadas por Santos no livro Epistemologias do Sul, o tedrico pontua que estamos
num momento que constitui 0 espirito epocal cujos impactos nos paises do Norte
global e do Sul global sdo muito distintos.’ Nesse sentido, as respostas fracas

191
,

parecem obter uma credibilidade no Norte globa lugar em que mais se

8 SANTOS; MENESES. Introdug&o, p. 12.

185 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pos-coloniais,
p. 455.

'8 PESSANHA. Recusa do nao-lugar, p. 72.
¥ NOLASCO. Corpos bugrescos esculpidos a machado, p. 38.

'8 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pods-coloniais,
p. 405.

'8 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais,

p. 456.

% GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais,

p. 456.

¥ GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais,

p. 456.
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desenvolveu o pensamento ortopédico, que consiste em reduzir essa diversidade
ao universalismo abstrato dos direitos humanos.'® Ou seja, outra forma de
continuagdo de dominacdo assegurada neocolonial do Sul global pelo Norte

global. Assim, Santos elenca mais uma definicdo do espirito epocal-

Suscita o0 mesmo distanciamento em relagéo as teorias e as disciplinas
que nos é revelado por Luciano de Samosata. As teorias e as disciplinas
estdo demasiado ocupadas consigo mesmas para poderem responder
as questdes que o nosso tempo lhes coloca. O distanciamento explica a
predominancia de epistemologias negativas e, concomitantemente, de
éticas e posturas politicas também negativas. As razbes da rejeigdo do
que existe ética, politica e epistemologicamente sdo muito mais
convincentes do que as que sdo invocadas para definir e defender
alternativas.'®

Tais razbes de rejeigdo ética, politica e epistémicas sao o resultado de
contradicbes e lutas sociais que, entre muitas outfras manifestacdes, se
condensam em direitos.'™ Ao esconder o lugar do sujeito da enunciagao, a
dominagcdo e a expansao coloniais européias/euro-americanas conseguiram
construir por todo o globo uma hierarquia de conhecimento.'®®

Desse modo, por uma “epistemologia do Sul, enquanto projecto, significa,
ao mesmo tempo, uma descontinuidade radical com o projecto moderno da
epistemologia [...] ainda condicionado pela ciéncia moderna”.'® Portanto, pensar
a partir do meu corpo, do meu /6cus sul-mato-grossense, € de suma importancia
para pensar melhor na produgéo de nossos saberes; logo, ndo penso da Europa

ou dos Estados Unidos, mas, sim, de Campo Grande, Mato Grosso do Sul, e,

92 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pods-coloniais,
p. 454

% GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pos-coloniais,
p. 457.

% GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais,

p. 454.

% GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais,

p. 388.

% NUNES. O resgate da epistemologia, p. 217.
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sobretudo na/da fronteira. As praticas epistémicas que meu corpo produz aqui
sao diferentes dos saberes emergidos dos grandes centros, contudo, isto implica

pensar da exterioridade. Segundo Nolasco:

[...] toda e qualquer produgédo do conhecimento é inseparavel do local
geoistérico (MIGNOLO) e, talvez seja mais exatamente por isso que
devemos tomar as produgdes artistico-culturais, ndo mais como objetos
passiveis de analise e de dissecagdo visando satisfazer tdo somente os
egos de proeminentes criticos modernos, mas como corpos vivos que
produzem conhecimento a partir das sensibilidades de um loca
geoistorico com sua histéria em particular.’®’

Diante dessa conjungdo entre o lugar de produgcédo do saber, a
epistemologia que, mais do que promover e celebrar a sua dissolugéo, viria a
reivindicar a necessidade de uma epistemologia radicada nas experiéncias do
Sul global.198 Associagdes sao importantes para pensarmos teoricamente melhor
como os processos de produgdo dos saberes que se constituem. Segundo

Santos,

O projecto de uma epistemologia do Sul é indissociavel de um contexto
histérico em que emergem com particular visibilidade e vigor nos actores
histéricos no Sul global, sujeitos colectivos de outras formas de saber e
de conhecimento que, a partir do canone epistemoldgico ocidental, foram
ignorados, silenciados, marginalizados, desqualificados ou simplesmente
eliminados, vitimas de epistemicidios tantas vezes perpetrados em nome
da Razao, das Luzes e do Progresso.'®

Nesse contexto, dos sujeitos que habitam a fronteira, ha o ensejo que
demanda um posicionamento critico epistémico por uma reflexdo fronteirica, que
va contra os ideais modernos e excludentes, pois a diferenca colonial tem como
fundamento epistémico o racismo e o patriarcado (dois principios para

estabelecer hierarquias na populagé\o).200 O conceito de diferenca colonial se

97 NOLASCO. Critica biografica fronteirica (Brasil/Paraguai/Bolivia), p. 60-61.
"% NUNES. Introdugao.

9 SANTOS. Epistemologia do sul, p. 233.

20 MIGNOLO. La Idea de América Latina, p. 205.
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mostra diversificado no livro La Idea de Ameérica Latina de Mignolo, contudo,
essas pessoas desvalorizadas sao feridas em sua dignidade, e a ferida colonial
é dificil de curar com assimilagdo generosa.?®! E falando em ferida, Anzaldua,

no livro Borderlands — La- frontera esclarece:

A fronteira entre os Estados Unidos e o México é uma ferida aberta,
onde o terceiro mundo arranha o primeiro e sangra. E antes de formar
uma restricdo, a hemorragia retorna, a seiva vital de dois mundos que se
funde para formar um pais terceiro, uma cultura da fronteira.”*?

Pensar no corpo atravessado na/da fronteira implica teorizar a partir de
um lugar especifico, neste sentido da fronteira-sul. O l6cus é fundamental uma
vez que move o lugar de fala do sujeito; ao falarmos da fronteira, somos a
fronteira: nés a vivenciamos. Nossas sensibilidades biograficas sao atravessadas
pela condigao fronteiri¢a; logo, ha a busca de nos desvincularmos dos conceitos
modernos de teoria e de sua universalizagdo excludente. No que define
Anzaldua, as fronteiras sdo projetadas para definir os lugares que séo seguros e

0S que nao s&o, para nos distinguir (mos) deles.

2T MIGNOLO. La Idea de América Latina, p. 205.
292 ANZALDUA. Borderlands/lafrontera, p. 42.
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1.8 — DES-PENSAR PARA PENSAR CORPOS LATINOS: uma epistemologia
fronteirica

As epistemologias do Sul ndo aceitam o esquecer do corpo
porque as lutas sociais ndo sao processos que se
desenrolam a partir de kits racionais. Sdo produtos de
bricolages complexas na quais o raciocinio e os argumentos
se misturam com emocgdes, desgostos e alegrias, amores e
ddios, festa e luto. As emogdes sdo a porta que da para o
caminho da vida e s&o esse mesmo caminho na luta. E os
corpos estao tanto no centro das lutas como as lutas estao
no centro dos corpos.

SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 138.

Desaprender nao significa esquecer. Significa lembrar de
um modo diferente.

SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 225.

Visando a discusséo, e tendo por base as lutas sociais, o téorico Santos
salienta que nas ultimas décadas as lutas sociais contribuiram para dilatar o
espaco politico e que o fim do capitalismo se articulou com o fim da
discriminagdo de género e do colonialismo. Para Santos, trata-se de dificuldades

que assombram o pensamento critico de raiz ocidental,>®

uma epistemologia
ocidental dominante construida sobre as necessidades de dominacéo capitalista
e colonial. Portanto, sdo dificuldades quase dilematicas, porque ocorrem na
prépria imaginagao politica que apoia a teoria critica e, finalmente, a politica
emancipadora.204 O téorico acerca das reflexbes de lutas emancipadoras

discute:

A emancipagao ou a subversdo corpdrea torna-se impossivel, mesmo
quando o corpo fala de emancipacdo e subversdo. De fato,
especialmente nas sociedades capitalistas centrais (e em todas as
“pequenas Europas” deste mundo), o que predomina hoje em dia € uma
emancipacdo perversa do corpo. E o corpo que é cuidado de forma
obsessiva a fim de maximizar a sua vitalidade e o seu desempenho.**®

203 SANTOS. Descolonizar el saber, reiventar el poder, p. 11.
24 SANTOS. Descolonizar el saber, reiventar el poder, p. 11.
25 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 137-138.
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Entre as infinitas possibilidades de luta ndo escapam, nessas reflexdes
além dos direitos humanos, a busca pelos direitos epistémicos de ser, sentir e
(re)existir as lutas contra opressao; sdo corpos que sofrem?®® com a condigdo
estabelecida colonial/moderna e que ainda nos séo (im)postas. E quando se
trata das lutas sociais trazidas por Santos, esses corpos sociais que emergem

»207

dessa discussio estao assentados na “linha abismal que se define por linhas

radicais, separadas por lados, experiéncias, atores e conhecimentos sociais
entre corpos visiveis e inteligiveis, ou seja, um espago social em que ha dois

mundos: um existente e outro inexistente.

Os conceitos hegemonicos (substantivo) ndo sdo, no nivel pragmatico,
uma propriedade inalienavel do pensamento convencional ou liberal.
Uma das dimensdes do contexto atual do continente é justamente a
capacidade que os movimentos sociais demonstraram usar de maneira
contra-hegemédnica e para fins contra-hegemodnicos. Deve-se ter em
mente que os substantivos ainda estabelecem o horizonte intelectual e
politico que define ndo apenas o que pode ser dito, credivel, legitimo ou
realista, mas também e por implicacdo, o que é indizivel, incrivel,
ilegitimo ou irrealista.”®®

Para contrapor esse pensamento universalista, Santos, a partir do texto
“des-pensar para poder pensar’,’®® explicita a eficacia dos movimentos sociais
que demonstram usar de maneira contra-hegemoénica, e para fins contra-
hegemoénicos, tendo em vista que € por meio do pensamento e por uma
epistemologia outra baseada na "ecologia do conhecimento” e na "tradug&o
intercultural' que se pode demonstrar a compreensdo de mundo como sendo

muito mais abrangente que a compreensao a partir da razdo ocidental de mundo

€ que a emancipacao do social, assim como a cultura, a politica e o conhecimento

206 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 136.
27 SANTOS. Descolonizar el saber, reiventar el poder, p. 20.
28 SANTOS. Descolonizar el saber, reinventar el poder, p. 16.

299 SANTOS. Descolonizar el saber, reinventar el poder, p. 11.
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atravessado pelo corpo devem ser repensados com a mesma dimensao. Neste
caso, des-pensar para poder pensar e assim re-pensar em (re)conquistar nossos

direitos ainda limitados. Somando-se a isso, Santos refere-se a:

Estes limites sdo agora mais visiveis no continente latino-americano em
um momento em que as lutas sociais sdo orientadas para retomar
conceitos antigos e, ao mesmo tempo, introduzir novos conceitos que
nao tém precedentes ndo se espressa nehuma das linguas coloniais em
que foi contribuido. Se a distancia deste Ultimo ndo ocorre com sucesso,
0 risco nado é aplicavel a sociologia das auséncias ou a sociologia das
emergéncias as novidades politicas do continente.?"

Para Santos, um socidlogo que discute e critica certos aspectos do mundo
ocidental, que impulsiona a opressao e exclusdo de grupos sociais afetados, que
sequer pensam em valorizar projetos fundamentais dos Direitos Humanos?'" que
€ a universalidade que o colonialismo e o capitalismo disfarcam a sua
conveniéncia. Neste caso, trata-se de uma teoria critica que possui democracia
radical, participativa ou deliberativa, em que os direitos humanos se tornam
direitos humanos radicais, coletivos e interculturais®'® . A ideia esta assentada
numa alternativa politica emancipatéria, uma participagdo atuante de diversos
grupos sociais que a atribui.

O conceito de Des-pensar para pensar, tratado por Santos, esta atrelado a
opcgao epistemoldgica e politica do pensamento sulista, na qual o teérico optou
para tentar superar as dificuldades que a imaginag&o politica apresenta — o fim
do capitalismo sem fim?"® e, por conseguinte, o fim do colonialismo sem fim.
Assim, é por via de epistemologias fronteiricas que meu/nossos corpos se

opdem a comprometidas concepgdes culturais, sociais, econémicas e politicas

219 SANTOS. Descolonizar el saber, reinventar el poder, p. 16.
2" SANTOS. Descolonizar el saber, reinventar el poder, p. 16.
%12 SANTOS. Descolonizar el saber, reinventar el poder, p. 16.

213 SANTOS. Descolonizar el saber, reinventar el poder, p. 11.
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centradas pela epistemologia ocidental/moderna. Des-pensar nao significa

esquecer,?™ para o sociélogo Santos. Nesta direcdo, ele completa:

Dada a hegemonia das epistemologias do Norte e das ciéncias abissais
a que servem de base, é muito provavel que o investigador pés-abissal
tenha feito a sua formacdo a atitudes que dele se esperam no seu
trabalho e na sociedade (o habitus, de Bourdieu). Assim, o exercicio de
autorreflexividade [...] deve comecar por incidir sobre a sua trajetéria
pessoal para que possa questionar muito do gue aprendeu e, sobretudo,
muito do que aprendeu sobre como aprender. 1

Segundo as epistemologias do Sul, o conhecimento corporizado
manifesta-se em corpos vivos.?'® Com isso, Santos, ainda sob o prisma de que
despensar nao significa esquecer, mas significa lembrar um modo diferente,
entende-se que a partir do corpo é que temos percepcao, experiéncia € memoria

do mundo,?"’

ainda que as epistemologias do Norte tenham grande dificuldade
em aceitar o corpo em toda a sua densidade emocional e afetiva sem o
transformar em mais um objeto de estudo.?"® Neste caso, ha uma nova condicdo
além da pds-colonialidade que esses europeus nao conseguem ler, pois tentam

assimila-la novamente a condigdo de colonialidade.?'®

214 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 225.
15 SANTOS. O fim do império cognitivo, p.225.
21 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 136.
2" SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 137.
218 SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 137.

%19 DABASHI. ;Pueden pensar los no-europeus?, p. 79.
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1.9 — DA JANELA VEJO CORPO-PAISAGEM BIOGEOGRAFICO: visualidade
epistémica fronteirica

1.9.1 — O tempo nédo para: vejo corpos-paisagens na/da fronteira-sul

E a tarja imperial, a campa moderna, que precisam ser
retiradas de cima do corpo enterrado vivo para que as
memorias sejam des-encobertas, revelando ao outro suas
histdrias locais esquecidas.

NOLASCO, Perto do coragédo selbaje da critica fronteriza, p.
140.

Eu vejo o futuro repetir o passado

Eu vejo um museu de grandes novidades
O tempo nao para

N&o para nao, nao para.

CAZUZA, O tempo néo para, s/p.

Pela janela
Vejo fumaga
Vejo pessoas.

IRA, CLANDESTINO, Tarde vazia, s/p.

Trago aqui reflexdes atravessadas, como desde o inicio, pela critica
biografica fronteiriga (NOLASCO, 2015) como condigdo para pensar cOrpos-
paisagens biogeograficos reproduzidos e deslindados por paisagens-fotografias.
Para esta articulagao, evoco e projeto na cena discursivo-conceitual meu préprio
corpo epistémico fronteirico de mulher, latina, pesquisadora, de cor e subalterna,
por exceléncia. Além disso, alicerco-me pelas minhas sensibilidades
biografica/local e busco pensar produgdes outras, pela janela, a luz do meu olhar
fronteirico, lugar de onde penso Mato Grosso do Sul. Nessa diregao, para ilustrar
as paisagens/fotos biogeograficas como minha condigdo geopolitica e sob a
estrutura do meu corpo politica (MIGNOLO) proponho uma visualidade outra ndo
disciplinar. Tais desenlaces serao relevantes, ao contrapor as producgdes

estabelecidas de arte, cultura, politica e do conhecimento colonial/moderno,
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sendo o unico e exclusivamente corpo/lugar pensante do saber. Isso se configura
na medida em que os corpos sul-fronteiricos, com suas praticas subalternas, séo
considerados corpos desiguais pela distingdo (im)posta entre razdo e emocgao,
formuladas pela l6gica moderna cartesiana penso, logo existo. Nesse sentido, o
que busco e insisto é saber de onde se pensa para poder re-existir as
(inregularidades impostas as nossas vidas.

Ademais, o que priorizo neste trabalho esta assentado em uma teorizagao
baseada na critica biografica fronteirica que discute os corpos da diferenga
colonial por uma visada descolonial com a sensibilidade biografica dos sujeitos,
com seus espacgos/corpos/paisagens/saberes especificos, cujas praticas
epistémicas partem do seu biolocus. Para fomentar a discussédo, utilizo-me de
estudos tedricos/criticos de Mignolo (2020), Edgar Nolasco (2013), Bessa-Oliveira
(2016), Anibal Quijano (2002) e outros que dialogam com a epistemologia
tomada. Imbricada pela sensibilidade, confesso que meu corpo aqui esta com
meus saberes e fazeres epistémico-fronteiricos e que se somam a esses tedricos
mencionados, sendo pertinentes para minhas reflexdes. Considerando a
subjetividade ocidental/moderna, esta ndo fez outra coisa sendo encobrir os
corpos da exterioridade, os colocando [-os mudar o os de lugar] para fora da
historia com suas experiéncias particulares, mas a verdade € que a modernidade
s6 nao previa que “[n]inguém pode tirar o corpo fora”.?® Pois, “nem mesmo o
género da conta de encobrir o lugar do corpo”.??" Tais reflexdes corroboram
através dos corpos-paisagens biogeograficos a ideia contraria de visualidade aos

corpos estéticos colonial/moderno (per)seguidos por um espago/passado

220 EANON. Os Condenados da Terra, p. 163.

221 BESSA-OLIVEIRA. O corpo das artes (cénicas) Latinas ainda & razao e emogao!, p. 108.
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(historico) que acaba por levar tantas outras historias com seus espagos/atuantes
ao esquecimento.
Pensando em praticas epistémicas aqui atuantes, “logo sou um corpo que

1”222 com minhas paisagens biogeogréficas, vistas da fronteira-sul. A

re-existe
seguir, essas fotos/paisagens traduzem o que intitulei de corpo-paisagem
biogeografico nesta pratica subjetiva com base em epistemologias outras; as fotos
imagens/paisagens— imagens 02 e 03 apoiadas no meu olhar sensivel biografico
com meu ser, saber, fazer. Meu lugar/corpo fronteirico, ja abrindo a janela com
minhas experiéncias particulares e labirinticas. Busquei nas fotos/paisagens, a
comecgar do meu bios, ou seja, com meu corpo, alcangar o que ja esta em mim,
que talvez para o outro possa ser estranho, confuso, irregular e até sem nocgéo,
mas é mais forte que eu e de qualquer certeza ou incerteza, por isto aqui est(a)ou
—corpos-paisagens biogeograficos distorcidos, deformados, mudados, fora do
lugar como esta paisagem — 02 que remete ao que meu corpo propds criar por
uma visualidade intima, afetiva, emotiva, fragilizada, desprotegida. Logo, refletiu
na paisagem o (im)previsto de mim a paisagem de dois lados de mundos sem
espaco demarcatorio o dentro/fora saindo da minha janela um lugar/espago/corpo
em dialogo com o dentro, assim como também esta o mundo para o fora e vice-
versa. E, para chegar nesta espacialidade epistémica da imagem/paisagem
fotografica, com a contribuicdo tecnoldgica do celular, ocasiono esta paisagem
biogeografica da foto — 02 abaixo tirada de dentro de um vaso rustico de (barro) e
que ornamenta o espago onde resido; nesta construgdo da foto/paisagem, sem
demora, a lente do celular alcanga o fora. Assim, como olhar pela janela a

transicdo do fora ao dentro, da fronteira ao mundo?

222 BESSA-OLIVEIRA. O corpo das artes (cénicas) Latinas ainda ¢ razdo e emogao!, p. 107.
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IMAGEM 2 - Pela janela, vejo “coisas” e as coisas me véem — corpo- paisagem biogeografico,
autoria de Marina Maura de Oliveira Noronha, foto realizada no dia 15/06/2020 Fonte: acervo
pessoal.

IMAGEM 3 - Janelas abertas entre as fronteiras — Corpo- paisagem biogeografico, autoria de
Marina Maura de Oliveira Noronha, foto realizada no dia 15/06/2020 Fonte: acervo pessoal.

Confesso surpresa, porque entre fronteiras as janelas se abrem, o ar entra
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e o sol anuncia a terra seca da fronteira-sul e o sol em seu lugar privilegiado
alcanga os “quatros cantos” das paisagens, sob seu reflexo uma cor que borra os
espacos da fronteira anuncia-se com 0s corpos-paisagens um verdadeiro museu
de novidades com espacgos/lugares/pessoas/cores e texturas outras em que 0s
corpos si-movem-se?*® (BESSA-OLIVEIRA, 2018). Com os corpos caminhantes
da fronteira com os saberes e as sensibilidades biograficas, nesta direcdo meu
COrpo me assume, o ar que respiro € daqui e “repito [€] [...] como se eu estivesse
descobrindo o0 que eu ja sabia agora: eu habito a fronteira e a fronteira habita em
mim. E, na rachadura desse talhdo biografico, eu construo um modo de pensar a
partir da exterioridade”.??* Assim, meu corpo, minha condicdo propuseram nestas
paisagens [imagem — 03] pensar do lugar de onde penso e sinto. Deste modo,
busquei para a construgdo desta paisagem/foto o auxilio tecnolégico do celular
posicionado no canto da parede e, com a lente voltada para cima, alcancei uma
parede de quadros. A fotografia foi tirada de baixo para cima, no espago da sala
de casa. Em meio a esses quadros, retrato os corpos-paisagens biogeograficos
vistos na/da fronteira pelas janelas abertas e, por extensdo, o meu se-ver no
mundo, atravessado por uma razao subalterna fronteirica. Nao delimitei
espacgos/lugares/corpos/saberes outros, sdo janelas abertas para os mundos de
dentro/fora e vice-versa, em que nao define ambos os lados, mas que na verdade
se misturam entre si como corpos-paisagens através de cores, texturas, cheiros,
afetos, alegria, tristeza, saudade, aproximagdo, corpos em corpos, amor,

desigualdade, vida/morte, distanciamentos, velho/novo, medos, e feridas abertas

20 conceito si-movem-se pensado por Bessa-Oliveira: tanto o corpo si-move para onde e como
quer, quanto move-se por conta do seu contexto sociocultural e politico. O corpo é ententido como
um gerador constante de troca/transmissao de conhecimentos.

224 NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 13.
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(ANZALDUA) que ainda sagram dos corpos que transitam na/da fronteira.

As paisagens aqui apresentadas sado tomadas como alternativa as
formulagdes criticas, nao postas como paisagens225 tradicionais sempre previstas,
em se tratando de leituras praticas artisticas ocidental/moderna estabilizadoras.
Desta forma, sinto, na verdade, que n&do estou enganada em pensar de outra
forma:?*°¢ a minha condicdo pensar de onde existo com minhas producdes e
como proposto por mim os corpos-paisagens presentes nestas fotos/imagens —
02 e 03 s6 foram possiveis de serem configurados com esse retorno biografico
por extensdo a mim. Assim o0s corpos-paisagens estao atravessados no delongar
deste dissertacdo pelas reflexbes entre mundos dentro/fora, com os
espacgos/lugares/corpos epistémicos outros. Assim, meu/nossos corpo nao param!

O tempo néo para, da janela vejo um museu de novidades com corpos-
paisagens — biogeograficos, € um conceito trazido pelo tedérico Bessa-Oliveira no
texto desCOLONIZAR BIOGEOGRAFIAS — ESTETICA BUGRESCA “o sujeito,
nesse sentido, tendo em mente “sua identidade cultural multiplice e o seu proprio

l6cus geoespacial, (histérico cultural local ou geografico de enunciagdo)™?’

constitui o que o autor chama de “sujeito biogeografico”?®

e reitera que os
‘espagcos com essa natureza biografica que se inscrevem, por conseguinte,
sensagdes, emocgodes e experimentos artisticos que os conceitos modernos ja nao

sustentariam” como “a ideia de corpos (se)parados”.229 Por isso, sem me prender

em um unico espacgo/lugar e corpo esta(é)tico disciplinar colonial/moderno, os

225 BESSA-OLIVEIRA. “Paisagens biograficas descoloniais”, p. 253.
226 BESSA-OLIVEIRA. “Paisagens biograficas descoloniais”, p. 258.
2" BESSA-OLIVEIRA. “desCOLONIZARBIOGEOGRAFIAS”, p. 323.
28 BESSA-OLIVEIRA. “desCOLONIZARBIOGEOGRAFIAS, p. 323.
29 BESSA-OLIVEIRA. “desCOLONIZARBIOGEOGRAFIAS, p. 324.
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corpos-paisagens nessa dissertacdo transitam nos espacos culturais, sociais,
politicos da histéria e nas producdes de conhecimentos uma pratica epistémica
pensada como paisagens/fotograficas com base numa epistemologia fronteirica,
como um “lugar do movimentar-se entre, para além e aquém desse lugar
supostamente delimitador edificado pelos discursos dos poderes (da arte e
politico) que estabelecem os fins e comecgos de corpos e espacos”.2

Nesse viés, reitero que as reflexbes neste ensaio partem de saberes
outros, de espacgos/corpos/lugares diferentes do instituido e excludente
defendidos pela razdo colonial/moderna. Neste sentido, alicercada em corpos-
paisagens fotograficos busquei um “museu” de novidades, ainda que pela fresta
da janela descortino com meu olhar e aos quatros “cantos do mundo” entre
noticias diversas.

Para o bem ou para o mal de algum modo, as informag¢des nos alcangam
[...] — momento COVID — 19 os corpos se “‘encobrem” de corpos/mascaras,
fragilizados se protegem de outros corpos e em situagao de imobilidade e com o
intuito de “salvar vidas”. A ideia € que permanecamos em casa. Mesmo assim, o
mundo nao para. Neste instante, nada me impede de ser, fazer, saber, sentir,
ouvir, falar e olhar o mundo daqui, do meu lugar — Mato Grosso do Sul -, de onde
penso e erijo minhas reflexdes sul-fronteiricas,?*' um “lugar com uma geografia

fronteriza por natureza”.*? Alinho-me com o que propde Bessa-Oliveira, quando

afirma:

Mato Grosso do Sul, vou privilegiar a discussao e reflexdo a partir desse
I6cus geografico de enunciagéo, esta para o pacifico, a borda contraria e

230 BESSA-OLIVEIRA. “desCOLONIZARBIOGEOGRAFIAS, p. 324.

1 Mas compreende-se a importancia em destaque que a fronteira da qual falo ndo é apenas

fisica, mas também epistemoldgica.
%2 BESSA-OLIVEIRA. “Paisagens biograficas descoloniais”, p. 261.
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as paisagens biograficas descoloniais periféricas, assim como o
Sudeste, quase em peso estd para a margem oposta do Atlantico e o
Norte das Américas. Entretanto, a critica sul-mato-grossense, [...] neste
momento [covid-19], de extrema importancia para a reflexdo que estou
propondo. [...] porque minhas ideias de reformularmos todo o processo
de pensar as dicotomias ndo passam pela ideia de defesa de uma
ideologia ultrapassada [que precariza vidas], de um lécus de enunciagdo
geografico como unico produtor de conhecimento e da producgéo
artistico-cultural para o “resto do mundo”.?*

No ambito de onde se pensa e, no meu caso, a luz da fronteira-sul, o corpo-
paisagem aqui em questdo ndo passa por formulagdes que “[...] aceitam as
identidades biograficas como estaticas e inalteraveis” e muito menos de praticas
epistémicas “[...] artisticas que retratassem paisagens naturais exéticas a
condigao subalterna de sujeitos latinos, por exemplo, indios, negros e pobres
etc”.23* Dessa forma, no atravessamento dessas reflexdes criticas, penso apoiada
de uma epistemologia da fronteira-sul, abro um paréntese com o corpo-paisagem

biogeografico como proposta a “[...] op¢ao para descolonizar o ser, o fazer e o

saber sobre”®® aos projetos hierarquicos de conhecimento universal

ocidental/moderno. De acordo com o teérico Bessa-Oliveira,

O “Ser” latino ja evidencia desde o seu bojo de criagdo uma ideia de
exclusdo construida pelos discursos hierarquicos. [...] pela passagem de
Walter Mignolo somos cultura; ndo contamos grandes narrativas; nao
produzimos conhecimentos. Mas, pensados a partir de uma nogao outra
de estética, somos culturas ndo inconscientes de outras; ser latino é
propor lugares geograficos outros como pontos de partida para
articulagbes de reflexdes criticas ou artisticas como produgdes de
conhecimento. Portanto, a latinidade, extra-discursos hegeménicos, tem
caracteristicas livres de estéticas elitistas, hegemdnicas ou binarias que
nos forgam indagarem sobre outras possibilidades estéticas
cotidianamente.?*®

Da minha janela, posso ver o futuro repetir o passado nos mais diversos

espacgos/lugares da desigualdade e pensando na situagdo atual do mundo e no

233 BESSA-OLIVEIRA. “Paisagens biograficas descoloniais”, p. 261.
%% BESSA-OLIVEIRA. “Paisagens biograficas descoloniais”, p. 252.
%% BESSA-OLIVEIRA. “desCOLONIZARBIOGEOGRAFIAS, p. 325.
2% BESSA-OLIVEIRA. “desCOLONIZARBIOGEOGRAFIAS, p. 325.
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caso, do Brasil/l2020 “falo daqueles que, no momento em que escrevo, estao

»237

cavando com suas maos a propria “cova” para que seus/nossos COorpos nao

figuem a deriva na terra, assim desprotegidos, um “sinal de que sentimos
cadaveres”, ?® estamos em situacbes de desamparo e fragilizados — momento
COVID - 19 e tempo de (des)politica (BESSA-OLIVEIRA, 2020) ato que
precarizam vidas. Nesse sentido, o intelectual Santiago no texto “N6, nos”
corrobora a ideia que “no momento, o cotidiano da vida vivida sob Bolsonaro®*®
azucrina mais a vida da gente que o passado. “Quanto ao futuro da nagdo”, o
“[p]ais do futuro”, o autor conclui que ndo nos enganemos, pois “o Brasil € o pais
do pretérito imperfeito”.?*° Sendo assim, [v]oltamos a viver na nagdo em que
sempre vivemos?”.24! Vejo a desiguadade por toda parte, “corpos/mascarados” na
saude, na politica, na economia, na cultura, na arte, na literatura, na religido, nas
relagdes sociais, nos espagos dos saberes e outros tantos lugares.

Vivemos “[...] a-politica, mas partidaria, que reina”* distinta da ideia de em
politicas que estou pensando aqui, a consciéncia de saberes outros que se

encontra nas praticas epistémicas dos sujeitos além das produg¢des prezando

pelas vidas, assim 0s meus/nossos corpos nao param. Ndo para ndo, ndo param.

237 CESARIE. Discurso sobre o colonialismo, p. 32.
238 CESARIE. Discurso sobre o colonialismo, p. 39.
%% Governo atual do Brasil — Presidente Jair Messias Bolsonaro, assume o cargo, 2019.
% SANTIAGO, N9, nés, p. 171.
#1 SANTIAGO, N9, nés, p. 173.

242 BESSA-OLIVEIRA. Différences Coloniales — Fronteiras Culturais, p. 120.
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1.10 — “BOMBEANDO AR NO MUSEU, E TAO GRANDE QUANTO O MUNDO
LA FORA”: deixe meu corpo da exterioridade respirar...

Vejo o tempo passar, década por década, sinto o avango,
inexoravel, do envelhecimento, as falhas da mente cansada
e gasta, mas ndo se me apaga da memoria essa paisagem
crioula, que ficou engastada em meus olhos e no coragao
SEREJO apud NOLASCO, Perto do coracdo selbaje da
critica fronteriza, slp.

As veias abertas da América latina, [...] [a] pobreza, o
desespero e o0 desamparo dos sobreviventes, agora
revelados a céu aberto, sdo frutos de uma dominagéo
colonialista cujo grau de crueldade é uma ferida aberta no
coragao

CESAIRE, Discurso sobre o colonialismo, p. 7.

Afinal, “estamos imersos no tempo biografico, é nele que
moramos, mas 0 nosso tempo biografico esta imerso no
tempo histérico”

NOLASCO, A ignoréncia da revolta, p. 13.

A luz do exposto, da minha janela vejo que o meu mundo é tdo grande
quanto o mundo la fora.?*®> Mesmo em momento de vulnerabilidade dos corpos
com outros corpos, correndo risco de morte diante de uma pandemia, os corpos
estao indo para as ruas em protestos de lutas sociais € democraticas contra um
futuro que remete ao passado — o racismo (re)volta em pleno século XXI
testemunhado por muitos, e dos mais diversos modos no mundo, situagao ja
vividas nas paisagens barbaras raciais, pelos corpos NEGROS na época de

Apartheid na Africa do Sul.?** Assim sendo, a diferenca colonial ndo se desfez. “A

243 “Eg tan grande como el mundo exterior”. (Tradugdo minha).

24 De 1948 a 1994, aconteceu um regime de segregacdo racial na Africa do Sul que ficou

conhecido como Apartheid. Nesse contexto, havia uma severa separagao entre negros e brancos,
com todas as regalias voltadas para os brancos. Gradativamente, os negros foram perdendo seus
direitos, e a partir e 1970, privados até de sua cidadania. O movimento teve seu apice em 1990
quando o presidente Fredderik Willem de Klerk iniciou as negociagdes para o fim do regime. Por
essa acao, Klerk recebeu, junto com Nelson Mandela, o Prémio Nobel da Paz. Mandela ficou
conhecido como o principal lider negro e coordenou o fim do apartheid. As elei¢des multirraciais
acontecidas em 1994  finalizaram oficialmente o regime. Disponivel em:
https://www.stoodi.com.br/blog/2018/06/27/manifestacoes-populares/ Acessado em: 03 de jun.
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diferenga colonial é o espago onde emerge a colonialidade do poder”?*® «

[...] um
conceito fundante do atual padrdo de poder, a classificacdo social basica e
universal da populacdo do planeta em torno da ideia de “raga”.?*® Por
consequéncia, recentemente mais um NEGRO €& escarnado pela sua cor —
George Fond247 afro-americano — pele negra — foi morto pela esmagadora
mascara branca do poder, uma barbarie dirigida aos corpos racializados que
ainda sofrem com seus corpos “desregulares”, corroborando a isto o intelectual
Frantz Fanon com sua obra/corpo Pele negra, mascaras brancas define com
maior justeza a “culpa” estabilizadora inventada pela colonialidade do poder, em
que a cor PRETA dos corpos “importam”, como de tantos outros NEGROS, os
ex(o)primem fazendo-os carregarem esta criada heranga colonial escravocrata

que ainda os asfixiam. Por isso...“ndo consigo respirar’-?*®

Enclausurado nesta objetividade esmagadora, implorei ao outro. Seu
olhar libertador, percorrendo meu corpo subitamente livre de asperezas,
me devolveu uma leveza que eu pensava perdida e, extraindo-me do
mundo, me entregou ao mundo. Mas, no novo mundo, logo me choquei
com a outra vertente, e o outro, através de gestos, atitudes, olhares,
fixou-me como se fixa uma solugdo com um estabilizador.?*®

Diante disso, pensando neste ensaio a partir de corpos-paisagens
biogeograficos, vejo paisagem num museu de novidades entre

espacgos/lugares/corpos, por uma opg¢ao descolonial, atravessado pelo crivo de

2020.
%5 MIGNOLO. Histérias locais / projetos globais, p. 10.
%6 QUIJANO. “Colonialidade, poder, globalizacdo e democracia”, s/p.

247 George Perry Floyd Jr. foi um homem afro-americano que foi assassinado em Minneapolis no
dia 25 de maio de 2020, estrangulado por um policial branco que ajoelhou-se em seu pescogo
durante uma abordagem por supostamente usar uma nota falsificada de vinte délares em um
supermercado.

248 George Floyd, de 40 anos, reclama e diz repetidamente: "Nao consigo respirar". Morte de homem

negro filmado com policial branco com joelhos em seu pescogo causa indignagdo nos EUA.
Disponivel em: https://g1.globo.com/mundo/noticia/2020/06/07/apos-morte-de-george-floyd-onda-
de-manifestacoes-contra-racismo-chega-a-espanha-e-a-italia.ghtml Acessado em: 03 de jun. 2020.
249

FANON. Pele negra, mascara brancas, p. 103.
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uma epistemologia fronteirica que preza pelas vidas. Reporto-me aos fatos de
exclusao e opressao, vividos pelos corpos da exterioridade na qual o direito a vida
também vem sendo reivindicado via protestos, manifestacdes e movimentos de
lutas sociais, como sinalizei. Pois, pensar sujeitos/corpos em “contextos de
exterioridades, barras/fronteiras” barricadas “[...] os impedem a livre circulagcao e o
direito daqueles de terem voz e vez!"*°

Como resposta as imposicoes, “os corpos nao quer(em) mais viver sob nas
“‘jaulas” do Estado ou das corporagdes em prol de assisténcia precaria (esmolas),
como se ainda fdssemos identidades modernas”.?*' Além disso, relembro o que
afirma o intelectual Nolasco, pois “é a tarja imperial, a campa moderna, que
precisam ser retiradas de cima do corpo”.?*? Neste caso, o corpo-paisagem aqui
teima e desobedece as instituicdes esta(é)ticas de dominagao colonial/moderna
que estabiliza nossos corpos da exterioridade através de gestos, atitudes, olhares

sob nossas vidas. O intelectual Quijano, adentrando-se no sistema de dominagéo

das “normalidades”, corrobora:

O atual padrdao de poder mundial consiste na articulagdo entre: 1) a
colonialidade do poder, isto é, a ideia de “raga” como fundamento do
padrao universal de classificagdo social basica e de dominagao social; 2)
o capitalismo, como padrao universal de exploragéo social; 3) o Estado
como forma central universal de controle da autoridade coletiva e o
moderno Estado-nacdo como sua variante hegemoénica; 4) o
eurocentrismo como forma  hegemobnica de controle da
subjetividade/intersubjetividade, em particular no modo de produzir
conhecimento.”*®

Propus pensar, apoiada em saberes outros, a produg¢ao de conhecimento a

partir do proprio conhecimento, ou seja, por uma epistemologia outra da fronteira-

20 BESSA-OLIVEIRA. Biogeografias artisticas como exterioridade dos fazeres, p. 103.

%1 BESSA-OLIVEIRA. (Des)politica para corpos-politica na arte, na cultura e na educagao, p. 08.

%2 NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 140.

%3 QUIJANO. “Colonialidade, poder, globalizag&o e democracia”, s/p.
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sul como venho articulando desde o inicio, uma pratica epistémica que de fato dé
conta de (re)escrever os corpos da exterioridade. Tal pensamento parte do
biolocus geoistorico, para que se superem essas “‘normalidades” impostas pelo
sistema formador de supressao, manifestadas como da “raca”, do capitalismo, do
Estado e do eurocentrismo. Nesta diregdo contraria, a contar de praticas
epistémicas fronteirica[s], vejo da janela, ainda que metaforicamente, um
desmuseu de novidades — biogeografico, uma visualidade “paisagistica” outra,
“[...] para que as memodrias sejam des-encobertas” dos corpos “[...] revelando ao
outro suas historias locais esquecidas”.?**

Dessa forma, vislumbro um “acervo” de corpos-paisagens com seu ser,
fazer e saberes epistémicos biogeograficos com minha/nossas experiéncias
especifica/particulares reivindicadas como produtores de arte, cultura,
conhecimento e, além das producbdes, que prezem pelas vidas. Nesta
continuidade, pensando em saberes outros, meu corpo-politica (MIGNOLO)

apreende que pensar da fronteira como estou pensando, “...] o corpo do outro ja

deve ser uma extensdo de meu préprio corpo”.?*® Logo, “[a] condigao do outro me

1256 « » 257

afeta [...] porque ja tenho a consciéncia de minha fronteiridade”.

Todavia, pensando em instituicées estabilizadoras, seja nas universidades,
nos museus e em outras instituicbes que priorizam normativas em seus espacos
regulares de vidas, ainda que de “boa intengédo”, continuam sendo articuladas

com suporte da colonialidade histérica do poder racializado, patriarcal, capitalista

e cristdo. Mas, pensando por uma razao periférica, alicergcada pela critica

%4 NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 140.

25 NOLASCO. A ignorancia da revolta, p. 17.
%6 NOLASCO. A ignorancia da revolta, p. 13.
%7 NOLASCO. A ignorancia da revolta, p. 14.
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biografica fronteirica e contrapondo a essas condigbes a ideia de desmuseu
sugestivo por mim, artista, professora e pesquisadora, o desmuseu corrobora com
a visualidade biogeografica de corpos através de paisagens/fotograficas sendo
uma pratica epistémica que passa pelo meu corpo de mulher sul-fronteirica,
pesquisadora, de cor e periférica por exceléncia. Atrelada as imagens as minhas
sensibilidades biograficas/locais e a0 meu corpo- politica, as imagens/paisagens
estdo para além de qualquer modelo estético aqui a ser (per)seguido como
producao de conhecimento universal/moderno, mas “sdo atos de desobediéncia
estético-institucionais. A estética é abertamente politica e descolonizadora, como
também a inversdo do papel que o museu desempenha na esfera publico e na

educacdo”.®®

28 MIGNOLO. “Aiesthesis decolonial — Articulo de reflexion”, p. 18.



CAPITULO Il - CORPO (DES)ARQUIVO: memérias na/da fronteira
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2.1 CORPO- MORADA: meu habitar fronteirigo sul- mato-grossense

Foi assim, nesta domiciliacdo, nesta obtengdo consensual
de domicilio, que os arquivos nasceram. A morada, este
lugar onde se de-moravam, marca esta passagem
institucional do privado ao publico, o que nao quer sempre
dizer do secreto ao nao-secreto.

DERRIDA. Mal de arquivo, p. 13.

Inicio este capitulo justificando o subtitulo sob o crivo epistémico da
sensibilidade: meu corpo epistémico como morada da diferengca colonial e
fronteirica. Alicercada a teorizacdo de carater critico biografico fronteirigo,
desenvolvida por Nolasco, proponho reflexdbes com base no projeto da
exterioridade, da fronteira e da diferenga colonial, conceitos trazidos por Mignolo,
assim como o conceito de arquivo tratado por Derrida, mas, neste caso voltando-
me para a teorizagdo critica biografica fronteirica, que sustentara estas
travessias epistémicas outras do corpo.

Busco (des)arquivar o corpo fronteirigo, sobretudo, no que ao projeto da
exterioridade, da diferenga colonial, uma nova dimensao epistemologica: uma
epistemologia da, e a partir da, margem do sistema mundial colonial/moderno,?**
recuperando historias esquecidas que contribuem hoje para repensar,

criticamente, os limites do moderno sistema mundial,?®°

ou seja, de contar
histérias n&do apenas a partir do interior do mundo “moderno”, mas também a
partir de suas fronteiras.

Nessa direcdo, meu corpo no espago da sensibilidade biografica de
mulher pesquisadora fronteiriga localizada em uma universidade subalterna, n&o

tem como distanciar do que ja carrego entranhado em mim: com meu corpo

fronteirico esse lugar que habita o meu biolécus sul-mato-grossense, e do qual

%9 MIGNOLO. Histérias locais / projetos globais, p. 81.

%0 MIGNOLO. Histérias locais / projetos globais, p. 80-81.
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penso e erijo minhas reflexées. Por isso, sinto e vivo a diferenga colonial no meu
préprio corpo da latinidade. Mignolo, em Habitar La frontera, esclarece que a
diferenca colonial “[...] funciona convertendo diferengcas em valores e
estabelecendo uma hierarquia de seres humanos, ontolégico e
epistemicamente.”?®"

Assim, Mignolo me conduz para o entendimento de que um sistema de
poder com bases assentadas na diferengca colonial (MIGNOLO, 2015), cujo
sentido se deu por diferentes versdes histéricas hegemodnicas contadas como
nossas. Com a ideia de desfocar nossos olhares da exterioridade, das fronteiras
entre politica, lei e a prépria vida, o poder se tornou mais eficaz.?®? Ao perseguir
sua logica de controle, ele é capaz de penetrar em niveis cada vez mais
profundos da pessoa,®®® aposto como a ferida aberta (ANZALDUA, 2007)
deixada em nossos corpos da diferenca colonial.

Dessa forma, penso no corpo que nao foi respeitado em suas diferencas,
uma vez que O0Ss corpos nao se enquadram ao modelo de corpo padrao
estabelecido pelo corpo falocéntrico branco, hétero e masculino. A percepcgao
biogré\fica264 dos corpos negros, indigenas, mulheres, homossexuais, pobres e
outros considerados corpos “desregulares” nos mostra que eles estdo ancorados

numa politica de conhecimento que esta enraizada ao mesmo tempo no corpo

racializado e nas historias locais marcadas pela colonialidade.?®® Logo, aproprio-

%1 MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 41. “La diferencia colonial acttia convirtiendo las diferencias

en valores y estableciendo una jerarquia de seres humanos, ontolégicamente y epistémicamente.”
(Tradugao minha).

%2 MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 91.
%3 MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 91.
%4 MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 176.
%5 MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 176.
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me desses corpos de “vidas descartaveis” que sentem como eu na pele essa

diferenca colonial. Nesse sentido, cabe a reflexdo do intelectual Mignolo:

[Als vidas dos corpos escravizados eram descartaveis porque eles os
transformaram em mercadorias. Eles ndao eram apenas "vidas nuas"
(cidaddos desprovidos de subjetividade e convertidos em numeros de
documentos e enderecos postais no censo estadual); eram mais além
disso, eles eram e continuam sendo "vidas descartaveis". Vidas
descartaveis foram e continuam sendo racializadas, as de sujeitos
modernos/colonial, isto €, manipulado por projetos e desenhos
imperiais.”®

Posso dizer que sinto a diferenga colonial no meu préprio corpo, uma vez
que vivencio no corpo a exterioridade, como aqueles que pararam de se mover,
mas que na verdade nunca deixam de estar em seres que continuam se
movendo.?” Por isso, na tentativa de abrir meu arquivo/corpo da exterioridade,
para evocar tantos outros corpos silenciados pelos projetos modernos, o
intelectual Nolasco pontua essa possivel abertura de tal arquivo: falar dele, ou sé
se pode falar a partir dele, de-dentro dele, como assim o devemos fazer diante
do proprio pensamento fronteirigo.?%®

Logo, surge a necessidade de uma epistemologia fronteirica, que
concentre as singularidades dos corpos, e cuja extensao pensando aqui com
meu corpo fronteirico com minha propria historia, memorias e minhas narrativas
sensiveis biograficas/locais na busca que re-viva o0 meu ser no mundo. Nessa
direcao, seguindo os passos de Nolasco, em vez de me valer de um mal de
arquivo radical e moderno de Derrida, busco um arquivo descolonial, fronteirico,
excéntrico.?®®

Antes, porém, abro paréntese entender a importancia de me deter-nos

%6 MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 279.
%" MIGNOLO. Habitar la frontera, p. 279.
%8 NOLASCO. Habitar a exterioridade da fronteira-sul, p. 77.
%9 NOLASCO. Habitar a exterioridade da fronteira-sul, p. 78.
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conceitos fundantes para reflexdo aqui proposta valho-me da critica biografica
fronteirica, e penso esclarecimento dos conceitos como: arquivo, memodria,
amizade, heranca e hospitalidade. Conceitos estes propostos por intelectuais,
como Jacques Derrida, Francisco Ortega, Eneida Maria de Souza, Diana Klinger,
Leonor Arfuch, Juliano Garcia Pessanha, Adriana do Amaral, Elisabeth
Roudinesco, Edgar Cézar Nolasco, Walter Mignolo e entre outros.

O arquivo a ser aberto encontra-se inscrito no meu proprio corpo, um
corpo fronteirico que habita a exterioridade de mulher da fronteirica-sul: evoco
meu corpo como arconte que guarda arquivos, memorias e histérias, mas que
estd na ideia contraria de abrir o arquivo grego de Derrida; trata-se da minha
articulacao epistémica com um fazer descolonial que toma a memadria como uma
pratica que se erige da vida, da condi¢gdo, das linguas e das histérias dos
sujeitos que se encontram numa exterioridade.?’° Portanto, “[quando] se habita a
exterioridade, surge dessa condigédo a epistemologia fronteirica como um método
de todo pensar descolonial’. O conceito de arquivo, em Derrida, assim como
minhas reflexdes neste trabalho estdo atravessadas pela teorizagdo da critica
biografica fronteirica, cuja rubrica prioriza: (bios=vida + l6cus=lugar) biolécus.?”’
O arquivo da exterioridade, na tentativa de abri-lo e (des)arquiva-lo, narro minhas
proprias histérias e que sao narradas a partir do meu biolocus, e ao fazé-lo me
coloco sob as frestas do meu corpo/morada fronteirica que sente uma dor da
patria, uma saudade de casa.?’

Ponho-me a narrar minhas histdrias locais?”® de dividuo que ocupa a

%9 NOLASCO. Perto do coragdo selbaje da critica fronteriza, p. 139.

21 NOLASCO. Critica biogréfica fronteirica (Brasil/Paraguai/Bolivia), p. 59.
2 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 118.

23 NOLASCO. Habitar a exterioridade da fronteira-sul, p. 81.
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morada da exterioridade por exceléncia; logo, sou incorporada pela uma

anamnese biografica,?”

como propde Nolasco, mas do nao-esquecimento
gradativo,275 pensando a partir de um gesto biografico narrado através do meu
biolécus, uma forma de estancar uma ferida aberta deixada pela opressao e
exclusao que ainda sangram dos nossos corpos latinos fronteirigos ao rogarem-
se entre corpos dos projetos coloniais/moderno. Um mal da interioridade trazido
no/do corpo histérico, narrado a partir do meu corpo que anseia (des)arquivar
minhas/nossas historias locais do secreto ao n&o-secreto nos espagos da
latinidade. Talvez resguardar o reverso de mim, uma memoria esquecida por
mim.

Neste caso, o arquivo que Derrida teoriza na obra Mal de arquivo (2001)
quer resguardar um desejo motivado pela consciéncia de finitude, que parte da
perspectiva historica universal, uma ideia de documento que consiste na verdade
“absoluta”. Trata-se de uma questao que precisa ser contestada diante de fatos
criados por pretensbes enganosas e idealizantes, temas que precisam ser
debatidos, como a colonialidade, a partir da diferenga colonial do argentino
Mignolo, tracejada aqui pelo projeto da exterioridade com meu corpo fronteirigo.
Nao poderia negar esta heranga que me habita, meu envolvimento nesta escrita
me persegue, pois escolhi no mesmo momento em que fui escolhida pelas
memorias de corpos figurantes fantasmaticos e tenho consciéncia de que os
arquivos que aqui transitam nesse lugar de fronteira me marcam e me afetam.

Dessa maneira, € pertinente dizer que, pensando o arquivo a partir de

Derrida, sua discussdo parece ndo encampar esse conceito de arquivo da

2% NOLASCO. Habitar a exterioridade da fronteira-sul, p. 81.
2’5 NOLASCO. Habitar a exterioridade da fronteira-sul, p. 81.
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exterioridade que busco,?’®

mas, como bem coloca o intelectual Nolasco, que
reconhece a exterioridade da qual fala o fildsofo Derrida que pode ser um ponto
de partida para discussdo, e tomo como escopo para o que também propus
pensar, portanto compreende-se Derrida o arquivo como a “Exterioridade de um
lugar”, “tal seria a condigdo do arquivo”.?’” Todavia tenho consciéncia que meu
corpo fronteirico € pensado a partir do arquivo da exterioridade que busco
abrir, escavar, desenterrar, dos arquivos de histérias, memorias latinas
soterradas pelas historias ocidental/moderna, ou seja, de quem tinha o poder de
interpretar os arquivos.?’®

Nesta minha escrita, procuro de (des)arquivar o corpo fronteirico como
estou pensando aqui, enquanto Derrida esta abrindo a morada do arquivo grego
(o arkhé),’” que designa, ao mesmo tempo, o comego e o comando, onde os
homens e os deuses comandam, ali onde se exerce a autoridade, a ordem
social, lugar a partir do qual a ordem é dada.?®® Neste sentido eu estou abrindo a
morada fronteiriga, cuja impressdo do arquivo sdao de deuses subalternos,
periféricos, indigenas, incas, maias, astecas e outros deuses e povos que estao
com seus corpos esquecidos, guardados no arquivo histérico da modernidade e
sob a ordem do poder.

Assim, tratando a memdria e também o arquivo da exterioridade, passo a

transitar num lugar ndo fixo e, muito menos disciplinar, mas um espago movente

entre o passado e o futuro para falar de mim e de tantas outras vidas

2 NOLASCO. Habitar a exterioridade da fronteira-sul, p. 07.

#" DERRIDA apud NOLASCO. Habitar a exterioridade da fronteira-sul, p. 78.
'8 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 13.

9 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 11.

20 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 11.
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incompletas, guardadas e “esquecidas”, como a minha propria vida no arquivo da
modernidade.

E, pensando acerca do arquivo hoje, ha muito a nos incomodar.?®’
Portanto, abrir este arquivo da exterioridade da fronteira-sul ndo é uma tarefa
facil, pois ndo tem como ignorar essa perturbagédo do mal que a deriva no
meu/nossos corpos de dividos (PESSANHA) da latinidade, minha/nossa
condicdo de seres viventes sempre estd em busca da ignorancia para a
compreensao dos nossoOs corpos nessa empreitada de “mapa-mundo” em que

tudo é incerto. Se, para Derrida,

A perturbagcédo do arquivo deriva de um mal de arquivo. Estamos com
mal de arquivo (en mal d’archive). Escutando o idioma francés e nele, o
atributo “en mal de”, estar com mal de arquivo, pode significar outra
coisa que nao sofrer de um mal, de uma perturbagdo ou disso que o
nome “mal” poderia nomear. E arder de paixdo. E ndo ter sossego, é
incessantemente, interminavelmente procurar o arquivo onde ele se
esconde. E correr atras dele ali onde, mesmo se ha bastante, alguma
coisa nele se anarquiva. E dirigir-se a ele com um desejo compulsivo,
repetitivo e nostalgico, um desejo irreprimivel de retorno a origem, uma
dor da patria, uma saudade de casa, uma nostalgia do retorno ao lugar
mais arcaico do comego absoluto. Nenhum desejo, nenhuma paixéo,
nenhuma pulsdo, nenhuma compulsdo de repeticdo, nenhum “mal-de”,
nenhuma febre, surgira gara aquele que, de um modo ou outro, nado esta
ja com mal de arquivo.?®

N&o se escolhe quando ja somos escolhidos; o encontro com meu corpo
se deu a partir da afetagdo com os corpos fantasmaticos subjugados iguais a
mim, que, N0 meu caso, sequer sabia que ocupava esse lugar na morada da
exterioridade. Ao reconhecer esse [6cus fronteirico, houve uma mistura de

sentimentos com perturbagdes, € como ndo ter sossego, € arder de paixao, é

%1 pojs, ao voltar nossos olhares para situacdo atual no mundo — momento de pandemia, a

COVID-19, de despolitica. A questdo dos desterrados e subjulgados como os refugiados que
tomou conta do mundo presente como a situagao dos venezuelanos em condigdes sub-humanas.
E outras questbes que precarizam as vidas de sujeitos da diferenga colonial desamparados na
atualidade.

22 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 118-119.
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283 «

incessante, interminavelmente procurar o arquivo onde ele se esconde. Neste

sentido, meu corpo enquanto morada da exterioridade se conserva ao abrigo
desta memdria que ele abriga: € o mesmo que dizer que a esquece”.?®

Para tal proposta, em (des)arquivar histérias e memorias marcadas pela
lei e a ordem de uma morada do arquivo grego, propus abertura do arquivo do
meu corpo-morada da exterioridade para que venha a tona o meu processo de
experivivéncia (BESSA- OLIVEIRA, 2018) nesta dissertagdo. Tomada por um
arquivo individual e, ao mesmo tempo, coletivo pelas historias € memarias locais,
minha escrita perpassa a inscricdo do meu corpo de mulher pesquisadora latina.

Colocando-me com meu corpo epistémico fronteirico como arconte e
guardid dos arquivos e memorias de historias locais latinas desses corpos aqui
presentes que constituiem minha pesquisa, e considerando meu corpo de
pesquisadora e, de cordo com Nolasco, entendo que é impossivel pensar a
relacdo do corpo sem estar atravessado pelo corpo do pesquisador. Essa visada
equivale a compreensao do que Pessanha chama de duo simbiético: o “pensar o
dois-em-um ou ser-um-no-outro, dessa “relacdo especifica em que crio alguma
coisa na mesma medida em que sou criado pela coisa que crio”,?®° aliado
hospitaleiro e intercorporeidade.

Por isso, quero desvelar o que Derrida (2001), em Mal de arquivo, nomeia
de morada. O filésofo pontua: “A morada, este lugar onde se de-moravam, marca

esta passagem institucional do privado ao publico, o que ndo quer sempre dizer

do secreto ao nédo-secreto”.?®® Assim o meu corpo desvela-se de todas as

83 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 118-119.

4 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 12.

25 PESSANHA. Recusa do néo-lugar, p. 110.
% DERRIDA. Mal de arquivo, p. 13.
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minhas moradas, reconstituindo experiéncias pelas relagdes memorialisticas.
Nesse caso, encontro uma relacdo, enquanto Derrida esta abrindo a

morada do arquivo grego que tem o vinculo direto com a Grécia, eu abro uma

morada fronteirica, cujos corpos nao foram contemplados pelo arquivo grego.

Entao, para Derrida:

[O] arquivo, seu unico sentido, vem para ele do arkheion grego:
inicialmente uma casa, um domicilio, um enderego, a residéncia dos
magistrados superiores, os arcontes, aqueles que comandavam. Aos
cidadaos que detinham e assim denotavam o poder politico reconhecia-
se o direito de fazer ou de representar a lei.?®’

Essa morada é também o meu corpo que abriga um amago e reprimidas
marcas, porque remete minha morada primeira a um espaco institucional. Dona
de um corpo feminino que sou, € na minha condigao fronteirica, posso entender
esse lugar do eu reprimido, partindo das minhas impressdes: de que habito um
corpo de mulher fronteirica e de multiplas histérias locais. Se ha um arquivo,
morada do mal, segundo a concepc¢ao de Derrida, ha também o arquivo morada
da exterioridade como proposto por mim, sendo um corpo falando do corpo, um
a corpo-politica (MIGNOLO) em que (re)existo como mulher a partir do meu
biolocus de fala.

O corpo feminino toma da ideia de colonizagdo atravessada pelo desejo
do homem, embora o corpo continue colonizado em questao das relacdes entre
ser corpo e 0 nao-corpo na perspectiva eurocéntrica, tanto ao produzir
conhecimento, como em nossa experiéncia, tem uma estreita relagdo com as de
raca e de género.288 Nesse sentido, a relacao “entre o “corpo” e 0 “ndo-corpo” se

deu por um longo processo da histéria do mundo cristdo sobre a base da ideia

%7 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 12.

% QUIJANO. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina, p. 128.
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da primazia da “alma” sobre o “corpo”.?®® Portanto, como sustenta Quijano,
‘certamente a “alma” é o objeto privilegiado de salvagdo. Mas no final das
contas, € 0 “corpo” o ressuscitado, como “culminacéo da salvacdo”.?®® Assim o
corpo ora desejado, ora indesejavel foi e vem sendo pensado a partir da
dualidade homogeneizante entre o profano e o sagrado como salvagao do corpo:
hétero, branco e falocéntrico.

Pensando no corpo da perspectiva descolonial, como priorizo nesta
escrita, 0 meu/nossos corpos vém libertos da abordagem de um pensamento
dual, livres da ideia de corpo eurocéntrico que vislumbra razdo e emocéao
dissociadas. A ideia é colocar em evidéncia os corpos de mulheres, indigenas,
negros, gays, de cor, pobres e outros que deveriam estar presente de forma
consolidada com suas  histérias locais excluidas dos projetos
modernos/ocidentais; dai a importancia de narrar os corpos que ficaram de fora
do pensamento colonial/moderno. De acordo com Bessa-Oliveira, o importante “é
fazer emergir historias, memoarias e biografias inscritas no lugar da exterioridade
aos modelos”.?®' Fortemente defendido pela razdo universal das histérias das
humanidades, o corpo da diferenca colonial recai normalmente na ideia de ser

corpo e nao-corpo. Assim em questdo, o intelectual Quijano acrescenta:

A ideia de diferenciagdo entre o “corpo” e 0 “ndo-corpo” na experiéncia
humana é virtualmente universal a histéria da humanidade, comum a
todas as “culturas” ou “civilizagbes” historicamente conhecidas. Mas é
também comum a todas — até o aparecimento do eurocentrismo — a
permanente copresenca dos dois elementos como duas dimensdes nao
separaveis do ser humano, em qualquer aspecto, instancia ou
comportamento.?*

%9 QUIJANO. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina, p. 128.

2 QUIJANO. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina, p. 128-129.

291 BESSA-OLIVEIRA. “Corpos” da exterioridade nas artes visuais, p. 5.

%2 QUIJANO. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina, p. 128.
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Assentada na morada da diferenca colonial e da fronteira-sul, inscrevo-me
a partir de Mignolo um corpo a priori, de Mato Grosso do Sul — lugar onde falo e
penso com meu corpo epistémico fronteirico da América Latina. As teorias
modernas se valem dos pensamentos atravessados pela interioridade, no meu
caso, visto de fora para fora meu pensamento fronteirico enquanto lugar de
dividuo (PESSANHA) desse discurso. E nessa direcdo, que cada vez mais, ha
uma necessidade de atencao para um arquivo que compde o bio/locus. Sobre o
assunto, Eneida Maria de Souza expde “[...] da critica no qual o préprio sujeito
tedrico se inscreve como ator no discurso e personagem de uma narrativa em
construggo”.?*

Inscrevo minhas experivivéncias®® (BESSA-OLIVEIRA, 2018) na
contramao de como ser corpo no mundo, pois 0s corpos que transitam nos
espacos da sociedade ainda carregam a consciéncia colonial, as memoarias, e
‘marca” (DERRIDA) de um corpo moderno. Dessa escrita do/no corpo, valho-me
como pesquisadora, que vai e vem, deixando tragos do meu bios/l6cus como

pontua Amaral “A escritura passa a responder por aquele que a escreveu”?*®

Mal de arquivo evoca sem duvida um sintoma, um sofrimento, uma
paixao: o arquivo do mal, mas também aquilo que arruina, desvia ou
destrdi o proprio principio do arquivo, a saber, o mal radical. Levanta-se
entao infinita, fora de proporg¢éo, sempre em curso, “em mal de arquivo”,
a espera sem horizonte acessivel, a impaciéncia absoluta de um desejo
de memoria.”*®

Desse modo, a ideia de corpo no mundo carrega uma consciéncia colonial

em suas memorias, sofrendo de um mal, como o Mal de arquivo (DERRIDA),

293 SOUZA. Critica Cult, p. 206.

24 pPartindo do corpo aqui em questdo “O corpo é espaco/lugar de experivivéncias em que se

misturam histérias, memarias e biografia (marcas) da diferenca de diferentes modos.” (BESSA-
OLIVEIRA, 2018, p. 5).

2% AMARAL. Sobre a meméria em Jacques Derrida, p. 37.

2% DERRIDA. Mal de arquivo, p. 9.
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considerando o meu préprio corpo enquanto arquivo. E como pensar o arquivo
da exterioridade, por isso ndo poderia deixar de falar que o corpo da atualidade
traz a “marca” do corpo moderno, uma ideia de corpo equivocada, que ainda
reproduz histérias alheias. Trata-se de um modelo estabelecido no qual esta o
corpo da América-Latina que habito e penso fora de mim. Também vivo a
consequéncia desse equivoco, mas me constituo deste discurso que, para mim,
€ uma luta, sempre implicita/inscrita em meu proprio corpo. Derrida considera
que “ndo ha arquivo sem lugar de consignagao, sem uma técnica de repeti¢ao e
sem uma certa exterioridade. N3o ha arquivo sem exterior”.?%’

Inscrevo-me a partir do meu corpo como a morada, o lugar como fronteira
da “diferenca colonial” (MIGNOLO), por isso nédo se trata de um corpo de um
lugar qualquer, mas, sim, de uma impressdo de corpo da exterioridade como
espaco de fronteira “[...] lugar que amalgama as historias locais, as fronteiras
produzem sua propria teoria e critica especificas que escapam a qualquer ideia
de universalidade”zggApresento uma escrita narrativa para dar visibilidade e
discutir os varios corpos outros excluidos por um pensamento disciplinar. Com
isso, proponho uma argumentacao epistémica contramoderna. Para isso, a partir
do meu biolécus imprimo minhas impressdes, que no futuro se constituirdo
arquivo, 0 arquivo como impressao: a impressao quase inesquecivel e

irrecusavel, inegavel (mesmo e sobretudo por aqueles que a negam).?*

" DERRIDA. Mal de arquivo, p. 22.

2% NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 61.

29 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 45.
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2.2 - PARA UMA POLITICA DO CORPO EPISTEMICO que encena na amizade
Se o si-mesmo cresce no calor da amizade e do encontro,
ndo ha razao para que esse si-mesmo (selbst) ndo coincida
consigo préprio ou para se supor que ele esta alienado. Nao
ha também porque desfazer ou desconstruir 0 que surgiu a
partir da incorporacéo produtiva daquilo que se ofereceu a
altura do gesto canibalizante.

PESSANHA. Recusa do ndo-lugar, p. 115.

Parto do principio pensando a partir do corpo em que ha uma marca intima
diretamente sobre o corpo. Esta questdo é a questao do arquivo, que abriga em si
a nogcdo de memoria. Por isso quero (des)arquivar (DERRIDA) minhas
sensibilidades biograficas, o meu corpo epistémico fronteirigo do qual venho me
valendo “para pensar e nos pensar”.>®

Mineira, pesquisadora, mulher e agora sou/estou fronteirica, posso afirmar
que meu discurso emerge do meu proprio biolécus. Inscrito nas relagdes, hoje o
meu corpo encontra-se ndo mais no lugar de Minas, mas na fronteira-sul. Fora
de casa, meu corpo tomou outros rumos, deixou a existéncia privada do seio
feminino familiar para se valer dos espagos publicos do mundo, assim “busco
novas formas de subjetividade e sociabilidade, como a amizade”.**' Pois a
amizade exprime mais a humanidade do que a fraternidade, precisamente por

estar voltada para o publico.>*? Para Derrida,

A boa amizade supbe, claro, um certo ar, um certo toque (Anstrich) de
intimidade mas uma intimidade sem intimidade propriamente. Ela
manda-nos sabiamente prudentemente (weislich) abster de toda a
confusdo, de toda a permutacdo (Verweschslung) entre as
singularidades do tu e do eu. E eis que se anuncia a comunidade sem
comunidade dos pensadores por vir.*°

O espaco publico, sobre o qual me refiro, faz mencdo a uma busca para

%9 NOLASCO. Descolonizando uma pesquisa académica, p. 13.

3T ORTEGA. Para uma politica da amizade, p. 28.

%2 ORTEGA. Para uma politica da amizade, p. 31.

%93 DERRIDA. Politicas da amizade, p. 74.
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um futuro extrinseco a esfera privada matrimonial familiar. Esse é o lugar publico
fundamentado pela relagdo de amizade, que se constituiu a partir da danca e por
extensao do meu corpo no curso de Artes Cénicas e sobre o qual me debrucei.
Tal presenca com a danga corroborou a relacdo de amizade com o meu préprio
corpo: um reencontro com minha morada/corpo da fronteira sul e ndo mais atras
das montanhas que alcangam Minas Gerais.

Nessa nova forma de sociabilidade, atravessada por essa amizade
episttmica do meu corpo com a danga, transito nas fronteiras das
movimentagdes: “A mobilidade como experiéncia tipica da modernidade origina
um processo de descomposicdo das formas tradicionais de relacionamento

(familiar e matrimonial) que valiam como garantia de estabilidade”.3**

“A morada marca esta passagem institucional do privado ao publico”.3%
Diante dessas discussdes domiciliares, resolvi tomar por arquivo, € como dito
antes, meu corpo. Atrelado por relagdes, e pensando o meu corpo em contato
com a danca, o corpo passa a sofrer do mal de arquivo. Assim fica entendido
que “o arquivo trabalha sempre a priori contra si mesmo”.>®® Partindo dessa
otica, Nolasco pontua a partir do texto Politicas da Critica biografica, que esse
sofrer do mal estd alocado exatamente nesse lugar da amizade e do
distanciamento: “Na verdade, € essa politica da “boa distancia que vai permitir a
critica biografica estabelecer relagdes”.>”” Neste caso, penso o meu corpo entre

o distanciamento da danga, sendo o momento em que me coloco como num

corpo epistémico critico fronteirigo.

%% ORTEGA. Amizade e estética da existéncia em Foucault / Francisco Ortega, p. 155.

%% DERRIDA. Mal de arquivo, p. 13.
%% DERRIDA. Mal de arquivo, p. 23.
%7 NOLASCO. Politicas da critica biografica, p. 49
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A relacao de sofrer do arquivo do mal (DERRIDA) esta atrelada a esse
espaco do meu corpo com o corpo do outro. Quando saio do espago privado e
adentro o espaco publico, valho-me de um a corpo-politica (MIGNOLO). Por isso,
‘Falar de amizade é falar de multiplicidade, intensidade, experimentacgao,

desterritorializacdo”.3® Ortega ressalta:

Fragil e porosa parece, ainda aqui, a diferenga entre o efectivo e o
virtual, entre o luto e a possibilidade do luto. A apreensao angustiada do
luto (sem a qual o acto de amizade nao surgiria, na sua propria energia)
insinua’se a priori, antecipa-se, assombra, enluta o0 amigo antes do luto.
E chora antes da deploragdo, chora a morte antes da morte, e é a
prépria respiracdo da amizade, o extremo da sua possibilidade.
Sobreviver é entdo ao mesmo tempo a origem e a possibilidade, a
condigdo de possibilidade da amizade, é o acto enlutado do amar. Este
tempo do sobreviver da assim o tempo da amizade.**

Atentamo-nos a citacdo acima baseada, sobretudo, na amizade, mas
atrelada ao prisma da “sobrevivéncia’ de si. Pensando nisso, € nessa direcao
que me valho do corpo epistémico fronteirico como “corpo-imagem” e, por
extensao o meu proprio corpo para a construcdo de uma teorizagao critica, como
demonstro ao longo deste trabalho.

Assim, entendendo que tais corpos nos espagos publicos (ORTEGA) néo
sdo bem vistos, muito menos bem vindos, quando se trata de corpos da/na
diferencga colonial, como ja apresentado antes. Pensando nisso, discutirei a partir
do corpo-politica (MIGNOLO) e, por extensao do meu corpo, proponho pensar de

maneira critica. Ortega, a luz de Derrida, revela que:

O objetivo de Derrida seria nos mostrar como em tudo o que nos parece
natural, familiar, se esconde ao mesmo tempo, o sinistro, o estranho, o
lugubre. A descoberta de Freud do duplo significado da palavra alema
heimlich (a0 mesmo tempo familiar e oculto), que coincide com seu
oposto, unheimlich (sinistro, estranho), leva Derrida a desenvolver uma
estratégia de leitura que, partindo do familiar, do natural do conhecido,
desemboca no seu oposto.>"°

%8 ORTEGA. Amizade e estética da existéncia em Foucault / Francisco Ortega, p. 157.
%99 DERRIDA. Politicas da amizade, p. 28.
31 ORTEGA. Para uma politica da amizade, p. 51.
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Privilegiarei a corpo politica para tais compreensdes do corpo trazido por
uma politica da amizade (DERRIDA). Nesse sentido, Ortega esclarece que a
amizade, assim para ele como para Arendt, Derrida, Foucault, “constitui um
exercicio do politico”. “Ou seja, a amizade seria deslocada da esfera privada,

para o mundo, a sociabilidade, o publico”. Para Ortega,

E preciso cultivar uma boa distancia nas relacdes efetivas, um excesso
de a proximidade e intimidade leva a confusédo, e somente a distancia
permite respeitar o outro e promover a sensibilidade e a delicadeza
necessaria para perceber sua alteridade e singularidade: “A boa amizade
surge quando nos abstemos prudentemente (weislich) da intimidade.®'"

Partindo da politica da “boa amizade”, os corpos, assim como o
meu/nossos corpos em relacdo aos espacgos publicos, nunca foram bem vistos,
sendo por uma imagem de corpos subjugados pelas/nas diferengas, que, na
verdade, continua (im)posta e (ex)posta por um corpo padrao, dicotdmico do
pensamento moderno. Como exemplo disso, recentemente, um anuncio
publicité\rio312 encenou no espago publico da propaganda corpos outros da
exterioridade que foram literalmente cerceados, a partir das suas sensibilidades
corporais.

Diante disso, os corpos das diferencas assim como o meu corpo
subalterno por exceléncia, permanecem censurados e negados pelos poderes
homogeneizantes. Sendo assim evidéncia-se a relagdo do corpo quando

(ex)posto o corpo negro, o corpo homossexual, o corpo indigena, o corpo

¥ ORTEGA. Para uma politica da amizade, p. 82.

¥2 Uma propaganda do Banco do Brasil que retratava jovens negros e negras e celebrava a

diversidade foi retirada do ar depois de uma interferéncia direta do presidente
Jair Bolsonaro (PSL). Ele ligou para o presidente do banco, Rubem Novaes, que diz ter
“‘concordado” com a sugestdo de derrubar a peca publicitaria. Disponivel em:
https://www.redebrasilatual.com.br/cidadania/2019/04/bolsonaro-veta-propaganda-do-banco-do-
brasil-que-celebra-a-diversidade/. Acesso em 10/03/2020.
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tatuado, o corpo de cabelo colorido, o corpo da mulher que ainda continua a
ganhar menos nesses espacgos publicos, eles foram cerceados por destoarem de
um padrdao hegeménico institucionalizado. Assim, a amizade foi cerceada no

momento que ela destoa do “espacgo privado” (Ortega), do matrimdnio fraternal:

Uma vez que a amizade ndo tem, e sobre tudo ndo deve ter a fiabilidade
de uma coisa natural ou de uma maquina, uma vez que a sua
estabilidade ndo é dada pela natureza, mas se ganha, como constancia
fianga, através de uma promog¢ao de virtude a amizade primeira. [...] O
prazer que ela da, o prazer que é preciso, € o0 prazer imanente a
virtude.*"

%18 DERRIDA. Politicas da amizade, p. 37.
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2.3 — A MEMORIA FRONTEIRICA transita a partir do meu corpo latino

[As] memodrias vindas dos centros hospedaram-se em casa
alheia, fazendo dela sua casa, e, ao ignorarem as historias
(memdrias) das memorias anfitrias, acabaram tdo somente
por reforgar sua propria memdria totalizante e sumariamente
excludente. Na fronteira pode haver hospitalidade forgada,
mas nao ha transculturagdo memorialistica de m&o unica.

NOLASCO. Perto do coracgéo selbaje da critica fronteiriza, p.
136.

O aliado hospitaleiro permite a confusdo no trafego de
gestos e todo tipo de mergulho extatico na area surreal da
intercorporeidade.

PESSANHA. Recusa do nao-lugar, p. 71.

Minha escolha do corpo epistémico fronteirico nesta dissertacao da-se,
também, para eu pensar para além de mim. Quando se trata do corpo, detenho-
me em memorias que mobilizam os corpos da exterioridade nas/das suas
diferencas, e, por extensdo do meu corpo com minhas memodrias que estédo
incrustadas em mim como lugar de sujeito que sou. Permeada da condi¢cdo
fronteirica, sem negar minha subalternidade carrego marcas entranhadas no
meu corpo que € também do outro.

Pensando no corpo como arquivo da exterioridade, procuro desalojar o
corpo do lugar instituido, institucionalizado. Minha posicdo enquanto
pesquisadora € a de desarquivar memorias excluidas pela histéria dada como
universal. E assim compreender que o corpo da exterioridade pode alterar de
alguma forma ao se esbarrar com 0s corpos que ocupam lugares privilegiados.
Pensando do meu biolécus, como um corpo-fronteira, transformo-me por esses
arquivos e memorias que busco discutir.

Assim, por mais que se queira negar o /6cus no qual me inscrevo, torna-se

impossivel ignora-lo, pois carregamos em nosSsSOs proprios corpos “tracos que
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marcam [nossa] presenca com auséncia”'*

como histérias e memorias que
perpassam nosso lugar de origem e de discurso. Seguindo essa légica, Nolasco
sinaliza que “as memoarias subalternas sofrem de um mal de arquivo”; e nesta

mesma direcdo, Coracini conclui que o arquivo €& outro sentido de memoria

trazido por Derrida. Sobre memoaria, Coracini nos chama atencéo:

[A] memdria que nos remete ao passado, talvez a origem, a origem de
ndés mesmos que € sempre e necessariamente feita de outros, por outros
e, desta vez, num primeiro momento, esse outro ou esses outros —
porque cada um € muitos outros na sua constituicdo heterogénea e,
portanto, fragmentaria — é o proprio Derrida."

Nao poderia deixar de sinalizar, antes de dar continuidade, o percurso
dificil para acompreensao de histdrias € memoarias que atravessam e marcam os
corpos, assim como faz meu corpo da fronteira Sul da qual fagco parte. Sera
importante compreender que passamos por um incObmodo e uma angustia do mal
de arquivo (DERRIDA) que transitam nesse /locus fronteirigo.

Por conseguinte, é importante entender que o arquivo, no sentido de
memoria trazido por Derrida, é aportado [...] de fragmentos de sujeitos que
atravessa(ra)m nossa existéncia e que vao constituindo arquivos, ora mais, ora
menos organizados, segundo a fungado que desempenha(ra)m na vida de cada
um.316 Compreende-se, assim, que 0s corpos sado atravessados por memorias
outras, por espectros, fantasmas e espiritos, que rondam o nosso imaginario e
acabam por sobreviver em nds. Para Moriconi, no texto O espectro de

FOUCAULT:

O espectro é o mito na sua dimensao afetiva € o mito produtivamente
consumido pelo coragdo de uma dada trajetéria intelectual — consciéncia
de si (existencialismo), narrativa de si (romantismo), escrita de si

314 AMARAL. Sobre a memoria e Jacques Derrida, p. 31.

%1 CORACINI. A memoéria em Derrida, p. 125.
%18 CORACINI. A memoéria em Derrida, p. 129.
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(estoicismo). [...] O espectro de Foucault sustenta-se materialmente
sobre dois corpos respeitaveis de escrita: a grande obra e a fala
dialogica.®"”

Assim busco, para essa intencdo pensando no bio/lécus, uma
escrita/nscrita em meu/nosso “corpo-texto uma historia singular” (NOLASCO),
pois sinto/sentimos na pele a historia do outro, contada como nossa. O corpo da
fronteira si-move-se (BESSA- OLIVEIRA), nesse lugar de passagens/paragens
em que se esbarram cotidianamente nessas memoarias alheias do pensamento
ocidental.

Nessa direcdo, os corpos das diferengas se encaixam na minha ideia
descolonial, que discute o corpo desse prisma, que leva em conta o /ocus
geoistorico — lugar de onde que emergem as sensibilidades biograficas dos
corpos/sujeitos e, no qual, se circunscreve também o meu corpo, por uma
fronteira sul. Por isso, torna-se importante me valer da critica biografica
fronteirica, como o faco aqui, a que se somam essas reformulagdes outras.
Nessa visada critica, a ideia € validar os corpos a partir do proprio bio/lécus, em
que os sujeitos tomam para si seus corpos como corpos/lugares dos seus
discursos, e ndo corpos rechacados como foram pensados, sentidos e pré-
sentidos desde sempre pelo olhar hegemonico.

Entdo inscrevo-me como aquela que se sente afetada e que pretende
(des)arquivar memorias universalizastes (im)postas aos corpos subjugados
nas/das diferengas. E, mais ainda, por extensdo, do meu corpo fronteirico, vou
refazendo também minha prépria histéria, pois sei que meu corpo, assim como
os outros, busca a incompletude, a auséncia [...] do que ja passou e com iSso

inauguram sempre, a toda hora, uma nova origem, em um presente que se

*” MORICONI. O espectro de Foucault, p. 52.
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renova a cada instante.'® Segundo Hissa:

Se os limites dissimulam ou obstruem, as fronteiras exteriorizam
imagens de corpos que, por sua vez, sdo reflexos dos olhos do mundo.
Ha corpos tedricos. Territorios disciplinares sdo corpos tedricos
constituidos pelos objetos conceituais e metodolégicos que concedem
visibilidade aparentemente autbnoma aos campos especificos do
conhecimento. Tais corpos tedricos sdo também feitos de limites e de
fronteiras que sugerem obstrugbes e aberturas. A despeito dos
impedimentos que produzem, os limites dos corpos teoricos disciplinares
deixam vazar, através de fronteiras, as margens tedricas e
metodoldgicas dos referidos corpos.®'

Partindo do saber tradicionalista moderno, o0 corpo nos espacgos

disciplinares é compreendido até hoje por meio de modelos universais que

devem ser seguidos e repetidos. O conhecimento parte sempre da verticalidade

e nao da horizontalidade para atender o todo. A favor disso, os corpos periféricos

e marginalizados pelo poder hegeménico continuam em desvantagem, sendo

doutrinados para continuar “obedientes” a uma epistemologia colonial que

somente valida corpos uns (brancos, masculinos, falicos e eurocéntricos) em

detrimento de muitos corpos outros, por exemplo: indigenas, femininos, pretos,

pobres, homossexuais entre outros.

318

AMARAL. Sobre a memoéria e Jacques Derrida, p. 31.

¥19 HISSA. Saberes ambientais, p. 20.
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2.4 — FRONTEIRA - a morada do corpo da exterioridade

Reconhego que a fronteira somos nds, ou melhor, que ndés
somos a fronteira e essa afirmacado emblematiza o gesto
critico de que todos daqui da fronteira-Sul habitamos numa
convivialidade na qual a hospitalidade nem sempre é
hospitaleira como tdo comumente se pensa, habitamos um
I6cus no qual os bios se rogam sem se misturar, uma vez
que a cultura local fronteiriga sul-mato-grossense sofre de
um processo transculturador continuum sem cair na
hibridizagdo, habitamos um Ilugar que fomenta uma
teorizagao que privilegia as “semelhancgas-na-
diferenga”(MIGNOLO).

NOLASCO, Critica Biografica fronteirica, 2009.

Isto seria consentir ao exilio, isto €, a ser numa relagao
nativa (dir-se- ia quase maternal) e, no enquanto, em
sofrimento com o lugar, com a morada, que o pensamento
chegaria humano.

DERRIDA, da hospitalidade, 2003.

Numa forma de (re)pensar o corpo como um n&do modelo de corpo certo
ou errado ndo institucionalizado, “...] ndo deixa de acentuar que seu gesto de
hospitalidade fora antecedido por um gesto desalojador desse sujeito
hospitaleiro”.*® Assim dito por Pessanha, aquilo que desaloja é o mais
hospitaleiro. Sendo o que me valho para pensar nesse corpo morada como lugar
que hospeda, recebe e acolhe o corpo.

O meu corpo é morada da diferenga, e hdospede dessa metafora, no
mesmo momento que se situa em lugar especifico, aloja o bios. A partir disso,
trago a discussao para dentro do meu corpo “domiciliar’, como Derrida define:
“[...] nesta obtencdo consensual de domicilio, que os arquivos nasceram”.*?' E
alocado em meu bojo “memdrias subalternas latinas” (NOLASCO 2013). Essas
memorias refletem a forma como penso, na condigao de critico fronteirico, sou

atrelada por uma teorizagao critica biografica fronteiriga.

%20 NOLASCO. Descolonizando uma pesquisa académica, p. 13

21 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 13.
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Dessa perspectiva, entendo a partir do meu bioldcus, sendo a experiéncia
biografica do sujeito em confluéncia com uma experiéncia local, isto é, de
sensibilidades biograficas e das sensibilidades de meu /6cus geoistérico. Dito de
outro modo, o biolécus € uma teorizagao pratica do critico fronteirico, de sua
vida, que produz pensamento justamente a partir da situacdo em que se

encontra, conforme pontua Nolasco:

fronteira-sul de onde erijo meu discurso critico, por simbolizar,
ocidentalmente, o lugar em que o sol se pde, e metaforicamente
espelhar a condigdo de crepusculo oscilante sanguinolento, demanda a
ascensao de uma epistemologia fronteriza especifica que dé conta de
refletir acerca desse lugar subalterno por exceléncia, rechagando, por
conseguinte, quaisquer discursos criticos de natureza dualista,
académica e disciplinar, isto &, modernos.*?

Valho-me do meu/nossos corpos subalternos para lembrar que toda a
discussédo fronteirica ocorre na exterioridade da epistemologia moderna, isto €,

0os corpos que estavam no exterior do pensamento “racional” “ndao existiam” e
ainda tentam (re)existir, como é o caso dos indigenas, dos negros, dos
homosexuais, dos pobres e de muitos outros em relagao a politica e economia, o
que configura a politica de identidade da qual fala — e a qual se opde — Mignolo.
Os corpos sdo como guardides do arquivo da exterioridade, que trazem a
fronteira no proprio corpo: trago esse movimento de buscar em lugar alheio ao
meu biolocus o arquivo da exterioridade, cujas identidades corporeas foram
escamoteadas pelo arquivo (DERRIDA) moderno ocidental. Nessa travessia de
fronteiras (geo-politicas, epistemoldgicas e metaféricas), tenho “[...] [suscitado
uma desobediéncia politica e epistémica” (MIGNOLO, 2008), des-aprendendo

com os corpos e, por extensdao, do meu corpo uma marca fronteirica biolocal.

Para Hissa:

%22 NOLASCO. Perto do coragédo selbaje da critica fronteiriza, p. 12.
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O lugar é feito de nds, das nossas representagbes, dos nossos
cotidianos, do simbdlico que a ele se entrelaga, das subjetividades, das
emocgOes, das sociabilidades, do afeto, da solidariedade, entretanto, o
lugar é, também o espaco de conflitos.**

Por isso, ainda falando de mim, de minha morada, do meu corpo, o qual
habito como um lugar para a compreensdao de meu l6écus geoistorico e do

local/corpo que encontra-se no arquivo da exterioridade.

%23 HISSA. Conversacdes: de artes e de ciéncias, p. 25.
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2.5 - O CORPO EXILADO PEDE ABRIGO: arquivo da exterioridade na/da
fronteira epistémico-biografica

2.5.1 — Meu corpo a deriva abre trincheiras na/da fronteira-sul

Uma epistemologia do Sul assenta em trés orientacdes:
aprender que existe o Sul;

aprender a ir para o Sul;

aprender a partir do Sul e com o Sul

SANTOS; MENESES. Epistemologias do Sul, s/p.

Oh, pedago de mim )
Oh, metade exilada de mim [...] E assim como uma fisgada
No membro que ja perdi

CHICO BUARQUE, “Pedago de mim”, s/p.

Para onde voltar com meu corpo? Volto para onde o discurso criou para
mim? A reflexdo direciona-se para a compreensao a partir dos atravessados da
fronteira (ANZALDUA, 2007) com meu/nossos corpos da exterioridade: busco
discorrer a partir dos corpos exilados a deriva no mundo, sem direito a passagem
e muito menos paragem com meu/nossos corpos nos espagos biograficos e
geoistoricos. No intento, pensando por uma epistemologia outra, busco o
arquivo/corpo através do projeto da exterioridade como uma ideia contraria do
arquivo grego derivado do latim archivum, apresentado por Derrida, na obra Mal
de arquivo (2001).

As reflexdes aqui incorporadas se dao a partir das impressoes, reflexos de
“nds” por uma errancia’heranga que, segundo o intelectual Mignolo no texto
“Colonialidade: o lado mais escuro da modernidade’, resvala- se de que os “[n]6s
histérico- estruturais significam que nenhum qualquer outro, como qualquer né é

provavelmente relacionado de duas ou mais maneiras divergentes é
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independente de”,*** mas entendendo que os nos historico-estruturais de que

Mignolo trata s&o aqueles nds — entre os espacgos culturais, sociais, politicos e do
conhecimento — que precisamos desatar para a compreensdo dos que estao
postos pelo projeto colonial/moderno.

Em suma, refletir sobre os corpos exilados de seus espacos particulares &
uma questao relevante para pensarmo-nos em tempo de (des)politica (BESSA-
OLIVEIRA, 2020) no atual desgoverno do Brasil/2020, em situagcbes de “exi-
lamento” vivido por ndés brasileiros, nossos corpos a deriva no mundo, tendo
nossos direitos corrompidos nos espagos da saude, na educagao e atualmente o
direito até de viver ou morrer. Sendo assim, para enfatizar o meu
descontentamento com as desiguadades prestadas aos dividuos (PESSANHA,
2018), tracarei discussdes para falar dos corpos exilados venezuelanos,?®
também para falar de mim enquanto corpo da diferenga colonial. Ou seja, 0s
venezuelanos exilados trazem o medo no corpo como quem sente a fisgada do
membro que ja perdeu, um trago da errancia/heranga. Sem abrigo, pedem auxilio
na casa do vizinho. Mas como donos de corpos, a contragosto do poder como
tantos outros, os exilados sdo desarraigados de sua terra, de seus costumes, de
sua vida, da sabedoria.’®

Logo, por uma perspectiva da critica biografica fronteiriga (NOLASCO,

2015), entendo esses corpos da diferenga colonial, como os exilados dos seus

¥4 MIGNOLO apud GROSFOGUEL. O lado mais escuro da modernidade, p. 10.

%5 Desde meados de 2013, a Venezuela arrasta-se em uma crise que piora a cada dia.

Atualmente, o pais encontra-se em uma encruzilhada, enfrentando uma crise politica em razdo da
disputa entre Nicolas Maduro (e seu partido — Partido Socialista Unido da Venezuela) e a
oposicao venezuelana, que denuncia os abusos de poder cometidos pelo presidente. Além disso,
existem a crise econdmica, a crise humanitaria e ainda o risco de uma intervengao liderada pelos
Estados Unidos. Disponivel em https://brasilescola.uol.com.br/historia-da-america/crise-na-
venezuela.htm acessado em 01 Jul de 2020.

%26 CESAIRE. Discurso sobre o colonialismo, p. 32.
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espacos/lugares/corpos, se desprendem e desobedecem, estando na contraméo
da assistida e discutida critica moderna dos sistemas hegeménicos, que parece
considerar seus projetos de colonizagdo prestados aos corpos colonizados —
uma situagao estabelecida como se o “[nd] dado visasse o fim dos corpos
subjugados. Como dito pelo intelectual Silviano, em geral, esse n6 é ambiguo.
Sem despertar suspeitas, ou melhor, despertando suspeita’.*?’ A l6gica
colonial/moderna esta mais entrelagada do que nunca nesse lugar colonizador, e
tem muito a se explicar desse “[...] mundo babélico, ainda encoberto pelas

paisagens sangrentas, os mandos e os desmandos, 0 abuso € o poder”,3?® y

m
projeto colonial/moderno que nunca quis visualizar nossos “nés” da diferenca

colonial vitimas de barbarie.

32T SANTIAGO. N6, nés, p. 166.

328 NOLASCO. Perto do coragédo selbaje da critica fronteriza, p. 72.
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2.6 — ENTRE NOS & SOS: meu corpo quer voltar para casa.

O relato da modernidade com sua carga semantica e
retérica de O progresso impulsiona o consumo, se esforca
para manter a ideia de que a histéria € Unica e leva a
ontologia que a ideia de modernidade constroi; desloca e
complementa a felicidade cristd com a felicidade terrena do
consumo. As subjetividades modernas dedicadas ao
consumo, cuja Unica liberdade é eleger governantes que
continuarao sujeitos a ideia de que a economia € a ciéncia
do que existe, e que o sinal da realizagdo de uma vida moral
e bem-sucedida é acumulagdo de riqueza, mercadoria e
propriedade.
MIGNOLO. Arte y estética en la encrucijada descolonial I,
s/p.

E nesta direcdo como opcgao descolonial “[...] pensar a partir da

exterioridade e em uma posicao epistémica subalterna”,*?° que este discurso se
devaneia em declinio ao corpo epistémico fronteirico, o pensamento- corpo-
paisagem por um olhar biogeografico como forma de melhor pensarmos a
(cor)posigao das imagens atraveés do Nos-eu “spectrador” da cena. Resvala-se,
na ideia que fago a partir do pensamento-corpo-paisagem, propondo uma leitura
epistémica outra do corpo neste ponto. Os venezuelanos exilados dos seus
préprios corpos vivem a situagao de violéncia social atual no pais da Venezuela,
mas ja vivida antes entre as barbaries modernas arquivadas, por um arquivo fixo
da perspectiva histérica que guardou para si em seu interior uma tradigdo do
corpo como forma de manipular, mas para intervir. Penso com meu/nossos
corpos que também sofrem desse mal. Dessa forma sou a arquivista latina
dessas reflexdes e é por isso que o arquivo aqui ndo se fecha jamais. Abre-se a

0

partir do futuro, aportando a ideia, o corpo visualizado que encena € o

implicado no castigo, na repressao, nas torturas e nos massacres durante as

29 MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 304.
%0 DERRIDA. Mal de arquivo, p. 88.
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1

lutas contra os explorados,33 sendo uma cena de exclusao e dor imposta aos

corpos pela violéncia social. Amparo-me no que disse Palermo ao afirmar que:

A naturalizagdo do exercicio da violéncia social em nosso tempo —
impulsionado por multiplas praticas discursivas, propagadas pela
imagem e de varias maneiras virtuais e ludicas e a impoténcia do Estado
em conter e reverter tal forma de desarticulagcdo do coletivo — leva a
sociedades gerar habitos de autodefesa que, por sua vez, aumentam a
mesma situagao violenta, o que nos faz pensar que estamos presos
dentro de um circulo vicioso, sem saida, sem futuro, sem esperanca.®*

As proposigdes das imagens que estdo por vir neste trabalho mostram a
necessidade de "livrar-se" de tais ficcdes naturalizadas pela matriz colonial do
poder: € a teoria de que o pensamento decolonial se transforma em um projeto e
em um processo.333 Assim, as paisagens estdo para além da banalizagao
midiatica comercial e do reconhecimento pelo Estado de direitos das chamadas
minorias, mas o sistema de poder procura intervir nas decisbes politicas,
econdmicas e legais como membros responsaveis em paridade com todos que
até agora o integram.334 No campo intelectual, trata-se de violar a violéncia
epistémica da diferenca colonial, de uma localizagdo geopolitica particular
("provincial") do conhecimento validado como universal®*® que cercam/barram

com barricadas e fossos>*

os corpos da exterioridade como dos exilados
venezuelanos fora de suas casas, que diariamente perambulam em longas
travessias e exaustivas buscas de um lugar, para repousarem seus COrpos

cansados, para que estes consigam sobreviver mais um dia. Para isso, € preciso

%1 QUIJANO. Colonialidade, poder, globalizagado e democracia, p. 113.

%2 pPALERMO. Una violencia invisible: “la colonialidad del saber”, p. 80.

3 MIGNOLO. Arte y estética en la encrucijada descolonial I, s/p.

%% PALERMO. Revisando fragmentos del “archivo” conceptual latino-americano a fines del siglo

XX, p. 228.

335 PALERMO. Una violencia invisible: “la colonialidad del saber”, p. 81.

%% NOLASCO. Perto do coragédo selbaje da critica fronteriza, p. 34.



118

gue nossos corpos re-existem a politica de morte, como afirma a intelectual
Zulma Palermo:

E de outro lugar de enunciagdo — que implica uma opgado pela vida em
contra a politica de morte (de corpos e mentes) do projeto da economia
global — a partir da suposi¢cao de um imaginario critico com genealogia
Latino-americana, que proponho aqui essas reflexbes visando a
reconstituicdo de outro horizonte do futuro, diferente daquele perseguido
pela ilusdo revolucionaria da teoria da dependéncia, embora apoiada por
ela. Dai a declaragédo proposta por Aimée Césaire, que orienta essas
reflexdes, & proposta como uma emergéncia desse posicionamento e
como ponto de partida para tentar mergulhar no longo apoio a uma
violéncia que é definida para nos pela e na diferenca colonial.**’

As imagens das figuras — 04, 05 e 06— remetem-nos as duras realidades
vividas por esses corpos exilados venezuelanos, desabrigados devido a uma
crise econdbmica, social, politica, por disputa de poder e pelo autoritarismo do
atual presidente do pais. A situagao obrigou-os viver em constante tenséo fora
das proprias casas. Em meio a um protesto de luta, um venezuelano da imagem
04 traz uma mensagem que diz: eu ndo vivo no meu pais, mas o0 meu pais
sempre vivera em mim. Os venezuelanos vivenciam a tragica violéncia social por
disputa de territério e poder. Essa imagem mostra os sujeitos na/da diferenca
colonial que sofrem diariamente com a separagao do seu lécus geoistorico, que
sentem seus corpos ainda perdidos. Notamos que as primeiras coisas a
reconhecer sdo a perda do lar e da lingua. Além disso, nesse novo cenario,>®
correm risco de morte devido ao conflito de poder por questdes politicas, ao
mesmo tempo barbaras. A complexidade do nosso presente nos permite
visualizar um modo de vida como pratica intercultural que implica um corpo

social tecido com fios de proveniéncias e memarias muito diversas.**®

%7 PALERMO. Una violencia invisible: “la colonialidad del saber”, p. 80.

3% SAID. Reflexes sobre o exilio e outros ensaios, p. 302.

%% SINANIS; PALERMO. Heterogeneidad estructual y re-existencia en la escucha, p. 109.
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1A NO VIVO

__ENMI PATS,

PERO_MI PATS
STEMPRE

IMAGEM 4 - Imagens de exilados venezuelanos questiona Parlamento Europeu sobre sancdes
contra governo de Maduro.** Fonte: Fotos de divulgacéo de internet.

Por conseguinte, evidencia-se nas imagens — 05 e 06 — a continuidade
dessa crise humanitaria em busca pelo seu lugar, uma barbarie ignorada pelo
olhar hegemoénico do poder “que pouco se importa com o que estd em
“evidéncia” no mundo dos condenados’.**' Essa realidade social é vivida
cotidianamente por muitos imigrantes, refugiados e desterrados desse mapa-
mundo. Quem enfrenta os obstaculos cotidianos da rotina colonial sabera®? o
que € viver isso no corpo. Ja a imagem — 05 — do homem venezuelano mostra
como muitos venezuelanos ganham as avenidas também em Campo Grande —
Mato Grosso do Sul com cartaz e, pedindo esmolas, trabalho e esperanga, hoje
uma situagdo muito comum que desenha corpos desiguais no mundo, uma
verdadeira precariedade humana. Esses corpos estdo em busca de abrigo do

direito publico, mas ndo o encontram. Ja na imagem — 06 — os refugiados

venezuelanos sdo vistos no limite Venezuela — Brasil®*e buscam travessias

%% Governo atual do pais Venezuela — Presidente Nicolas Maduro.

1 BESSA-OLIVEIRA. Différences Coloniales — Fronteiras Culturais — Biogeografias e
Exterioridade dos Saberes, p. 93.

¥2 SAID. Reflexdes sobre o exilio e outros ensaios, p. 306.
3 DIREITOS HUMANOS — O Comité Nacional para os Refugiados (Conare) reconheceu a
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legais na casa do alheio, com apoio das autoridades. Mas entendemos também
que nao ha muito o que fazer, pois varios venezuelanos continuam exilados,
desamparados fora dos seus lugares de pertencimento e muitos continuam nas

arriscadas travessias para que seus corpos sobrevivam mais um dia.

IMAGEM 5 — O drama de quem fugiu da crise na Venezuela e encontrou refugio em Campo
Grande.*** Fonte: Foto de Marcos Erminio.

condicdo de refugiados de nacionais venezuelanos cujos numeros dos processos estao
publicados no Diario Oficial da Unido (DOU) Disponivel em;
https://www.santaportal.com.br/noticia/52309-publicada-lista-de-venezuelanos-com-condicao-de-
refugiados-reconhecida acessado 02 Jul de 2020.

344

Disponivel em: https://www.midiamax.com.br/cotidiano/2019/0-drama-de-quem-fugiu-da-crise-
na-venezuela-e-encontrou-refugio-em-campo-grande acesso 15 Out de 2020.
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s \ ‘:ﬁ: ._ 2 A% 1
IMAGEM 6 — Imagem de refugiados venezuelanos, publicada lista com condigao de refugiados
reconhecida. Fonte: Foto de divulgacao de internet.

A exposicdo das persona(ima)agens revela apenas uma parte do que a
paisagem nos permite alcancar, a contar do que buscamos com 0S n0sSsos
olhares. Nesse caso, € como pensarmos em um arquivo que Derrida apresenta,
numa versao tradicional de arquivo em que os dados sao fixados em um tempo e
espaco, por exemplo, sendo a barra do que a imagem poderia nos revelar, ou
seja, no momento que olhamos para a imagem, buscamos o que ainda nos falta,
o oculto que ficara as “escondidas”, nos bastidores. Portanto, € pelo arquivo
outro que articulo nesta dissertagao, como proposto por Palermo, o trabalho do
intelectual latino-americano — se ele quer ser ético — é visto levado a se
concentrar na reconstrugao da histéria esquecida ou censurada que perpetua em

formas de pensamento a-histdricas.>*°

%% PALERMO. Revisando fragmentos del “archivo” conceptual latino-americano a fines del siglo

XX, p. 220.
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Considerando essa troca de olhares entre sujeito que olha no mesmo
momento que a imagem o “visualiza”, assim esta a imagem para sujeito e corpo

pensado por Hashiguti:

A identificacdo social € um processo intimamente relacionado ao corpo,
pois pressupde a relacdo com o outro, cujo corpo € olhado, e que
também olha, a partir de posi¢gdes historicamente determinadas, mas em
movimento. Sujeito e corpo ndo se separam em sua significagdo no
campo do visivel.**®

Por conseguinte, com a “constituicdo do tecido social das imagens aqui
postas formam entrelagados indissoluvei[s] que vao tecendo relagdes
copresenciais que vao se redefinindo e constituindo o nos-eu”.**” Nesse caso,
nas reflexdes dos corpos atravessados da fronteira (ANZALDUA, 2007), busco
uma travessia outra, epistémica, que nos reporta a compreender de que lado da
linha estamos. A (cor)posi¢do das persona(ima)gens nessa narrativa me trouxe
inquietacdes, pois esses sujeitos trazem nos corpos parte de muitos outros
caminhantes fronteiricos, como meu corpo que situa na fronteira-sul. Por isso, os
corpos desabrigados da fronteira tendem a “sumir do mapa” mundo, porque o
meu/nossos corpos nao sdo contemplados pelos espagos/corpos estabelecidos
dos projetos homogeneizantes, ou seja, ndo estamos do lado de ca da linha,

mas, sim, do lado de |a, com os nossos corpos da exterioridade.

% HASHIGUTI. Corpo de Memodria, p. 40.

7 MANCILIA. Geopoética dos sentidos, a/r/tografia e o patrimoniavel em chave descolonial: por

uma poética do Sul, p. 96.



CAPITULO Il - CORPO ILUSTRACAO: entre curvas/retas —
corpos epistémicos fronteiricos
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3.1 — CORPOS DA EXTERIORIDADE nos espacgos biograficos

Sob o fio da navalha do dualismo, mas longe de uma
condicao de barricadas e fossos, a critica fora do eixo volta-
se para os saberes locais, subalternos por exceléncia, como
forma, especificamente, de barrar as pretensbes da critica
do centro enquanto um corpo unitario de critica que
pretenda filtrar hierarquias e ordena-las a seu bel- prazer
em nome de um saber verdadeiro, centralizador,
hegemonico e sumariamente excludente.

NOLASCO. Perto do coragédo selbaje da critica fronteriza, p.
51.

O colonialismo ndo é uma maquina de pensar, ndo € um
corpo dotado de razado. E a violéncia em estado bruto e s6
pode inclinar-se diante de uma violéncia maior.

FANON. Os condenados da terra, p. 46.

Neste trabalho, discuto uma epistemologia fonteirica assentada na critica
biografica fronteirica (NOLASCO, 2015), para pensar o meu/nossos corpos da
in(cor)perfeigéo348, partindo da contraposi¢ao entre as reflexdes sobre o corpo
moderno x corpo fronteirico. Para tais entendimentos entre os espagos que
esses corpos ocupam sob o crivo da critica biografica fronteirica, selecionei a
artista indigena Conceigao dos Bugres, para ilustrar essas discussdes a partir
dos corpos dos “Bugres”, como condi¢do geopolitica para dar visibilidade além
do resgate do corpo, com a insergao do corpo fronteira (da exterioridade). Dito
isso, compreendo que os corpos da exterioridade ainda se encontram sob
‘rasuras” (DERRIDA, 2001), como forma de simplesmente ignorar as memorias
subalternas e suas respectivas historias locais.®*® A esse respeito, Nolasco

reitera:

Voltamos [...] aos “bugres subalternus” de Conceigdo dos Bugres, por
entender que eles ndo se prestam tdo-somente a apreciagédo estética,

8 E uma ideia de corpo que rompe com a tradicdo (do belo) entre os corpos “perfeitos” e

“imperfeitos” do pensamento moderno Por isso, o que chamo de in(cor)perfei¢gdo é para pensar e
nos pensarmos enquanto corpos da diferenga, uma forma outra de (re)visitar e (re)significar o
corpo (im)posto pelo pensamento colonial/moderno a um modelo de corpo da “perfeigao”

9 NOLASCO. Perto do coragédo selbaje da critica fronteriza, p. 144.
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mas também como representagdes culturais que desarticulam o lugar
social que o Estado, assim como os demais discursos dominantes e
institucionais, péem aquele sujeito subalterno representado, esculpido no
trabalho artistico. [...] Estdo todos em posicdo de sentido, prestes a
romperem o siléncio cristalizado na cultura elitista e na sociedade
excludente, como Unica forma de que o outro escute o seu balbucio
(Achugar) e, assim, ocupem seu lugar que nao pode ser sO6 mais
metaforico, mas real, concreto.**

A narrativa do corpo toma como partida uma “estética colonial que, no
meu entender, € de natureza histérica moderna, estabelecida por um discurso
colonial edificado com a colonizagdo histérica da América Latina”.*®' Logo, me
inscrevo € me situo com 0 meu corpo epistémico fronteirico emergente desse
lugar sul-latino, sendo uma contra proposta a histéria/moderna para pensar o
meu/nossos corpos da diferenca. Por isso, por meio da reflexao proposta por
Mignolo e Moreno, evoco 0 meu/nossos corpos como opgao descolonial, “Nao
como uma imposigao que afirma tomar o lugar do oponente. Pelo contrario, a
proposta descolonial quer mostrar que o adversario € sempre uma opg¢ao, nao a
Unica opgao” (Traducdo minha).*

Nesse sentido, em via de mao dupla, os corpos desobedientes da
fronteira vém desmontar exatamente essa ideia fixa de corpo “estético” e estatico
disciplinar moderno. Tal ideia é ainda fortemente defendida e estabelecida pelos
moldes de corpo da “perfei¢ao”, modelo de corpo a ser seguindo diferente do
meu/nossos corpos da exterioridade ainda perseguidos e silenciados pela
interioridade/moderna do conhecimento universal.

Nossos corpos da exterioridade foram projetados a pensar sempre de fora

do mundo. A formulagdo (o/a)cidental moderna nos desenhou “im-per-feitos”

%% NOLASCO. “Bugres subalternus”, p. 15.
1 BESSA-OLIVEIRA. Pesquisa e producédo de conhecimento em arte na universidade, p. 322.

%2 “No como una imposicién que pretende ocupar el lugar deladversario. Todo lo contrario, la
propuesta decolonial quiere mostrar que el adversario es siempre una opcion, no la Unica opcion”.
(Tradugéo minha).
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corpos, ou seja, somos corpos “feitos” pelo “perfeito” por uma via de mao unica
segundo o bel-prazer moderno. Por essa insisténcia em nos modernizarmos,
entendemos o que diz Mignolo quando ele pergunta “Quem inventou o ‘outro’?
se N30 0 ‘mesmo’ no processo de construir-se a si mesmo?”>%,

Reiterando Mignolo, no texto Desafios Decoloniais Hoje, e conduzidos a

nos (re)pensarmos, € pertinente pontuar a invengao do “outro” em/de nds, sendo

resultados de:

Um enunciado que nomeia uma entidade existente, mas que inventa. O
enunciado necessita um (agente) enunciador € uma instituicdo (ndo é
qualquer um que pode inventar o anthropos); mas para impor o
anthropos como “o outro” no imaginario coletivo é necessario estar em
posigédo de gerenciar o discurso (verbal ou visual) pelo qual se nomeia e
se descreve uma entidade (o anthropos ou “o outro”), e conseguir fazer
crer que esta existente.**

Mediado por essas questdes, o corpo que busquei narrar parte de uma
epistemologia outra, um saber sentido na/da fronteira. Neste caso, Hissa e
Ribeiro ressaltam que “todo saber é saber sentido, na medida em que se sente
pensa para se fazer”.>*® Por isso, o que chamo de in(cor)perfeicdo & para pensar
e nos pensarmos enquanto corpos da diferenga, uma forma outra de (re)visitar e
(re)significar o corpo (im)posto pelo pensamento colonial/moderno a um modelo
de corpo da “perfeicdo”, um saber/corpo atrelado a um “julgamento/qualificativo”
(BESSA- OLIVEIRA, 2018), corroborado por pressupostos “estéticos”. Por isso,
pensando no meu/nossos corpos da exterioridade atravessados por essas
curvas/retas (o/a)cidental (SOUZA) moderno alguém, nos pensou e nos “criou”
corpos “im-perfeitos” na condicdo de sermos “o outro” na/pela diferenca.

Os corpos da diferenca colonial sdo atravessados por uma distingao

%3 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje. Epistemologias do Sul, p. 18.

%% MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje. Epistemologias do Sul, p. 18.

%% HISSA; RIBEIRO. “Saber Sentido”, p. 94.
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(im)posta pelo projeto moderno cartesiano o qual separou razdo e emogao.
Desse modo, um corpo sem-boca, um né&o-corpo (QUIJANO) vivendo num
planeta (e)mu(n)do, € um corpo carregado de marcas, grilhdes, amarras,
cicatrizes estabelecidas pelo pensamento colonial/moderno de tornar tudo e
todos “iguais”. Nessa diregao, o corpo epistémico fronteirico esta imbricado por
uma leitura critica epistémica fronteirica, confrontando a insisténcia retérica da
modernidade com a logica cartesiana “penso, logo existo”. Assim, este trabalho
torna-se importante ao se valer de teorizacbes demonstrando que o corpo aqui
em comparacao/contraposicdo esta inscrito na nocado de “corpo politica”
(MIGNOLO, 2008). Na mesma linha, os teoricos/criticos Walter Mignolo, Anibal
Quijano, Frantz Fanon, Edgar Cézar Nolasco e Marcos Antonio Bessa-Oliveira
que contrapdem suas reflexdes outras no pluriverso do corpo-cogito-
cartesiano sao relevantes para as articulagbes que se seguem.

O corpo se movimenta da/na fronteira, de espagos outros corpos/lugares,
atribuindo e dando sentidos variaveis a espacos outros que a ele se atribuem.
Nessa diregcdo, abordar a questdo do corpo moderno x corpo fronteirico,
atravessada pela critica biografica fronteiriga, € o que de fato trara reflexao outra:
dar visibilidade aos sujeitos da exterioridade, das fronteiras, das margens e das

periferias.*®

Logo, ‘rearticulando as fronteira externas atribuindo novos
significados & diferenga colonial”.**” Nesta continuidade, é importante levar os
corpos da exclusao a privilegiar seu biolocus, ou seja, sua histéria, sua memoéria

a partir do seu espago/lugar, de ser/sentir/(re)existir na/da fronteira e pensando o

corpo da exterioridade, “[...] ou seja, no sentido de ser de fora (barbaro, colonial)

%% NOLASCO. Perto do coragéo selbaje da critica fronteriza, p. 117.

%" MIGNOLO. Histérias locais / Projetos globais, p. 118. 78.
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construido por dentro (civilizado, imperial)™®*®. Por conseguinte, somos levados a
produzir uma epistemologia subalterna que vem das bordas, das margens
externas — do corpo/lugar da exterioridade como “o corpo dono do seu discurso e
de suas fronteiras que se permite ou n&o afetar-se pelos contatos”.>*® Por isso, o
corpo é politico, fala daquilo que o atravessa e do que é necessario para ser

visto. Dessa forma, sinaliza Mignolo:

[A] epistemologia fronteirica emerge da exterioridade (ndo o exterior,
mas o exterior inventado no processo de criar a identidade do interior, ou
seja [...] do mundo moderno/colonial dos corpos espremidos entre
linguas e categorias de pensamento negadas e expulsos da casa do
conhecimento imperial.*®

A partir da fronteira®®' de onde erijo minhas reflexdes criticas, ensejo através da

discussdo comparatista biografica a contraposicdo “na fronteira”,*®' tornando-a

alternativa para habitar corpos que ndo se encaixam no padrdo eurocéntrico — ego, téo e
geopolitico” — da in(cor)perfeicdo pensada aqui “que desqualifica todos os outros corpos
que ocupam o fora, a exterioridade ao padrdo moderno de ser humano”.**? Nessa
direcdo, ao propor o corpo fronteira distancio o corpo estabelecido e privilegiado da
perfeicdo defendido pela estética moderna. Logo, evidencia-se a diferenga colonial
prestada aos corpos da exterioridade com seus direitos ainda negados por serem
donos de “diferentes corpos”, divergindo do padrao de corpo universal/moderno
ainda imperante de ser branco, homem e eurocéntrico.

Nessa visada biografica e fronteirica, propus uma reflexdo pensando na

diferenca colonial, “rearticulando as fronteiras internas ligadas aos conflitos

%% MIGNOLO. Primeira parte: lo nuevo y lo decolonial, p. 08.

%% BESSA-OLIVEIRA. Pesquisa e producédo de conhecimento em arte na universidade, p. 06.

%9 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje. Epistemologias do Sul, p. 12.

%71 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje. Epistemologias do Sul, p. 21.

%2 BESSA-OLIVEIRA. O corpo que habito, p. 77.
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imperiais”,363 mas entendendo o que propde Nolasco, ao repensar que 0 corpo

de sujeito subalterno “requer um posicionamento politico-critico proprio, bem

como uma pratica comparatista que sabe ler ambos os sujeitos nela implicados

364
na diferenga”. A questao da diferenca colonial continua imbricada no binarismo

moderno na ideia de “reconhecer uns em detrimentos de outros”. De acordo com

Bessa-Oliveira:

Popular versus erudito; histérico versus nao histérico; centros versus
periferias, entre outros que acabam por reforcar a manutencdo de
pensamentos que privilegiam mais as situagdes de diferentes culturas do
que as condigbesde diferencas culturais ou colénias que os lugares,
sujeitos e conhecimentos tém.*®

Na sequéncia, quando se volta o olhar para a questdo dual dos projetos
modernos universais, fica em evidéncia que a pratica comparatista assentada no
corpo moderno sempre acaba deslizando na comparagédo “[...]Ja algo néao

universal”>%®

e, por conseguinte, um lugar de julgamento/qualificagdo (BESSA-
OLIVEIRA, 2019) imposto aos corpos da exterioridade. Apos essas discussoes
necessarias para (re)escrever os sujeitos da exterioridade com seus proprios
corpos dos saberes, é preciso uma epistemologia fronteiriga que subverta as
imposicdes universal/moderna estabelecidas. Essa forma de pensar sempre esta
no controle de exploragdo/dominagcdo como a colonialidade de poder que resulta
na “..] producdo de recursos de sobrevivéncia social’.*®’ Portanto “[a]

colonialidade € um dos elementos constitutivos e especificos do padrao mundial

do poder capitalista”. Da ética de dominagao de poder, Quijano conclui:

%3 MIGNOLO. Histérias locais / Projetos globais, p. 78.
%% NOLASCO. Comparativismo cultural hoje, p. 69.

%5 BESSA-OLIVEIRA. O corpo que habito, p. 80.

%6 NOLASCO. Comparativismo cultural hoje, p. 64.

%7 QUIJANO. Colonialidade do poder e classificago social, p. 101.
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Hoje, a luta contra a exploragdo/dominagao implica, sem duvida, em
primeiro lugar, o engajamento na luta pela destruicdo da colonialidade do
poder, ndo sO para terminar com o racismo, mas pela condi¢ao de eixo
articulador do padrao universal do capitalismo eurocentrado. Essa luta é
parte da destruicdo de poder capitalista, por ser hoje a trama viva de
todas as formas histéricas de exploragdo, dominagao, discriminagéo,
materiais eintersubjetivas.*®

Nesta questao, pensando acerca da colonialidade do poder, compreende-
se que a “[...] ‘raca’ foi incorporada ao capitalismo eurocentrado”,** ou seja, pela
condicdo de eixo articulador do padrdo universal. Por certo, com a pratica
epistémica da critica biografica fronteirica, (re)significar o corpo articulando de
onde se pensa o seu lugar de enunciagao (da exterioridade) aqui defendido é
subverter esse eixo articulador em que prepondera um saber institucionalizado
de exploragdo/dominacéo prestado pelo corpo colonial/moderno.

Logo, penso no meu proprio corpo fronteirico de Mato Grosso do Sul,
lugar de onde erijo minhas reflexdes e relagcdes com o0 meu espago corpo,
com meu locus geoistorico e o meu bios que se estruturam no meu corpo
politica (MIGNOLO, 2019), minha consciéncia subalterna®”® com a inscrigdo do
meu corpo nesta escrita, sendo minha op¢ao de vida que pensa/sente que “[a]
condigdo do outro me afeta”.®”" Por isso, & preciso evidenciar o reconhecimento

de lugares, memdrias, historias dos corpos da exterioridade ainda oprimidos e

negados pela diferenca colonial. Bessa-Oliveira reitera que:

Falar aqui da relagao da corpo-politica entre corpo/lécus de enunciagao
é pensar todas essas questdes a partir da corpo-politica como forma de
evidenciar a importancia de que as politicas publicas necessariamente
nao podem estar voltadas para gentes sem corpos e sem lugar
especificos de fala. Quer dizer, as politicas publicas precisam levar em
consideragcdo as especificidades de corpos e de lugares para serem
efetivas as necessidades dos diferentes corpos situados em seus

%8 QUIJANO. Colonialidade do poder e classificagdo social, p. 114-115.

%9 QUIJANO. Colonialidade do poder e classificago social, p. 101.

%9 NOLASCO. Descolonizando a pesquisa académica, p. 39.

3" NOLASCO. A ignoéancia da revolta, p. 13.
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lugares.*"?

Tratando-se dos corpos negados por vias das in(cor)perfeigbes, como
corpo do indigena, do negro, da mulher, do homossexual, do pobre e outros.
Corpos “desregulares” estdo na contramdo do pensamento moderno. Esses
corpos mostram bem essa contraposicao entre os corpos “perfeitos” e
“imperfeitos”;>”® assim os corpos aqui ndo s&o gentes sem corpos e sem lugar
especificos de fala. Sao tomados por uma opg¢ao descolonial que induz e seduz
a fazer um trajeto contrario que desobedece ao estabelecido saber/corpo
imperante da “perfeicdo” colonial/moderno. O corpo em (re)significacdo esta

relacionado as compreensodes epistémicas outras que partem de uma “estética”

da sensibilidade biogréafica/local da in(cor)perfeigéo.

%72 BESSA-OLIVEIRA. (Des)politica para corpos-politica na arte, na cultura e na educagao, p. 05.
%73 BESSA-OLIVEIRA. O corpo que habito, p. 86.
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3.2 - SOBRE LANCA-BUGRES: sou a cultura que uso fronteira-sul

[...] [Blugres fala de uma histéria da qual nenhum critico,
tedrico, ou intelectual jamais podera saber (escutar).

NOLASCO, “Bugres subalternus”, p. 10.

Do lugar de onde a india e artista popular Concei¢do dos
Bugres fala, as coisas e os seres, como a Natureza, tém um
significado proprio a sua cultura. A comparacdo que ela
estabelece entre “a gente” e a Natureza é diferente para a
cultura “civilizada”. De modo que, olhando de fora, o indio
esta condenado apertencer aos “planetas sem boca”
NOLASCO, “Bugres subalternus”, p. 15.

Segundo Conceigéo, a posicao de sentido de seus “bugres”,
sempre batendo continéncia a outrem, € uma imposi¢ao da
madeira, ja que “a natureza da madeira é sabia’. Nessa
direcéo ela diz também que “a cera representa a roupa’, ja
que “antes o bugre andava nu, agora anda vestido”. E
conclui: “Natureza é coisa fina. E a mesma coisa que a
gente”. Do lugar de onde a india e artista popular Concei¢ao
dos Bugres fala, as coisas e os seres, como a Natureza,
tém um significado préprio a sua cultura

NOLASCO, “Bugres subalternus”, p. 15.

Para ilustrar estas discussdes, busco as especificidades de corpos e de
lugares dos sujeitos negados com seus saberes locais efetivos. Conforme os
argumentos os corpos modernos x fronteiricos, contemplados pela leitura da
critica biografica fronteirica, evoco os corpos dos “Bugres”, esculpidos a
machado pela artista indigena Conceicdo dos Bugres. Como condigcado
geopolitica de sua pratica epistémica, trata “[..] da configuragcdo de
conhecimentos dos desejos epistémicos”;*”* de acordo com uma pratica
produzida a partir de onde se pensa. Por isso, a ideia aqui é situar os corpos
com seu ser, fazer, sentir nos seus espacgos particulares tornando corpos
visiveis com seus saberes biograficos. Estabelece-se oposicado ao que ainda
perpetua enquanto saber universal, excludente, estabelecido pela colonialidade

de poder moderno/capitalista/eurocéntrico.

"% MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p. 06.
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A partir da investigacao critico-biografico do corpo fronteirigo descolonial
pretende-se elucidar a pratica cultural artistica que perpassa a producao dos
Bugres da escultora Conceigdo dos Bugres®® — indigena, artesa, galcha
radicada sul-mato-grossense -, uma artista escultora da fronteira-sul. Dentro de
suas praticas epistémicas mostra-se como uma possibilidade de associar a
cultura local a sua produgéao artistica ndo do modo evidenciado até hoje pelas
poucas leituras de suas producdes, mas perfazendo um discurso outro
descolonizado para a valorizagao dos saberes biograficos.

A artista Conceicgao tinha uma relacéo respeitosa pela natureza, local de
onde tirava seu material natural para construgdo dos Bugres extraido da
madeira, cera de abelha e ervas. Conceig¢ao revela que a técnica da cera veio a
tona através de um sonho, uma sensibilidade uma questdo de pertencimento.
Assim como as raizes expulga seu caminho ja tragado Concei¢cdo ainda que
nascida no Rio Grande do Sul, migrou-se ainda na infancia para Ponta Pora
espaco da fronteira. Ja no ano de 1957 se muda para Campo Grande. Sendo
aqui que ela torna-se uma escultora de “raizes” com o nascimento de seus

Bugres. Cabe bem a fala de Conceigao:

Um dia, me pus sentada embaixo de uma arvore... Perto de mim tinha
uma cepa de mandioca, que tinha cara de gente. Pensei em fazer uma
pessoa e fiz. Ai, a mandioca foi secando e doi ficando parecida com uma
cara de velha. Gostei muito. Depois eu passei para a madeira... Comego
a fazer e ja vai saindo aquela forma de costume. Muitas vezes nem
penso nisso e sai um rindo. Parece que a madeira é que quer sair assim.
Acho que a madeira manda mais que eu.’”®

Nesta escrita, imbrica-se a narrativa da vida da artista Concei¢cao dos

%75 Nascida em Povinho de Santiago, Rio Grande do Sul, 1914, Conceigdo mudou com a familia,

ainda crianga, para Ponta Pora, no Mato Grosso do Sul, por causa da persegui¢édo aos indios na
regido Sul, em confrontos com a onda de imigrag&o europeia no inicio do século XX. Anos depois
vai para Campo Grande e la fica até sua morte, em 1984, com 70 anos. Disponivel em
https://lojapaiol.com.br/a-arte-de-conceicao-dos-bugres/. Acesso em 10/11/2020

376

Fala Conceicdo dos Bugres — Disponivel em https://lojapaiol.com.br/a-arte-de-conceicao-dos-
bugres/. Acesso em 10/11/2020.
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Bugres, mulher indigena considerada como uma escultora nativa e popular,
com “[...] condigao politica e social na qual se encontram os povos indigenas na
zona de fronteira que compreende a fronteira-sul com os paises lindeiros
Bolivia e Paraguai”.®’’ Assim como muitos artistas que vivem fora do eixo
central, Conceicdo também nao teve seu verdadeiro reconhecimento. Nesse

interim, Nolasco explica o lugar que a artista bugresca ocup(ou)a:

A escultora Concei¢do dos Bugres, sé pelo fato de ser india, artista
popular e esculpir bugres, ja permite toda uma discussdo em torno das
especificidades de uma cultura local subalternista. O I6cus geohistérico a
partir do qual ela esculpe seus bugres, por sua condigdo de fronteira e
por ser um lugar onde indios habitam, propicia a discussao critica em
torno de uma teoria subalternista, ja que o assunto subalternidade
demanda uma demarcacéo territorial especifica.*’®

Considerando o espago subalterno que Conceigao dos Bugres ocupa com
seu trago biografico, ha um situar em seu corpo fronteirico de mulher, indigena,
nativa e dona de esculturas de “raizes”. suas producdes estdo atravessadas
pelas suas sensibilidades e historias locais. A artista esculpiu da “mandioca
enquanto substancia [...] o modelo de sua producdo artistica que depois de
repassada para a madeira ndo s6 garantiria sua sobrevivéncia, como também

assegurava a ela o lugar de artista popular”.®”®

377
37.

38 NOLASCO. “Bugres subalternus”, p. 09.
79 NOLASCO. “Bugres subalternus”, p. 10.

BESSA-OLIVEIRA; NOLASCO. Fronteiras culturais em contextos epistémicos descoloniais, p.
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Fras L =

IMAGEM 7 — Dona Conceigéo e seu marido Abilio. Fonte: Roberto Higa.380

Sobressai o0 estudo permeado pela critica biografica fronteirica pensando
0 espacgo geoistorico da artista com a obra da escultora, Conceigdo buscou com
seus Bugrinhos, um corpo de uma “[...] cultura fronteirica que se desenha nos

vincos dos corpos totémicos dos Bugres™®'

um corpo da in(cor)perfeigdo fora de
uma “estética” universal moderna, estabelecida e defendida pelo modelo retérico
de corpo da perfeicdo (o belo). Nesse caso, pensando em corpos da
exterioridade “[tlodas as identidades que habitam esses corpos
“‘desregulares/desregulados” em relagdo ao sistema cartesiano, sdo ainda sem o

direito ao reconhecimento”.*®? Por isso, os Bugrinhos de Conceigdo destoam do

corpo ocidental/moderno, ao trazer formas, cores, textura, cheiro e feridas de

380380 Disponivel em:__ https://matulacultural.wordpress.com/2012/07/02/vozes-do-artesanato-

conceicao-dos-bbugres/. Acesso em: 25 mai. 2020.
381

52.
%82 BESSA-OLIVEIRA. O corpo que habito, p. 85.

BESSA-OLIVEIRA; NOLASCO. Fronteiras culturais em contextos epistémicos descoloniais, p.
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uma cultura local nativa de pertencimento biografico/local.

IMAGEM 8 - Bugre, escultura em madeira revestida por cera, feita por Conceigdo dos Bugres.
Fonte: Sesc Morada dos Bais.

Conceigao, com suas (praticas) epistémicas de “raiz”, modelou a propria
histéria por meio das produgdes artisticas. Com os corpos Bugres (Imagem 08)
sua producgdo € considerada popular “ainda que quase solitarias, mas sendo

solidarias”.*® Conceicdo propds saberes outros que partem das suas

sensibilidades/locais atravessadas pelo seu “[...] corpo de emocdes e afetos”®*
de mulher nativa, indigena e fronteirica. Constituem-se em praticas periféricas,
na maioria dos casos, apresentando saberes desconsiderados pelos discursos

hegemoénicos, ainda que o sujeito da margem acabe esbarrando nos projetos

propostos por um saber universal, que insiste em “rejeitar: [...] corpos que foram

%83 BESSA-OLIVEIRA. O corpo que habito, p. 85.
3% SANTOS. O fim do Império cognitivo, p. 137.
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sempre obrigados a viver silenciados, escondidos e imoveis porque expunham
outros Corpos humanos que os donos dos discursos ndo quiseram reconhecer
» 385

Portanto, propus a articulagdo em comparacao/contraposicao entre corpos
moderno x fronteirigo, dos quais me utilizei para ilustrar os corpos dos Bugres de
Conceicdo, um contra modelo de corpo universal. Assim como pensando no
corpo epistémico fronteirico, entendo que “[a] ‘corporalidade’ € o nivel decisivo

das relacdes de poder”.*®¢ Nessa direcdo, Quijano reitera que:

O lugar central da ‘corporeidade’ neste plano leva a necessidade de
pensar, de repensar, vias especificas para a sua libertacéo, ou seja, para
a libertagao das pessoas, individualmente e em sociedade, do poder, de
todo o poder. E a experiéncia historica até aqui aponta para que ha outro
caminho sendo a socializagdo radical do poder para chegar a esse
resultado. Isso significa a devolugdo aos proprios individuos, de modo
directo e imediato, do controlo das instancias basicas da sua existéncia
social: trabalho, sexo, subjectividade e autoridade.*®’

A importancia de pensar, de repensar vias especificas para a libertagdo
dos nossos corpos ainda ceifados pela diferenga colonial nos espacgos culturais,
sociais, na politica e na produgao de conhecimento nas reflexdes a partir de seus
contextos de vida.

Portanto, por meio desse cotejo com os corpos Bugres da in(cor)perfeigdo
de Conceigdo, “ndo €& demais lembrar que a estética moderna simplismente
ignorou tais culturas e suas respectivas produgdes culturais”.®® Por isso, é a

partir da “corpo politica [sendo] a “salvagao” porque esta consciéncia promove a

%8 BESSA-OLIVEIRA. O corpo que habito, p. 86.

%% QUIJANO. Colonialidade do poder e classificagdo social, p. 113.

%7 QUIJANO. Colonialidade do poder e classificago social, p. 114.

388
52.

BESSA-OLIVEIRA; NOLASCO. Fronteiras culturais em contextos epistémicos descoloniais, p.
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liberdade do corpo”.®®® Por fim, entrevejo que “corpo politica propde exatamente
a revisdo dessa logica de corpo hétero, branco e de classe alta. As diferencas
podem promover a re-existéncia dos corpos que foram desconsiderados™®

como nossos corpos da exterioridade que continuam sendo narrados pelos

discursos “estéticos”dominantes entre ser ou ndo ser corpos.

%89 BESSA-OLIVEIRA. (Des)politica para corpos-politica na arte, na cultura e na educagao, p. 05.

%9 BESSA-OLIVEIRA. (Des)politica para corpos-politica na arte, na cultura e na educagao, p. 16.
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3.3- LUGAR CORPO DA EXTERIORIDADE: in(cor)perfeicées

Contudo, a analise do sistema-mundo ndo encontrou uma
maneira de incorporar o0s saberes subalternos nos
processos de produgdao de conhecimento. Sem isto nao
pode haver uma descolonizagdo do conhecimento nem uma
utopistica capaz de superar o eurocentrismo. A
cumplicidade entre as ciéncias sociais e a colonialidade do
poder na produgcdo de conhecimento e dos desenhos
imperiais globais requer novos lugares institucionais e nao-
institucionais, a partir dos quais o subalterno possa falar e
ser ouvido.

GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia
politica e os estudos pos-coloniais, p. 71.

Nesta parte do trabalho, refletirei acerca da contraposi¢cao dos corpos,
uma “corposic¢ao” outra do corpo pensada como possiveis formas sinuosas de
narrativas, a luz da critica comparatista biografica fronteirica. Tais reflexdes do
corpo partem das especificidades, ndo de acontecimentos de um tempo/corpo
especifico enrijecido considerado pela l6gica moderna, mas de um tempo de
experivivéncia (BESSA-OLIVEIRA) em que o meu/nossos corpos estdo em
constante fluxo com o seu tempo e espacgo, e as lembrangas de sujeitos/corpos
que carregam em suas memaorias e em seu proprio corpo o outro em/de nés.

O corpo da diferenca ainda “enfermo e dolorido™®' traz as marcas da
histéria/moderna. Do mesmo modo, 0S espacos que 0S NOSSOS COrpos
compdem, a historia contada como nossa tornam-se pecgas-chave no momento
em que narro a minha/nossa proépria historia.

A partir dessas reflexdbes acerca do meu/nossos corpos também como
pratica tedrica-critica por uma epistemologia outra um saber sentido e vivido
na/da fronteira. Tais argumentagdes tomam do principio em que me aproprio do

meu/nossos corpos como instrumento dessa narrativa. Como sujeito que sou,

%1 FANON. Os condenados da terra, p. 248.
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penso a partir de um lécus geoistc’>rico392 especifico, da América Latina, Brasil,
Mato Grosso do Sul. Como condi¢ao, o meu corpo de mulher, de cor, periférica
e latina neste trabalho, busca por um fazer descolonial, incorporado da fronteira
na qual sou colocada, o meu espacgo/lugar corpo enunciativo para essas
reflexdes.

O discurso comparatista pensando no corpo toma como partida uma
“estética colonial que, no meu entender, € de natureza histérica moderna,
estabelecida por um discurso colonial edificado com a colonizagao histérica da
América Latina”.>** Logo, me inscrevo e me situo com o meu corpo da fronteira
que emerge desse lugar sul-latino, sendo uma contraproposta a histéria/moderna
para pensar o meu/nossos corpos da diferenca. Por isso, por meio da reflexao
proposta por Mignolo e Gémez Moreno, evoco O meu COrpo COmMo OpGao
descolonial: “Nao como uma imposi¢cao que afirma tomar o lugar do oponente.
Pelo contrario, a proposta descolonial quer mostrar que o adversario € sempre
uma opgao, N0 a Unica opgdo”.>*

Sendo assim, minha opcao descolonial de corpo passa por um saber outro
epistémico fronteirico que pode estar em/nos trans-lados da fronteira. Sem culpa
de restricdbes, os corpos da fronteira “si-movem-se das proprias instituicbes

disciplinares”%

uma desobediéncia epistémica (MIGNOLO) aos discursos
(im)postos por uma episteme “estética” de conhecimento ocidental/moderno. Para

isso, argumentam os tedricos Mignolo e Gémez Moreno na obra Estéticas y

%92 Geoistorico — significa pensar a partir da relagao entre nagdes, paises e cultura.

%93 BESSA-OLIVEIRA. Biograficas Pos-Coloniais: Retratos da Cultura Local Sul-Mato-Grossense,
p. 322.

%% no como una imposicién que pretende ocupar el lugar deladversario. Todo lo contrario, la

propuesta decolonial quiere mostrar que el adversario es siempre una opcion, no la Unica opcion”
(MIGNOLO; GOMES MORENO, 2012, p. 12, tradug&o minha).

%% BESSA-OLIVEIRA. O corpo que habito, p. 79.
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Opciéndecolonial, contradizendo aos discursos narrados pela estética moderna:

Nesse sentido, a estética decolonial € uma busca, ndo é um recinto na
casa do ser ocidental, mas uma estadia na propria casa; E uma busca
prépria, em cujo caminho tudo o que esconde, desodoriza, silencia e
deforma é desmontado.>*

Nessa diregdo, em via de mao dupla, os corpos desobedientes da fronteira
vém desmontar exatamente essa ideia fixa de corpo “estético” e estatico
disciplinar moderno, ainda fortemente defendida e estabelecida pelos moldes de
corpo da “perfeicdo”, um modelo de corpo a ser seguindo diferente do
meu/nossos corpos da exterioridade ainda perseguidos e silenciados pela
interioridade/moderna do conhecimento universal.

Nossos corpos da exterioridade s&o projetados a pensar sempre de fora do
mundo, e pensando nossos corpos em formulag&o (o/a)cidental moderno, a qula
nos modelou “im-per-feitos” corpos, ou seja, somos corpos “feitos” do “perfeito”
por uma via de mao unica modelados ao bel-prazer moderno. Por essa insisténcia
em nos modernizarmos, entendemos o que diz Mignolo: “Quem inventou o
“outro”? se ndo o “mesmo” no processo de construir-se a si mesmo?”.3%’

Reiterando Mignolo, no texto Desafios Decoloniais Hoje, e nos conduzindo
a no (re)pensarmos, é pertinente pontuar a invengao do “outro” em/de nos, sendo
resultados de:

Um enunciado que nomeia uma entidade existente, mas que inventa. O
enunciado necessita um (agente) enunciador € uma instituicdo (ndo é
qualquer um que pode inventar o anthropos); mas para impor o
anthropos como “o outro” no imaginario coletivo é necessario estar em
posi¢do de gerenciar o discurso (verbal ou visual) pelo qual se nomeia e
se descreve uma entidade (o anthropos ou “o outro”, e conseguir fazer
crer que esta existente).*®®

%% En esse sentido, estéticas decoloniales se trata de una busqueda, no es un recinto en la casa

del ser occidental, sino una estancia en la casa propia; es una busqueda de lo propio, en cuyo
camino se va desmantelando todo aquello que lo encubre, lo desodoriza, lo silencia y lo deforma.
(MIGNOLO; GOMEZ MORENQO, 2012, p. 12, Tradugédo minha).

%7 MIGNOLO. Desafios descoloniais hoje, p. 18.
3% MIGNOLO . Desafios descoloniais hoje, p. 18.
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Mediado por essas questdes, o corpo sobre o qual me propus a discutir
parte de uma epistemologia outra, um saber sentido na/da fronteira. Neste caso,
Hissa e Ribeiro ressaltam que “todo saber é saber sentido, na medida em que se
sente pensa para se fazer.>®*® Por isso, 0 que nominei de in(cor)perfeicdo surge
para que nos pensemos enquanto corpos da diferenca, uma forma outra de
(re)visitar e (re)significar o corpo (im)posto pelo pensamento colonial/moderno a
um modelo de corpo da “perfeicdo” um saber/corpo atrelado a um
“‘julgamento/qualificativo” (BESSA-OLIVEIRA, 2018) corroborado por
pressupostos “estéticos”. Por isso, penso no meu/nossos corpos da exterioridade,
atravessados por essas curvas/retas (o/a)cidental(SOUZA) moderno. Assim, nos
pensou e nos “criou” corpos “im-perfeitos” na condicdo de sermos “o outro”

na/pela diferenca.

%99 HISSA; RIBEIRO. “Saber sentido”, p. 94.
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3.4 —- CORPOS/MASCARAS: re-existéncia epistémica fronteirica de vida

3.4.1 — Deixa meu/nossos corpos falarem? De onde se pensa.

Um corpo é o territério fundamental, e um cadaver
despedacgado a deriva no rio é a negagao absoluta desse
territério, o exilio da alma mais profundo possivel. Assim
atinge a territorializagédo o seu estado mais definitivo de nao-
ser.

TAUSSIG apud SANTOS. O fim do império cognitivo, p.
137.

[...] [O]s-caminhos que levam a luta sdo potencialmente
infinitos e que o projeto de investigagdo em que se esta
envolvido apenas alcanga uma pequena parte da situagao
global. [...] Sobretudo, ndo deve pensar que é desisténcia
tudo aquilo que nao é resisténcia.

SANTOS. O fim do império cognitivo, p. 223-224.

“falar por” e o “re-presentar”, [...] o processo de fala se
caracteriza por uma posicdo discursiva, uma transagao
entre falante e ouvinte e, nesse sentido, conclui afirmando
que esse espago dialégico de interagdo ndo se concretiza
jamais para o sujeito subalterno que, desinvestido de
qualquer forma de agenciamento, de fato, ndo pode falar.

SPIVAK. Pode o subalterno falar?, p. 15

Deixa meu/nossos corpos da exterioridade falarem?*® Seja na cultura, na
politica, nos espagos dos saberes, na arte, na religido, na/da historia e em outros
tantos espagos que meu/nossos corpos queiram falar. Tal pergunta aproxima-se
do que a intelectual indiana Gayatri Spivak reivindica na sua obra Pode o
Subalterno falar?, um direito de fala negado aos corpos subalternos. Também eu,
como pesquisadora e mulher Sul-fronteirigca, de cor e pobre, falo a partir do meu
lugar, Mato Grosso do Sul. Assim como a tedrica Spivak, entendo que “ndo se

pode falar pelo subalterno, mas pode trabalhar “contra” a subalternidade”.*"’

40 Tal construgao da frase relaciona-se de certo modo com a obra da Indiana Gayatri Chakravorty

Spivak intitulada; Pode o subalterno falar?
91 SPIVAK. Pode o subalterno falar?, p. 16-17.
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Por isso, embasada pela critica biografica fronteirigca, penso a re-existéncia
dos corpos negados nos seus espacos especificos de fala geoistérico em que “[...]
a fala do subalterno e do colonizado ser sempre intermediada pela voz de
outrem”.*%2 Neste caso, a voz da homogeneizacdo do poder veio articulando
nosso modo de ser, fazer e de pensar, sem considerar as especificidades, cujo
biolocus ja faz parte de cada dividuo (PESSANHA, 2018). Entao, “logo, pesquisar
a partir de onde se pensa faz toda a diferenca para aquele pesquisador que sabe,
sente e pensa que a insergdo de seu bios na origem de sua reflexdo critica faz

toda a diferenca”.**® Nessa diregdo, Nolasco reitera:
E da ordem do bios (de qualquer bios) uma ancestralidade histdrica que
ndo amalgama apenas “narcisismos” dos individuos envolvidos (como
poderiam supor os desavisados tedricos), mas, antes, sensibilidades
biograficas e locais acompanhadas por histérias locais que situam esse
bios num espaco particular e especifico, ndo permitindo que o outro fale

dele na ordem do discurso enugoc‘liado e nem nunca adentre a esfera de
seu corpo (do bios e do sujeito).

Ao refletir pensando em nossos corpos na/da diferenga colonial, segundo
Mignolo, “a diferenca colonial € o espago onde emerge a colonialidade do

po d er_n405

e “[...] o local ao mesmo tempo fisico e imaginario onde atua a
colonialidade, no confronto de duas espécies de historias locais visiveis em
diferentes espacos e tempos do planeta.406 Assim, torna-se urgente e necessario
contrapor-se a esses projetos estabelecidos pela logica colonial/moderna, pois

essa razao colonial vem cerceando ao longo dos tempos 0s corpos em seus

direitos civis, sociais, politicos, epistémicos e agora o direito a vida.

92 SPIVAK. Pode o subalterno falar?, p. 16.

9% NOLASCO. Descolonizando a pesquisa académica, p. 05.

9 NOLASCO. Descolonizando a pesquisa académica, p. 28.

% Colonialidade do poder: outro conceito importante que também atravessara estas reflexdes no

delongar deste trabalho.

*% MIGNOLO. Histérias locais / projetos globais, p. 10.
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Assim, podemos ver que a colonialidade do poder presta-se aos projetos
de colonizacdo histoéricos na atualidade. Nesse sentido, Quijano explicita,
pensando “no capitalismo mundial”, que “os [dividuos] classificam-se e s&o
classificados segundo trés linhas diferentes, embora, articuladas numa estrutura
global comum pela colonialidade do poder: trabalho, raca, género”.407 O tedrico

conclui que:

Esta articulagdo estrutura-se em torno do [...] controlo de producéo de
recursos de sobrevivéncia social [...], controlo da forga de trabalho, dos
recursos e produtos do trabalho, o que inclui os recursos ‘naturais’, [...] 0
controle do sexo e dos seus produtos (prazer e descendéncia), em
fungdo da ‘propriedade’. A ‘raga’ foi incorporada ao capitalismo
eurocentrado [...]. E o controlo da autoridade organiza-se para garantir
as relagbes de poder assim configuradas. Nessa perspectiva, as ‘classes
sociais’ resultantes sdo heterogéneas, descontinuas e conflituosas.**®

Além disso, pensando nessas articulagdes estruturais nos espacgos da
politica e, no caso, do Brasil, ja vivemos tempos TEMERosos,*”® mas ainda uma
luta as ‘classes sociais’ de imposi¢cbes heterogéneas, descontinuas e conflituosas,
Oou seja, nos assombram com a mesma desigualdade prestada pelo governo410
atual do pais — é tempo de (des)politica “[...] as corpos-politica que sdo expostas
como politicas que nao tém corpo por desconsiderar 0s corpos que mais precisam

de politicas™"’

continuam sendo dispensados corpos. Com efeito, nossos corpos
estao neste instante em momento de caos na saude, pois € preciso que corpos se
protejam de outros corpos sob a emergéncia de se salvarem e com a mesma
intensidade salvarem também o outro. E tempo de “salvar vidas”. Tal

enfrentamento reporta-nos para a prevencdo dos corpos que se “encobrem’

97 QUIJANO. Colonialidade do poder e classificagdo social, p. 101.

% QUIJANO. Colonialidade do poder e classificagdo social, p. 101.

99 Governo anterior no Brasil — ex-presidente Michel Miguel Elias Temer Lulia, mandato ano 2016.

*1° Governo atual do Brasil — Presidente Jair Messias Bolsonaro, assume o cargo, 2019.

1 BESSA-OLIVEIRA. BESSA-OLIVEIRA. (Des)politica para corpos-politica na arte, na cultura e
na educagao, p. 14.
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configurando-se em corpos/mascaras que nos reportam para um planeta sem
boca,*'? de corpos vulneraveis — momento mundial de coronavirus — COVID-19;
um virus que se alastra mundialmente, interrompendo vidas de forma “prematura”

e sUbita. Mas e dai?*'® S&o s6 corpos dispensaveis.

*12 Obra intitulada Planetas sem boca do intelectual latino-americano Hugo Achugar.

*13'E dai? Lamento. Quer que eu faga o qué?’, diz Bolsonaro sobre mortes por coronavirus; 'Sou
Messias, mas nao fago milagre'. Nesta terga-feira, Brasil somou 5.017 mortes por Covid-19,
segundo os numeros oficiais, e superou o total de mortos da China, pais de origem da pandemia
de coronavirus.Por Gustavo Garcia, Pedro Henrique Gomes e Hamanda Viana, G1 — Brasilia

28/04/2020 20h31. Disponivel em https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/04/28/e-dai-lamento-
quer-que-eu-faca-o-que-diz-bolsonaro-sobre-mortes-por-coronavirus-no-brasil.ghtml. Acesso em
10/03/2020.
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3.5- QUE NOSSOS CORPOS DA EXTERIORIDADE REXISTAM: a politica da
morte

Diante das reflexdes desenvolvidas, meu/nossos corpos usurpados de
direitos diversos até mesmo do direito a vida, meu/nossos corpos estdo para
“viver ou morrer”. Como ja supracitado, € preciso re-existéncia e “aprender a falar

do bios e do corpo™'*

para re-existir as falacias que servem aos corpos da
exterioridade, um exterior construido a partir do interior para limpar e manter seu
espaco imperial.‘”5 Logo, tomo como opgéo descolonial as praticas de teorizagao
que leva-nés, enquanto pesquisadores, a sermos desobedientes (MIGNOLO,
2020) as epistemologias homogeneizantes e excludentes. Quando se trata de re-
existéncia, optei pela opgao descolonial e pela pratica de teorizagdo biografica
fronteirica que preza pelas vidas, uma reflexdo pertinente em tempos de
(des)politica, em que 0s corpos mais uma vez sdo pensados para “descartes” se
nao pensam (como o branco, heterossexual e eurocéntrico), logo ndo existem.
Adotamos o conceito de opgéo descolonial, trazido Mignolo, que pontua que uma
opc¢ao descolonial “ndo € s6 uma opgao de conhecimento, uma opg¢ao académica,
1416

um dominio de “estudo” [...], mas uma opg¢ao de vida, de pensar e de fazer

outra, para pensar também no outro. Mignolo ainda ressalta:

[A] opcao descolonial concede a concepgao da reprodugao da vida que
vem de dammeés, na termologia de Frantz Fanon, ou seja, da perspectiva
da maioria das pessoas do planeta cujas vidas foram declaradas
dispensaveis, cuja dignidade foi humilhada, cujos corpos foram usados
como forca de trabalho: reprodugdao de vida aqui € um conceito que
emerge dos afros escravizados e dos indigenas na formacdo de uma
economia capitalista, e que se estende a reprodugdo da morte atraves
da expansao imperial do ocidente e do crescimento da economia
capitalista.*'’

** NOLASCO. Descolonizando a pesquisa académica, p. 13.

*1° MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 291.
*1® MIGNOLO. Desafios decoloniais hoje, p. 31.
*” MIGNOLO. Desobediéncia epistémica, p. 296.
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Todavia, pensar os corpos da exterioridade em meio as falacias
universalistas do poder, cujas vidas foram e ainda o sao dispensaveis e
descartaveis, como o corpo da mulher, do negro, do homossexual, do indigena,
do pobre, do tatuado, do cabelo colorido, do corpo queer e tantos outros que
ficaram de fora do pensamento estabelecido. Nessa esteira, busco compreender
que, se, a légica ocidental/moderna sempre teve “razao” por considera-los unicos
corpos pensantes, entende-se também que (des)pensou ao seu modo o
meu/nossos corpos das exterioridade. Prontamente nessa ldgica, se o
mMeu/nossos corpos Ndo pensam eurocentricamente, N0OsSsos corpos nao existem.

No que convém a colonialidade, em alguns casos, quando os corpos da
exterioridade sdo lembrados, € a perspectiva da negagdo como corpos indevidos,
inadequados, improprios e descabidos, ou seja, na forma de
“‘julgamento/qualificagdo” (BESSA-OLIVEIRA) ao padrao de corpo estabelecido
pela raz&o imperial/colonial/moderna. Mignolo, no texto “Desafios descoloniais
hoje”, explica que “n&o apenas fizeram as pessoas cair para fora da historia, na
exterioridade, mas também nas formas de governo e de organizagdo econdmica
nao-modernas”. Portanto “[p]ensar (n)a exterioridade exige uma epistemologia

fronteirica”.*'® Para Mignolo, que parte da fronteira, considera:

O pensamento fronteirico que conduz a opg¢do descolonial esta se
convertendo em uma forma de ser, pensar e fazer da sociedade politica
global. Esta se define em seus processos de pensar e de fazer
descolonialmente. Seus impulsores e suas instituigdes pdem em
conex&o a sociedade politica do mundo ndo-europeus/estadunidense.*'

Portanto, este trabalho esta comprometido, desde o inicio, com a opgéao

descolonial, que desobedece epistemicamente: “Nao ha outra maneira de saber,

*18 MIGNOLO. Desafios decoloniais hoje, p. 29.
*19 MIGNOLO. Desafios decoloniais hoje, p. 29-30.
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fazer e ser descolonialmente, sendao mediante um compromisso com a
desobediéncia epistémica”.*?® Neste sentido, os corpos desobedecem tanto as
formas de governo e de organizagdo econémica ndo-modernas, como o proprio
pensamento dual colonial/moderno, que desconsiderou desde sempre 0s corpos
da exterioridade nos seus espacos de sensibilidade biografica.

Assim, ao contrario da visada moderna acerca do corpo subalterno,
marginalizado, da exterioridade e da diferenga colonial, em vias de exclusdo do
corpo relaciona-se ao pensamento dual ocidental/moderno que desassociou a
razao da emocgao inserida no cogito cartesiano — penso, logo existo. Logo, esta

1

l6gica moderna nos (des)pensou42 COm NOsSsOs corpos, lugares e com a nossa

propria historia. Por isso, é por uma epistemologia outra articulada da fronteira,
que podemos re-agir e falar a partir de onde se pensa, a partir do nosso biolocus.
Dessa forma, opondo-se e re-existindo ao pensamento histdrico
universal/moderno, a légica colonial veio articulando o0 meu/nossos corpos nos
espacgos também da cultura, da religido, da politica e dos saberes com a ideia
“salvifica” de que eu “sei 0 que é bom para vocé”. Desprendo-me com meu corpo-

politica do pensamento colonial/moderno, considero o que pontua Nolasco:

Na politica do desprender-se da corpopolitica, o corpo deve ser
entendido como um “ser donde se piensa”, ao contrario da visada
moderna acerca do corpo que o via como “saber que se existe porque se
piensa.” No jogo do trocadilho do “Penso, logo existo” cartesiano, o
sujeito pensava, logo existia e logo, por conseguinte, tinha um corpo.
Para ilustrar tal afirmagéo, basta ver que nas biografias modernas, era
exatamente o corpo do ilustre biografado que ficava de fora da escrita, e
isso sem falar na prépria inscrigdo do bios do biégrafo enquanto
pensador de uma era.*?

*20 MIGNOLO. Desafios decoloniais hoje, p. 23.

21 Aideia de (des)pensar esta no jogo do trocadilho — (des)pensar, 1° sentido de deixar de pensar
Nos Nossos corpos e nossas histérias; 2° sentido de dispensar — a ideia de jogar para fora da
histéria ocidental/moderna nossos corpos e nossas histérias, ou seja, ambos os sentidos
relaciona-se que nossos corpos ficaram de fora do pensamento colonial/moderno.

22 NOLASCO. Descolonizando a pesquisa académica, p. 29.
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Ao refletir sobre o corpo da diferenga colonial por uma epistemologia
fronteirica, entende-se quanto o corpo foi “racializado, nas histérias locais
marcadas pela colonialidade”.*”® Por isso, defendo a importancia de uma
epistemologia outra que reverta esse projeto de opresséo e exclusdo implantado
também em nosso imaginario, “[o]Ju seja, um pensamento que faz visivel a
geopolitica e corpo-politica de todo pensamento que a teologia cristd e a egologia
(e.g. cartesianismo) ocultam”.*** Como sinaliza a intelectual Spivak “[...] no
contexto da produgdo colonial, o sujeito subalterno nao tem histéria e nédo pode
falar’,*?® portanto, o corpo da exterioridade ainda esta oculto por tras da imagem
“libertadora” colonial/moderna. O corpo neste trabalho fala de onde se pensa,
sendo o meio para se fazer ouvir.

Imbricadas essas distribuicbes desiguais de poder, presentes nas
experiéncias socioculturais e politicas, “desafia-nos a refletir sobre as mudancgas e
transformacdes sociais de uma forma que nao seja redutora”.*® Nesse sentido,
construo minha pratica epistémica fronteirica, que transita por uma opg¢ao
descolonial ao prezar pelas vidas. Além disso, atento-me para este momento a
uma questdo que esta afligindo nossos corpos da atualidade, em que nos
tornamos corpos vulneraveis a outros corpos. Para salvar vidas, nos “encobrimos”
de corpos/mascaras pela atual fragilidade dos corpos no mundo, diante do virus —

A COVID - 19, vidas sao interrompidas e de forma acelerada. Nos, brasileiros,

com nossos corpos da diferenga colonial, estamos desamparados — € tempo de

2 MIGNOLO. Desafios decoloniais, p. 16.
24 MIGNOLO. Desafios decoloniais, p. 16.
*SPIVAK. Pode o subalterno falar?, p. 17.

26 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais,

p. 394.
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(des)politica, momento em que precarizam vidas. “As corpos-politicas, corpos
diferentes das diferencas culturais e coloniais que contemplam a sociedade
brasileira, precisam re-virar-se contra esse sistema que deforma e desumaniza os
corpos sociais”.**" Para isso, & preciso que nossos corpos re-existam a tudo isso.

Portanto, que a colonialidade deixe meu/nossos corpos subalternos falarem.

27 BESSA-OLIVEIRA. BESSA-OLIVEIRA. (Des)politica para corpos-politica na arte, na cultura e
na educagao, p. 16.



152

3.6 — CORPOS LATINIDADE: espagos que es/barram na/da fronteira

epistémica da exterioridade

3.6.1 — Meu corpo contém ar: da fronteira-sul

O essencial aqui é o locus da enunciagdo, ou seja, o lugar
geopolitico e corpo-politico do sujeito que fala. Na filosofia e
nas ciéncias ocidentais, aquele que fala esta sempre
escondido, oculto, apagado da analise. A ‘egopolitica do
conhecimento’ da filosofia ocidental sempre privilegiou o
mito de um ‘Ego’ nao situado.

GROSFOGUEL. “Para descolonizar os estudos de
economia politica e os estudos pds-coloniais” 2009, p. 386.

O corpo torna-se uma arena politica, uma extensdo dos
conflitos que pertubam a sociedade. O corpo intruso torna-
se numa extensao da estranheza da agressao, inicialmente
personificada pelos colonialistas europeus e, mais tarde,
num contexto pos-colonial, pelas intervengdes econdmicas
e politicas estrangeiras.

MENESES. Corpos de \violéncia, Linguagens de
Resisténcia: as complexas teias de conhecimentos no
Mogambique contemporaneo, p. 199.

A fronteira [...] € uma ferida aberta onde o Terceiro Mundo
roga no primeiro e sangra. E antes que a crosta se forme, a
hemorragia volta, a forga vital de dois mundos que se
fundem para formar um terceiro pais, uma cultura de
fronteira.

ANZALDUA, Borderlands/la frontera: the new mestiza, p. 42.

Pensar em fronteira recai na ideia primeira de espago geografico, onde vivo

em estado de fronteira. Meu corpo é aquele que habita na/da fronteiridade de

Mato Grosso do Sul: um espaco cultural, social, politico e de saberes especificos,

que nao foi contemplado aos moldes do projeto ocidental/moderno europeu.

Portanto, o corpo nesta dissertagdo sera o meu Sul, guiado pela minha bussola-

corpbrea que se ampara na critica biografica fronteirica. Assim, busco reflexées

com meu/nossos corpos da exterioridade situads na fronteira-sul, como forma de

es/barrar nos projetos de circulagao da cultura, da politica e do conhecimento das

produgdes pensadas da interioridade moderna. Esses projetos s&o operantes e
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declarados como espagos geograficos priorizados e edificados, pelos seus
contextos hegemoénicos, que impedem o transitar de corpos outros situados na
sua diferenca colonial.

De modo ndo s6 geografico, mas também epistémico que a fronteira-sul
deve ser entendida desde o comeco deste trabalho, assim, a discussdo se da
com o trajeto da Epistemologia do Sul (BOAVENTURA, 2009) como um campo de
desafios  espistémicos.*® Compreende-se, com Boaventura que as
epistemologias do Sul sdo um convite a um amplo reconhecimento das
experiéncias de conhecimentos do mundo. Esta concepcdo do Sul sobrepde-se
em parte com o Sul geografico, o conjunto de paises e regides do mundo;**® mas
penso com os espagos da latinidade, sendo lugares que foram submetidos a
colonialidade europeia, espacos de opressdo e de exclusdo. Partindo deles,
procuro edificar discussbdes acerca dessas “fronteiras” que ainda barram, cercam,

limitam com barricada e trincheira nossos corpos da exterioridade. De acordo com

o intelectual Mignolo:

O pensamento desde a borda é a epistemologia da exterioridade, isto &,
do exterior criado a partir de dentro e, como tal, € sempre um projeto
colonial. Imigragédo a lugares recentes no império da Europa e dos
Estados Unidos — cruzando as diferengas colonial e imperial —
contribuem para manter as condigdes de pensamento de borda que
surgiu desde o inicio da expans&o imperial moderna.**°

Entretanto, meu corpo contém ar da fronteira seca de Mato Grosso do Sul,
dessa forma, em contraposi¢céo a ideia de fronteira pensada de modo analogo,
arcaico pelos discursos formais que encampam a colonialidade moderna. Logo,

em contextos da latinidade, emergem epistemologias com o pensamento que se

428 SANTOS; MENESES. Introducso, p. 12.
42 SANTOS; MENESES. Introducso, p. 12.

30 MIGNOLO; TLOSTANOVA. Habitar los dos lados de la fronteralteorizar en el cuerpo de esa
experiéncia, p. 02.
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centra na valorizacido da diversidade dos saberes, para que a intencionalidade e a
inteligibilidade das praticas sdciais sejam mais amplas e democraticas.*' Abre-se,
assim, o que busco contrastar: a passagem entre barra/fronteira/corpos para
romper as barreiras que de-limitam nossos corpos/lugares em situagdo de
fronteira com a livre circulacdo do meu/nossos corpos afetados pelas fronteiras
hegemonicas da diferenca colonial, por quem detém o poder. Grosfoguel abre

espagco para o pensamento fronteirigo:

E a partir da geopolitica do conhecimento desta relativa exterioridade, ou
margens, que emerge o “pensamento critico de fronteira” como uma
critica da modernidade, com vista a um mundo transmoderno pluriversal
(Mignolo, 2000) de multiplos e diversos projectos ético-politicos em que
poderia existir um didlogo e uma comunicagdo verdadeiramente
horizontais entre todos os povos do mundo. No entanto, para concretizar
este projecto utépico é essencial transformar os sistemas de dominagao
e de exploragdo da actual matriz de Eoder colonial do sistema-mundo
patriarcal/capitalista colonial/moderno.**

Por conseguinte, Grosfoguel, com seu olhar socializador, direciona-me a
um pensamento critico de fronteira, uma alternativa possivel de um dialogo e uma
comunicagdo verdadeiramente horizontais entre os povos do mundo. Tais
reflexdes se apresentam como: forma de barrar o poder colonial imperante do
sistema-mapa-mundo sendo dessa perspectiva, como propus aqui. A critica
biografica fronteirica igualmente me possibilita pensarmo-nos a partir do
meu/nossos corpos epistémicos fronteirigos de um lécus geoistorico, no que se
refere ao I6cus de onde penso e erijo meu discurso critico latino, demonstrando
minha desobediéncia epistémica (MIGNOLO) de ser, pensar e re-existir com meu
discurso cultural, social, politico e tedrico na/da fronteira de Mato Grosso do Sul.

Neste caso, sob a iminéncia de pensarmo-nos como corpos-fronteira da

31 SANTOS; MENESES. Introducso, p. 18.

32 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-coloniais,

p. 409.
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latinidade, com minhas/nossas praticas culturais especificas que se dao a partir
de projetos locais da exterioridade ético-politico, logo 0 meu/nossos corpos aqui
encenam na/da fronteira-sul lugar em situacao de supressao por barra/separagao
colonial/moderna, mas que também se es/barra nesse projeto como forma de
aproximacao e separacdo, no mesmo momento contrariando o que nos foram
impostos. A ideia é n&o incorrer a erros para a manutengao dos discursos binarios

e universalizantes contemplados pela sapiéncia moderna:

Eis que se torna importante distinguir ‘lugar epistémico’ e ‘lugar social’. O
facto de alguém se situar socialmente no lado oprimido das rela¢des de
poder nao significa automaticamente que pense epistemicamente a partir
de um lugar epistémico subalterno. Justamente, o éxito do sistema-mudo
colonial/moderno reside em levar os sujeitos socialmente como aqueles
que se encontram em posicdes dominantes.*®

Assim, os corpos que se rogam entre si cotidianamente nas/das fronteiras
desse sistema-mapa-mundo sao multiplos. Mas o que evidencio nesta reflexao é
que a fronteira estd no espaco da exterioridade pensada por uma razao
subalterna; portanto a tedrica Anzaldua traz a nogao de fronteira no delongar de
toda obra Borderlands / La Frontera: La nueva mestiza: es una herida abierta
onde o Terceiro Mundo se roga contra o Primeiro e sangra,434 alicercada a esta
nocao de fronteira, entende-se o0 que propus pensar entre espacos de
aproximagdes e separagbes de corpos/lugares que partem das diferengas
culturais e coloniais, mas que também se es/barram entre corpos com as
fronteiras da interioridade europeia e/ou estadunidense um espaco que de-marca
limites aos corpos que correm por fora dos discursos universalizantes e que, por

conseguinte, como forma de controle e dominagdo esses, ainda de modo

33 GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais,

p. 387.
434 ANZALDUA. Borderlands/la frontera: the new mestiza, p. 42.
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perverso, abrem valas em nossos corpos deixando uma ferida em aberto como
sinal da diferenca colonial e que ainda sangra dos meu/nossos corpos latinos ao
rogar nosSsos corpos entre essas partes na fronteira.

Quero dizer, neste sentido, que & emergencial uma consciéncia outra como
a que estou pensando da latinidade da fronteira-sul, um local de onde re-
existimos (Terceiro Mundo), por certo, € preciso uma epistemologia do Sul que
vem das bordas, da margem da fronteiridade como forma de aproximag¢ao, mas
para romper com a fronteira do instituido. Falar das bordas significa reescrever as
fronteiras geograficas, as subjetividades imperiais/coloniais e epistemologias
territoriais.**® Portanto, minha posicdo contraria as fronteiras modernas esta na
intencdo de barrar esses discursos imperantes académicistas, disciplinares, duais
e modernos, que cercam NOSsSOS Corpos e nos classificam como viajantes corpos
da fronteira marginalizados e inconvenientes e que ndo produzem conhecimentos,
que culminantemente proporcionam saberes, mas nao conhecimentos como o
reconhecido pela ciéncia das humanidades. Para Mignolo e Tlostanova, os

saberes de lugares outros como:

A teoria do pensamento a partir da borda surgiu como resposta a
violéncia (fronteiras) da epistemologia imperial/territorial e da retérica da
modernidade (e globalizagdo) da salvagcdo que continua a ser
implementada hoje porque a inferioridade do Outro ou suas mas
intengbes sdo assumidas e, portanto,continua a justificar a opressao,
exploracdo e destruigio da diferenca.**

Acerca disso, € por meio de produgdes e historias locais e ndo globais
contempladas pela sapiéncia moderna com a “verdade absoluta” que objetiva-se

uma epistemologia outra, um pensamento critico de fronteira, sendo a resposta

35 MIGNOLO; TLOSTANOVA. Habitar los dos lados de la fronteralteorizar en el cuerpo de esa
experiéncia, P. 12-13.

% MIGNOLO; TLOSTANOVA. Habitar los dos lados de la fronteralteorizar en el cuerpo de esa
experiéncia, P. 02.
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epistémica do subalterno ao projecto eurocéntrico da modernidade.**” Locais das
bordas se redefinem, como bem diz o tedrico Grosfoguel, espago em que fomos
afectados e produzidos pela modernidade europeia, mas nunca totalmente
subsumidos ou instrumentalizados.**® Desta o6tica, com meu/nossos
corpos/lugares situados na fronteira-sul e com nossas produgdes culturais,
séciais, politicas e conhecimentos de exterioridade — mulher, indigena, negro,
gays, pobres, latinos e outros corpos que constituem de fato a exterioridade,
tomam como opcgao descolonial o prezar pelas vidas. Nesta direcdo, re-existimos
com as particularidades de sujeitos com seus fazeres/saberes especificos e, com
a consciéncia fronteirica engastada no meu/nossos corpos, situamo-nos de onde
se pensa, portanto, meu corpo contém ar daqui da fronteira-sul no ambito da

latinidade.

*3" GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pds-coloniais,

p. 407.

3% GROSFOGUEL. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pés-coloniais,

p. 409.



CONCLUSAO — AGORA O CORPO DISTENDIDO: sente o ar da
fronteira-sul descampar a paisagem

Contornei paisagens biograficas e fronteiricas
Raramente incontornaveis

Parei naquele momento em que ficou faltando
Um rosto para o corpo

Quero um nome para o que falta.

NOLASCO. O jardim das fronteiras, p 49.
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Cheguei aqui e peguei o ar da fronteira seca de Mato Grosso do Sul, e ao
enconstar o meu corpo na paisagem dessa fronteira, alcangei uma experiéncia
outra hoje adquirida pela extensdo de meu corpo-fronteirico. Por isso, mesmo na
posicao de concluir esta dissertacdo, ndo poderei findar por completo nesta
escrita as questdes que foram disseminadas através do meu/nosso corp(o)bjeto
desejoso na pesquisa a partir do corpo epistémico fronteirico descolonial, um
corpo que sente, pensa e vive, em estado de fronteira, compreende o que bem diz
Anzaldua: é uma ferida aberta que ao rogar os corpos entre dois mundos sangra
para formar um terceiro pais, uma cultura de fronteira.**°

Precisamente o corpo situado na fronteira foi pensado na pesquisa pela
perspectiva da critica biografica fronteirica (NOLASCO, 2013) que amparou toda
discusdao, como mostram os capitulos. Somada a isso, vem a insercdo do meu
biolécus posicionado na/da fronteira-sul. Com meu/nossos corpos destendidos na
fronteira e enunciado na pesquisa, sou dona de um corpo feminino situado numa
universidade periférica, no espago geografico por exceléncia de Mato Grosso do
Sul. Por intermédio destas reflexdes realizadas, meu corpo aprendeu a escutar o
balbucio da América Latina e a sentir com o corpo a partir da grafia o ar da
fronteira-sul.

Percorri com meu/nossos corpos caminhos na pesquisa, tanto sinuosos,
quanto desafiadores, mas que ja me pertenciam, pois s6 a partir de mim poderia
desentranhar o que intitulei de corpo epistémico fronteirigo: lugar descolonial das
sensibilidades, biograficas, corporais e locais para esse trabalho. O meu/nosso
corp(o)bjeto pensado para/pela pesquisa me proporcionou, através da critica

biografica fronteiriga, (re)locar corpos outros da fronteira-sul com suas historias e

439 ANZALDUA. Borderlands/la frontera, p. 42.
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memorias omitidas pela dissimulada retérica ocidental/moderna. Assim funda a
problematica que a pesquisa pactuou para investigagdo: o corpo epistémico
fronteirico descolonial no ambito cultural de Mato Grosso do Sul pensado por uma
epistemologia outra, contrariando ao que esta posto pelas estabilizadoras
instituicbes do conhecimento que delegaram ao ser, sentir e pensar dos sujeitos,
negando suas especificidades locais como forma de dominagao e opressao pelo
projeto ocidental/moderno.

A luz deste trabalho fica entendido que termina-lo, como anunciei, vai muito
mais além de um texto simplesmente em finalizagdo. Assim como esta para
pensar o corpo e a fronteira sendo corpos “des-feito” aqui em articulacdo que se
redefine através das relagdes. Por isso, vislumbro uma questdo inacabavel
pensando nas variaveis interpretacbes por estas partes. Inevitavelmente,
pensando em corpo-fronteira movente na pesquisa, estamos entrelacados com o
meu/nossos corpos epistémicos fronteiricos posicionados em ambos os lados da
relagdo na/da fronteira com meu/nossos corpos na pesquisa que me moveram,
causaram inquietagdes e levaram a reflexdes, tanto para investigagao do corpo da
perspectiva retorica moderna, quanto para a descolonizagdo do corpo da
diferenca colonial, pensado a partir do corpo que se volta para seu espacgo de
senssibilidade/local como op¢éo de vida.

Portanto, se, por um lado, ja temos a ideia estabelecida do pensamento
colonial/moderno como a diregdo do nosso mapa-mudo e que regeu toda uma
subjetividade até os dias atuais nos quais ainda se difunde, seja na cultura, nas
relagbes sociais, na politica, no conhecimento e em outros tantos lugares, por
outro lado, a pesquisa a partir do meu/nosso corpo epistémico fronteirico recai

numa contra proposta que vem dos sujeitos das bordas da exterioridade para
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descolonizar a permanéncia dos discursos modernos. Para isso, s6 uma
epistemologia fronteirica pode es/barrar nos projetos colonias/modernos da
interioridade  europeia e/ou estadunidense, apostos a um espaco
imperial/territorial que de-marcou limites aos corpos que correm por fora (da
exterioridade) destes discursos universalizantes.

Logo, tais articulagdes nao seriam possiveis de serem feitas solitariamente;
ambos os lados da fronteira possibilitaram essa caminhada sensivel e
perseverante: de prezar pelas vidas através de corpos, lugares, pessoas,
intelectuais, paisagens, epistemologias, teorizagbes, criticas, biografias,
pensamento descolonial. E o meu/nossos corpos amparados na critica biografica
fronteirica ajudaram-me neste trajeto, gotejado de muitos corpos, tragcos as vezes
dificeis, mas também prazeroso, como forma de pensar em uma pesquisa outra
descolonial.

Contudo, busquei nesta pesquisa, tomando o epistémico fronteirico,
estabelecer relagdes a partir de praticas epistémicas para o reconhecimento dos
corpos subjulgados da diferenga colonial com seus saberes/fazeres particulares
ainda desconsiderados pelo pensamento homogenizante e universalista do
conhecimento que se centra na perspectiva histérica da tradicao filosofica
ocidental/moderna, defendida pela ciéncia das humanidades. Nessa direcdo, a
partir dessa l6gica homogeizante, reconheci nossos corpos da exterioridade como
corpos nao pensantes, que sequer tenhamos corpos e muito menos produzimos
cultura e conhecimento.

Neste sentido, mas sem medo de desnudar-nos com minha/nossas
sensibilidades das bordas da fronteira-sul, nossa opcao de vida e de trabalho foi

uma acao descolonial. Nessa questdo temos epistemologias, teorizagdes e
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praticas que corroboram como oposi¢do ao nosso Sul es/barrando nas historias
intinerantes contadas como nossa. Em perspectiva outra temos a nosso favor
formulagbes outras que pactuam a ideia de (re)ler nossas proprias historias, as
quais procurei para nos pensar, a partir de um pensamento critico fronteirico na
pesquisa, lembrando que tais reflexdes sao feitas de onde penso — ndo como
quer que pensemos o resto do mundo.

No capitulo I, “COR(POR)AZONAR — O ESPACO INTIMO BIOGRAFICO:
uma opc¢ao descolonial epistémica fronteirica”, me detive na formulagcdo de uma
epistemologia oufra a partir da critica biografica fronteirica. Para tal, tomei,
essencialmente, do corpo epistémico fronteirico exatamente para pensar em
corpos outros desejosos, discutidos na pesquisa. Além disso, os conceitos
centrais deste capitulo foram: exterioridade, desobediéncia epistémica, corpo-
politica; colonialidade do poder; paisagem e corazonar; langei mao destas
teorizagbes e outras para (re)escrever os corpos da fronteira. Abordei o corpo que
nos foi imposto pelo universalismo abstrato estabelecido pelo projeto
ocidental/moderno, para a consolidagdo das praticas com as experiéncias
culturais de integragao do corpo da exterioridade na cultura latina.

Na continuidade, no capitulo Il, “CORPO (DES)ARQUIVO: memorias na/da
fronteira da exterioridade”, voltei-me para as teorizacdes a partir da critica do bios,
tendo como maiores expoentes os conceitos de memodria e arquivo. Pautado
novamente pelo corpo epistémico fronteirico, meu/nosso corp(o)bjeto de desejo
de toda reflexdo. O corpo foi pensado como lugar de memoria e arquivo atraves
das praticas epistémicas vividas e sentidas da fronteira-sul, foram no intento de
circuscrever a parcialidade que contorna o corpo a partir do Iécus enunciativo,

lembrangas de sujeitos que acabam interferindo e compondo a memoaria cultural
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local, neste interim da pesquisa da fronteira sul-mato-grossense.

Finalmente, no terceiro e dltimo capitulo, “CORPO ILUSTRACAO: entre
curvas/retas — corpos epistémicos fronteiricos”, arrolei, visando concluir, de forma
ilustrativa, as discussdes tedricas desenvolvidas nos dois capitulos anteriores. As
reflexdes tedricas se deram com base na critica comparatista biografica pensada
da latinidade fronteira-sul. Portanto, articulei comparacao/contraposi¢cao do corpo
moderno x corpo fronteirico, entendendo que estes corpos se distanciam em seu
espaco e tempo — geoistérico. Para isso, foi tomado para refllexdo o corpo
epistémico fronteirico da artista escultora de “raizes”, Concei¢ao dos Bugres. Com
sua pratica epistémica, ela relata seu biolécus a partir da escultura, narra a
prépria histéria através dos bugres da fronteira-sul. Em suma, propus o
meu/nosso corp(o)bjeto desejo na pesquisa de contrapor ao modelo de corpo
estabelecido pensamento colonial/moderno, que sequer considerou que
tenhamos corpos, porque nossos corpos destoam do modelo de corpo branco,
hétero e eurocéntrico. Logo, nédo existimos. Por fim, o meu/nossos corpos
engastados no meu/nosso l6cus de enunciagao teima sua re-existéncia portanto —

0 ar que respiro € daqui da fronteira-sul.
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