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O REAL RESISTE

Autoritarismo nao existe
Sectarismo nao existe
Xenofobia ndo existe
Fanatismo néo existe

Bruxa fantasma bicho papéo

O real resiste

E s6 pesadelo, depois passa
Na fumaca de um rojao

E s6 ilusdo, ndo, ndo

Deve ser ilusdo, ndo ndo

E s6 ilusdo, ndo, ndo

SO pode ser iluséo
Miliciano néo existe
Torturador ndo existe
Fundamentalista ndo existe
Terraplanista ndo existe
Monstro vampiro
assombracao

O real resiste

E s6 pesadelo, depois passa
Mumia zumbi medo
depressao

N&o, nédo, ndo, nao

N&o, nédo, ndo, nao

N&o, nédo, ndo, nao

Trabalho escravo ndo existe
Desmatamento ndo existe
Homofobia ndo existe
Exterminio nédo existe
Mula sem cabeca demonio
dragéo

O real resiste

E s6 pesadelo, depois passa
Como o estrondo de um
trovao

E s6 ilusdo, ndo, ndo

Deve ser ilusdo, ndo ndo

E s6 ilusdo, ndo, ndo

S6 pode ser ilusdo



Esquadréo da morte ndo
existe

Ku Klux Klan néo existe
Neonazismo nao existe

O inferno néo existe
Tirania eleita pela multiddo
O real resiste

E s6 pesadelo, depois passa
Lobisomem horror opressao
N&o, ndo, ndo, ndo

N&o, ndo, ndo, ndo

N&o, ndo, ndo, ndo

Arnaldo Antunes



Resumo:

Esta pesquisa tem o objetivo de analisar o rito do Ramadan na mesquita de Campo
Grande, visando compreender como o rito se estabelece e, para além disso, de que forma
afeta a comunidade, a partir das praticas de jejum. Para a pesquisa foi realizado um
trabalho de campo junto a mesquita, dialogos e conversas com algumas pessoas que Sao
membros da comunidade e de alguma forma vivenciaram o Ramadan neste ano de
pandemia. Para isso, o rito de forma geral foi observado a partir dos classicos da
Antropologia que me fez ter como argumento que a memoria coletiva estabelecida pelo
rito do Ramadan da sentido e unidade para os membros da mesquita em participarem e
viverem sua fé no Islam. Essa pesquisa demonstra que existe diversidade no Islam e que
cada comunidade e cada mugulmano exerce sua fé a partir dos pilares do Islam dentre
eles 0 Ramadan.

Palavras-chave: Ramadan. Islam. Jejum.



Abstract:

This research aims to analyze the Ramadan rite at the Campo Grande mosque, to
understand how the rite is established and, in addition, how it affects the community,
based on fasting practices. For the research, fieldwork was carried out at the mosque,
dialogues and conversations with some people who are members of the community and
somehow experienced Ramadan in this pandemic year. For this, the rite in general was
observed from the classics of Anthropology that made me argue that the collective
memory established by the Ramadan rite gives meaning and unity for the members of the
mosque to participate and live their faith in Islam. This research demonstrates that there
is diversity in Islam and that each community, and each Muslim exercises their faith based
on the pillars of Islam, including Ramadan.

Key words: Ramadan. Islam. Fast.
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INTRODUCAO

O objetivo da minha pesquisa é identificar e entender como 0s membros homens
da Mesquita Campo Grande, que frequentam as reunides semanais de sexta-feira, lidam
e vivenciam o Ramadan em Campo Grande, sendo que essa analise dos dados relativos
ao Ramadan, as conversas com 0s membros da mesquita, as visitas de campo, que estéo
descritos foram realizadas no ano de 2020.

Seguindo Francyrosy Ferreira (2006) e Algafli (2019, et al.) o elemento norteador
da pesquisa que se constitui como meu argumento em relagdo ao Ramadan, tem como
pressuposto compreender como a comunidade mugulmana de Campo Grande experiéncia
e pratica os ritos do Ramadan em uma cidade distante da estrutura teologica e fundante
do Islam, ja que a comunidade tem uma populacdo mugulmana pequena e com pouca
representatividade social, além disso, ha dificuldade de encontrar comidas halal, que sdo
as comidas que s@o processadas pelo método islamico do abate e, também, a dificuldade
de espacgos em que ha a socializacdo a partir dos alimentos, como a comida halal.

Para que se possa compreender e desenvolver a pesquisa é necessario dividir a
introducdo em topicos que se seguiram de forma a detalhar as etapas importantes da
pesquisa e assim, trazer clareza para que se possa sustentar 0s argumentos e 0s objetivos

da pesquisa.

LITERATURA SOBRE O RAMADAN

O Ramadan nos apresenta em sua pratica e em sua forma ritual, a partir de
Francirosy Ferreira (2006), Zahra Alghafli (2019, et. Al), Enzo Pacce (2005) e Paulo Hilu
(2010) uma caracteristica integradora entre a comunidade islamica (Mesquita) no periodo
do Ramadan, com partilha de alimentacdo e partilha de convivéncia no fim do dia para
orarem juntost. A partir da etnografia, percebi que na Mesquita de Campo Grande ha uma

forma diferente de participacdo do jejum.

1 «Se, por um lado, tem-se a abstinéncia alimentar, de outro temos a fartura nas comidas das quebras de
jejum, chamada de iftar, que acontecem em mesquitas ou nas casas com presenca de outros familiares e
amigos. H& familias que se organizam para esse més, agendando com antecedéncia os jantares (iftar) que
vao oferecer em suas residéncias. Ha grupos que marcam para quebrar o jejum na mesquita e ficam juntos
durante a refeicdo e as oragdes. Em geral também mudam de mesquita para encontrar outros irmaos e irmas.
Ha uma circulacdo grande nas mesquitas, e casas nesse periodo. E recomendavel convidar outros irm&os
para quebrar jejum em casa ou pagar seu jantar em algum lugar.” (FERREIRA, 2020)
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A partir dos autores mencionados acima, verificamos que os cinco Pilares do
Islam s&o citados e discutem as questdes teoldgicas, filosoficas, historicas e sociais. Esses
autores foram selecionados por conta da aproximac&o tedrica que fazem acerca do Islam,
sendo que Enzo Pace € um socio6logo italiano que dedica suas pesquisas sobre o Islam e
seus desdobramentos sociais e Paulo Hilu foca suas pesquisas no viés antropolégico
acerca do Islam. Desta forma, ambos auxiliam para nossa pesquisa a partir das ciéncias
sociais.

Com a analise desses autores e sobre 0 Ramadan e seus desdobramentos é possivel
entender a justificativa da pesquisa em se analisar esse rito. O qual é papel fundamental
na cultura do Islam e consequentemente podemos compreender a importancia desse rito
para esses atores religiosos e os desdobramentos da fé muculmana na sociedade de Campo
Grande.

Para Paulo Hilu, entender o Ramadan € necessario observar algumas nuances
historicas, principalmente com relacdo ao profeta Muhammed, para que assim, se possa
fazer as relagdes do texto canodnico do Islam, o Coréo e suas perspectivas teologicas que
fundamentam o Ramadan. Dentre os tdpicos dos Pilares do Islam, Hilu destaca um topico
para discutir o Ramadan.

Mas 0 gque nesta pesquisa nos interessa e que vai dar o rumo para nossa analise é
0 que Paulo Hilu chama atencdo em relacdo a diversidade do Islam. Para que possamos
entender a dindmica cultural com que o Ramadan se estrutura ou como o Ramadan é
vivenciado ao longo do Islam pelos mugulmanos inseridos mundo a fora.

Os motivos e significados que acompanham o uso do véu islamico em
suas varias manifestacdes também variam de acordo com cada contexto
social. Em alguns paises muculmanos, como Ird, Arabia Saudita e
Suddo, o véu é obrigatdrio para todas as mulheres, as quais procuram
afirmar sua autonomia em relagao a regra estatal negociando os limites
do permissivel em termos de moda e conveniéncia. Ja em paises como
a Turquia, Tunisia e Siria, 0 véu ndo apenas nao é obrigatorio como é
desencorajado pelo Estado. [...] Assim, o uso do hijab ou do nigab na
Siria ou no Egito, onde um namero significativo de mulheres ndo usa
véu nenhum, serve para afirmar formas especificas de vivenciar o
espaco publico enquanto mugulmanas, ao mesmo tempo em que
afirmam a autonomia moral dessas mulheres e seus grupos sociais em
relacdo ao “feminismo oficial” promovido pelos Estados seculares e,
por vezes, autoritarios. Diante dessa diversidade se coloca a pergunta:
Como compreender o isld enquanto fenémeno social, (PINTO, 2010,
p. 28 —29)




11

Como verificamos, a perspectiva histérica ¢ importante para estabelecermos
marcadores sociais que trardo as configuracGes das diferencas teoldgicas e de vivéncia 0s
mugculmanos tomam para si na sua préatica de fé.

Com isso, ao nos embasarmos nos escritos com Enzo Pace, o qual chama atengéo
da perspectiva social do Islam também salientando a sua diversidade e sua dinamicidade
inclusive de se transformar e se ressignificar buscando se ajustar sem de alguma forma
perder seus principios basicos de fé instituidos nos cinco pilares.

Por todas essas razdes o Isla, como acontece, alids, com outros sistemas
de crengas, constroi um universo simbdlico estratificado, uma espécie
de pirdmide com diversas camadas, que prevé em posic¢do de destaque
as crencas oficiais; em segundo plano, as incluidas; e no terceiro nivel
— submerso por assim dizer — as excluidas, que a duras penas podem
continuar sobrevivendo e resistindo no tempo, voltando a tona de
tempos em tempos ciclicamente. (PACE, 2005 p. 49)

Pace (2005), em sua teoria acerca do Islam, constroi elementos que nortearam a
l6gica social da construgdo do fendmeno religioso entre os mugulmanos. E interessante
observar que Enzo Pace ao longo de suas pesquisas busca demonstrar a diversidade
muculmana principalmente por conta da distribuicdo do Islam pelo planeta, mostrando
desta forma a diversidade do Islam através de algumas analises demogréafica. Assim, o
Islam vai desde a Asia, Africa, Europa, Américas e Oceania.

Diante dessa diversidade muculmana pelo mundo constatamos a necessidade de
uma leitura mais particular do Islam em Campo Grande, especificamente acerca do
Ramadan que é muito pouco estudado no Brasil. E as pesquisas de Zahra Alghafli tem
um significado importante neste contexto, pois busca analisar como os muculmanos lidam
com o Ramadan, principalmente nos EUA, local que as pesquisas de Alghafli tém se
concentrado.

Alguhafli destaca que socialmente a pratica da fé islamica tem consequéncias
sociais no dia a dia dos mugulmanos. Isso acontece quando o ator muculmano vai fazer
suas oracdes diarias e tem que lidar com as questdes profissionais, principalmente nos
paises ocidentais, implicando com isso em fatores sociais e culturais no qual esses estarao
inseridos no pais em que o mugulmano estiver. Inclusive, para Alghafli:

O Isl& é a principal religido mundial e a populagdo mugulmana é uma
das que mais cresce entre as populagdes religiosas no mundo ocidental,
inclusive nos Estados Unidos. No entanto, poucas e estudos examinam
a experiéncia religiosa vivida por familias mugulmanas nos EUA. Se d&
muita atengdo sobre o Isl& entre pesquisadores e pela midia tende a ser
sobre aspectos controversos da religido. (ALGHAFLI, et. al. 2019, p.
1)
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Observamos a partir desses pesquisadores que ainda o Islam é pouco pesquisado
no sentido restrito a nivel de determinadas culturas e paises, sendo com isso, necessario
nos aproximar de algumas tematicas para entender como a cultura mugulmana é absorvida
em culturas diversas e aplicadas com isso, pelos mugulmanos, a partir de suas praticas de
fé, como no caso o Ramadan, pois como salienta Alghafli (2019), as pesquisas acerca do
Islam acabam sendo focadas em aspectos depreciativos e controversos sobre o Islam e

assim, restringem a visdo que se pode ter sobre os mugulmanos e suas vivéncias.

A MESQUITA DE CAMPO GRANDE

A consciéncia dos membros da Mesquita determina essa relacdo de unidade que
pude verificar com os interlocutores quando narram sobre o Ramadan. Mas as pessoas da
Mesquita de Campo Grande possuem uma pratica mais individual nesse periodo - tenho
convicgdo de que por conta da Covid-19 - muitas familias e agentes da mesquita
procuraram manter o isolamento social. Contudo, os interlocutores salientaram que essa
relacdo de discricdo, de privacidade e de comportamento individual e familiar € uma
pratica comum da comunidade islamica de Campo Grande.

Um dos argumentos esta relacionado a questdo da individualizacdo na
participacdo do Ramadan na Mesquita de Campo Grande. 1sso porque, a partir dos dados
de campo coletados, evidenciou-se que o Ramadan, para os agentes da Mesquita, se
estabelece em uma triade que se organiza da seguinte forma:

TRADICAO ¢ - HERANGA DE FE ¢ - MEMORIA HERDADA = RAMADAN

Ou seja, o Ramadan, a partir desses elementos, fortalece a manutencao da fé dos
agentes da Mesquita e ddo manutencdo a continuidade de se ter a Mesquita em Campo
Grande, mesmo que 0s grupos sejam individualizados e distantes, pois a comunidade
mantém lacos de fé com a tradicdo muculmana.

Ressalto que o Ramadan é o periodo de jejum que os mugulmanos realizam uma
vez por ano durante 40 dias conforme o calendario muculmano. O Ramadan de 2020,
objeto que analisado especificamente, foi iniciado do dia 23 para o dia 24 de abril, nono
més do calendario lunar, periodo que foi revelado o Alcordo, livro sagrado dos
muculmanos. E importante ressaltar que é um dos pilares da pratica do Islam, que s&o

compostos em um total de cinco, sendo 0 Ramadan o quarto pilar. Outro fator que deve
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ser levado em consideragdo acerca do Ramadan é que se trata de uma prética obrigatoria
entre os mugulmanos, com algumas excegoes.

Como o Ramadan é um ato de obrigacéo, é necessario que o fiel se prive do uso
de bebidas alcdolicas, alimentagcdo, sexo ou tabaco para que essas praticas ndo

influenciem a relacdo do fiel com em sua adoragdo com o sagrado.

Segundo Ali Zoghbi, vice-presidente da Federacdo das AssociacOes
Mugulmanas do Brasil (Fambras), este € um momento de oracao,
reflexdo religiosa, caridade e devogdo. As oracbes acontecem cinco
vezes ao dia. “Neste periodo sagrado, o foco das pessoas muda, fica
mais voltado para o espiritual do que para 0 material”, explicou. “A
caridade neste periodo ¢ multiplicada, e fazemos também o ‘jejum com
a lingua’, quero dizer, incentivamos as pessoas a nao falarem mal umas
das outras e a praticarem o perddo, a compaixao ¢ a misericordia”, disse.
(https://anba.com.br/o0-que-voce-precisa-saber-sobre-o-ramada/)

O Ramadan segue suas estruturas a partir de dogmas segmentados teologicamente
a partir do Cordo, mas como observaremos, essa pratica ganha caracteristicas individuais,
semelhante a outras praticas religiosas impostas nas religides, contudo, o que marca essa
individualidade da prética do jejum, conforme observei, € que mesmo com o rigor das
regras impostas no cumprimento dos pilares do Islam, dentre esses o Ramadan, o
muculmano néo € policiado por outros membros da mesquita se esta praticando o rito, se
estd indo a mesquita nesse periodo, se esta jejuando de forma correta, como se verifica
em outras religides, que quando os membros ndo praticam os dogmas impostos, como por
exemplo 0 uso e costumes da vestimenta ou da manutencdo dos cabelos cumpridos
impostos por algumas igrejas neopentecostais no Brasil que se segmentam nesses habitos,
sdo cobrados pelo lider religioso, ou até mesmo pelos outros membros da comunidade
religiosa, o impedindo em alguns casos, de inclusive, entrar no templo religioso por ndo
cumprir essas regras ou outras formas de puni¢cdes que acontecem conforme cada

movimento neopentecostal impde.

INSERCAO NO CAMPO

Para situar a pesquisa farei a descricdo da minha insercdo no campo, ressaltando
alguns percalcos e caminhos que foram seguidos para que a pesquisa pudesse se desdobrar
na busca de compreender a questdo do Ramadan, na mesquita de Campo Grande.

Para isso, é importante saber sobre o Isld no Brasil. Waniez e Bustlein (2001,

p.163) escrevem:


https://anba.com.br/o-que-voce-precisa-saber-sobre-o-ramada/
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Os mugulmanos no Brasil concentram-se fundamentalmente nos
estados de Séo Paulo, Parana e Rio Grande do Sul. Apresentam nivel
educacional e rendimento bastante acima da média da populagdo
brasileira, atuando, em sua maioria, no setor terciario. Quase 40% dos
muculmanos sdo empregadores, contra apenas 4,3% da populacdo
urbana. Consequentemente, ha& uma reduzida participacdo de
empregados no setor privado, 23,5%, contra 48,1%, enquanto a
proporgédo de trabalhadores autdnomos se aproxima, 28,5%, contra
20%. Desta forma, ¢ possivel afirmar que “o perfil majoritario do
mugculmano ativo é o de um comerciante independente ou patrdo de uma
empresa que emprega menos de 10 pessoas. Porém, além deste
arquétipo, o recenseamento de 1991 revela uma multiplicidade de
situacoes.

Refletindo sobre a literatura sobre o Islam no Brasil, me interessei em entender
como os homens da mesquita de Campo Grande mantinham seus vinculos e sua cultura
em um contexto ndo-islamico por meio da manutengdo das praticas mugulmanas. Ao
comecar a frequentar a Mesquita de Campo Grande, percebi que um dos principais pilares
da producéo da solidariedade eram os ritos do Ramadan.

Com a participagdo e envolvimento na mesquita, juntamente com os membros que
a frequentam, eu me envolvi com esse grupo social para entender qual a relacdo desses
agentes na participacdo do Ramadan. Pois, como argumento, afirmo que que o Ramadan
se institui enquanto um rito que fortalece a relacdo dos agentes religiosos com o Islam,
por meio da memoria instituida pela pratica desse rito que identifica os agentes na
identidade religiosa de manutencéo da fé desses individuos.

A inquietacdo na pesquisa que se torna uma problematica é entender como o0s
muculmanos que vivem tdo distantes da matriz fundante do Islam, em uma cidade
brasileira extremamente influenciada pela diversidade religiosa, mantém a tradicdo de
praticar o0 Ramadan, sendo que a sua pratica constituida a partir do periodo de jejum que
0s muculmanos realizam uma vez por ano durante 40 dias, conforme o calendario
muculmanao.

Mas para vivenciar como 0 Ramadan se estrutura de forma particular em uma
comunidade islamica fiz o recorte de analisar a mesquita de Campo Grande no Estado de
Mato Grosso do Sul, por estar na cidade em que resido e por estar longe dos grandes
centros das regides Sul e Sudeste do Brasil onde se concentram a maioria das mesquitas
brasileiras. Fiz a opcao de ter uma nova visdo do Islam no Brasil, partindo para o Centro-
Oeste, inclusive porque ndo existem quase pesquisas sobre o Islam na regido de Mato

Grosso do Sul na area das Ciéncias Sociais.
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Como ja havia verificado que existia uma mesquita na cidade de Campo Grande
e havia uma estrutura fisica instituida na cidade, ficaria mais facil uma aproximacéo ao
campo. Apo0s pesquisas na internet e analises sobre material acerca da mesquita em nivel
académico, pude constatar que tinha um desafio pela frente a0 me aproximar da
comunidade mugulmana de Campo Grande. O passo seguinte foi tomar a iniciativa de
visitar a mesquita para comegar a colher os dados do campo e iniciar a pesquisa, que serdo
descritas ao longo da pesquisa.

Entretanto, precisava fazer compreender como as praticas de fé islamica se
estruturavam desta forma fui verificar no site do Instituto Latino-Americano de Estudos
Islamicos, que se localiza na cidade de Maringa-PR, em suas instrucdes acerca das
questdes teoldgicas do Islam, a partir de videos dispostos no site que estdo representados
também no YouTube, indica 14 videos que ensinam sobre 0 Ramadan.

Nestes videos, um dos principais pontos do Ramadan que sdo destacados como
ensinamento para 0 muculmano, sdo as benesses que 0 jejum traz para aqueles que o
praticam, destacando principalmente que segundo o profeta Mohammad, o jejum liberta
0s pecados de quem o pratica atraves das béncdos de Allah, e que a entrada no paraiso
tem uma porta exclusiva de passagem que sO € permitida acessar por aqueles que fazem
0 jejum.

E outro ponto importante é de que o jejum é feito para Allah. Pois a partir da
pratica do jejum, Allah compensara o muculmano por seu sacrificio. Estes e outros
elementos que v@o nortear nossa aproximacdo a tematica do Ramadan ao longo da
pesquisa.

Essas analises indicadas acima me ajudaram a chegar na mesquita ter
fundamentos sobre o que iria pesquisar e ter ideia do que iria encontrar pensando inclusive
na forma que deveria me portar na aproximacao das pessoas ho campo e para conversar
com elas sobre 0 Ramadan e sobre as praticas de fé do grupo.

Para estruturar e alinhar a pesquisa busquei descrever alguns sub-itens que possam
dar fundamentacdo ao longo da pesquisa para vencer os desafios e os distanciamentos
sobre 0 Ramadan para mim, que ndo tinha tido até os estudos sobre o Islam nenhuma
vivéncia mais proxima com a mesquita de Campo Grande e consequentemente com a

pratica de fé dos mugulmanos que experienciam suas vivéncias de fé.

METODOLOGIA
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Os primeiros contatos com o Islam ocorreram quando ministrei uma aula sobre o
Islam no curso de licenciatura em Ciéncia de Religido do Centro Universitario Municipal
de Séo Jose-SC. Neste universo tive a oportunidade de conhecer a mesquita localizada
em Lages, na serra catarinense, que foi organizada na década de 1980, por conta da
comunidade mugulmana que morava na cidade. Uma construgdo imponente e de grande
estrutura, porém, com o éxodo rural a comunidade se encontrava com poucos membros.
Isso ocorreu em 2012.

Para lidar com a problematica relacionada a pesquisa do rito do Ramadan no grupo
de homens da mesquita de Campo Grande, utilizarei a metodologia da observagéo
participante, destacada na antropologia classica. Contudo, “etnografia significa
observacdo participante. [...] A boa etnografia é sensivel, contextualmente matizada,
profusamente detalhada e fiel aquilo que retrata.” (INGOLD, 2019, p. 62-63)

A opcdo metodoldgica que destaquei a partir de Ingold (2019), de como
interpretarei, ndo visa estar com o objeto da pesquisa de forma holistica, dialogando nao
apenas com os interlocutores da mesquita, mas de compartilnar com essas pessoas a
experiéncia que eles possuem da sua vivéncia de fé muculmana. Mesmo nao sendo
muculmano e tendo minhas limitagdes ao compartilhar com eles suas vivéncias, tentarei
entender como estruturam suas concepg¢des de vida, e desta forma tentar construir um
conhecimento sobre o Ramadan para 0s membros da mesquita de Campo Grande.

Para pensar como se estruturam as observagfes no campo a partir da perspectiva
antropoldgica utilizarei o olhar teérico de Ingold (2015), que chama atencéo de gque as
vidas se encontram formando linhas que se ligam, se movem, interagindo e formando
uma malha de vida que se emaranhando, crescem e se movimentam.

E isso se evidencia quando olhamos que mesmo com uma fé estabelecida os
muculmanos formam a malha da construcdo social da cidade que movem-se formando
linhas e construindo histérias que compdem as vidas de Campo Grande.

Sendo assim, uma metodologia de investigacdo de forma qualitativa com carater
etnografico que sera adequado ao objeto de pesquisa citado, levando em consideracdo os
discursos e narrativas que serdo coletadas, na busca de lidar com o Ramadan e seus
desdobramentos.

Para estabelecer as conexdes que sd0 necessarias para que se possa construir a
pesquisa, € preciso descrever alguns passos que marcaram minha trajetoria na construgdo

etnografica acerca do Ramadan na mesquita, em Campo Grande.
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As primeiras visitas sdo descritas posteriormente, mas € importante ressaltar que
a acolhida na mesquita e a autorizagdo do Sheik foram fundamentais para que a pesquisa
pudesse ser estabelecida e ser desenvolvida.

Alem disso, estabeleci relages com um interlocutor na mesquita que tem um
papel importante e eu o chamarei aqui de Walid, que me auxiliou em conversas pelo
WhatsApp e nas idas ao campo, por seu conhecimento da comunidade mugulmana de
Campo Grande.

Entretanto, no interim da pesquisa, fomos acometidos por uma situacdo de
pandemia, em decorréncia do virus do Covid-19 e minhas participacbes na mesquita
tiveram que ser interrompidas e novas estratégias foram estabelecidas.

A reorganizacdo na pesquisa se deu por meio da busca de novos contatos, visando
dialogar e criar lagos para entender como funcionava a mesquita e qual era o sentido do
Ramadan, levando em consideracdo que segundo o calendario mugulmano, o rito
aconteceria em maio, momento em que estavamos em pandemia.

Diante disso fui para as redes sociais buscar novos contatos e consegui 0 Jodo, um
convertido ao Islam que estabelecia relacdo comigo pelo WhatsApp, me auxiliando muito
na construcdo teorica e da experiéncia estabelecida entre nds na sensibilidade de vivenciar
a experiéncia da fé do grupo dos mugulmanos na mesquita.

E o estabelecimento desse entendimento sobre o Islam estdo nos cinco pilares da
fé. “Ei-los na ordem tradicional: a profissdo de fé, a oracao cinco vezes ao dia, a esmola
ritual, o jejum durante o sagrado més de Ramada e a peregrinacdo a Meca pelo menos
uma vez na vida.” (PACE, 2002, p. 118)

Outros interlocutores foram surgindo, mas o que estabeleceu o entendimento do
Ramadan foi participar efetivamente do rito na mesquita no dia do Eid, que é a ceriménia
da quebra do jejum, que descreverei posteriormente. Mas 0 que chama atencdo nesse
momento é, segundo Ingold (2019), a busca de um envolvimento efetivo com as pessoas
de forma holistica para que se possa vivenciar o objeto pesquisado.

Outro ponto importante para dialogar com o Islam e que configuram alguns pontos
norteadores da pesquisa, estdo formatadas nas palavras de Asad:

Meu argumento geral até agora tem sido que nenhuma antropologia
coerente do Isld pode ser fundada na nog¢do de um projeto social
determinado, ou na ideia de uma totalidade social integrada na qual a
estrutura social e a ideologia religiosa interagem. Isso ndo significa que
nenhum objeto coerente para uma antropologia do Isla seja possivel, ou
gue seja adequado dizer que tudo o que os mugulmanos acreditam ou
fazem pode ser considerado pelo antrop6logo como parte do Isld. A
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maioria das antropologias do Isla definiu seu escopo de maneira muito
ampla, tanto aquelas que apelam a um principio essencialista quanto
aquelas que empregam um nominalista. Se alguém quiser escrever uma
antropologia do Isl&, deve comecar, como fazem os mugulmanos, a
partir do conceito de uma tradicdo discursiva que inclui e se relaciona
com os textos fundadores do Alcordo e do Hadith. O Isld ndo é uma
estrutura social distinta nem uma cole¢do heterogénea de crengas,
artefatos, costumes e moral. E uma tradigio. (Traducio Grifo Nosso.
ASAD, 1986, p. 14)

Para Asad, a tradicdo deve ser um ponto que ndo deve ser ignorado na pesquisa
acerca do Islam e isso que estamos observando, pois o rito do Ramadan se estabelece na
tradicdo, contudo, essa tradigdo pode ter formas de interpretacéo e de apropriacdo na sua
pratica.

A partir dessa construcdo de redes que me possibilitaram me aproximar dos
membros da mesquita e, assim, entender como 0 meu objeto de pesquisa, 0 Ramadan, era
vivenciado e absorvido por aquele grupo e de alguma forma estabelecido na Mesquita de
Campo Grande. Com isso, pude comegar a tracar algumas hipoteses de como o rito do
Ramadan se organiza, buscando, a partir de Turner, possiveis defini¢des. Percebi que um
dos elementos que podem ser estabelecidos para se entender o rito do Ramadan é a
questdo da tradicdo e da memoria, conforme Candau:

Aquilo que denominamos como tradicdo propria a um grupo é a
combinacdo entre transmissdo protomemorial e memorial que
interagem uma sobre a outra fazendo, por exemplo, da tradicéo religiosa
um “sistema organizado de pensamentos e gestos”. Para viver e ndo
apenas sobreviver, para ser transmitida e sobretudo, recebida pelas
consciéncias individuais “em inter-relagdo, em conexao de papéis, em
complemento de fungdes”, essa combinagdo deve estar de acordo com
0 presente de onde obtém sua significacdo. Ela serd auténtica, quer dizer
que terd sua forca — a de conferir aos membros de um grupo o
sentimento de compartilhamento de sua prépria perpetuacdo enguanto
tal — de sua autoridade, aquela de uma transmissdo efetiva e aceita.
Nesse caso, a tradigdo corresponde bem a definigdo que fornece Daniele
Hervie-Lérger: um universo de significagbes coletivas no qual as
experiéncias cotidianas que inscrevem os individuos e 0s grupos no
caos sdo repostadas a uma ordem imutavel, necessaria e preexistente
aos individuos e 0s grupos no caos sdo reportados a uma ordem
imutavel, necesséria e preexistente aos individuos e aos grupos. O que
define principalmente a tradi¢do, acrescenta a autora, “¢ que ela confere
a0 passado uma autoridade transcendente”. (CANDAU, 2018, p.121)

Por isso ndo podemos analisar o Islam de forma generalizada, no desafio de
entender o Ramadan na mesquita em Campo Grande, pois ndo podemos achar que os ritos
religiosos devem ser analisados de forma exclusiva no sentido de que as interferéncias

culturais e sociais ndo influenciam a questdo da religido, pois ao contrario, essas
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influéncias existem e nao podem ser negadas. “O pluralismo contemporaneo, tipicamente
p6s-moderno, reencontra linhas de forca fundamentais do pluralismo tradicional
brasileiro”. (SANCHIS, 2018, p.227)

Desta forma é importante a partir dessa particularidade entender que a tradicao e
a memoria do estabelecimento do rito do Ramadan para trazer as pessoas a mesquita e as
fazé-las pratica-lo a principio parece ser uma caracteristica propria dessa comunidade
religiosa, sendo justificada pela fala émica dos membros da mesquita e pelas observagoes
de campo.

E importante ressaltar que n&o existe material sobre o Ramadan especificamente
descrevendo a Mesquita de Campo Grande e sua pratica junto aos seus membros, como
também ndo existe nenhum material sistematizado sobre a insercdo do Islam em Campo

Grande, com isso, a pesquisa é desafiadora em todos os sentidos.

PANDEMIA DO COVID 19 (SARS — CQOV 2)

Se faz necessario, apos ler a metodologia, compreender que toda a pesquisa foi
influenciada por conta da pandemia de Covid 19, que se espalhou mundialmente
infectando diversas pessoas pelo mundo, levando inclusive a 6bito milhares de pessoas
no mundo e no Brasil.

Conforme Segata:

a China anunciava uma dezena de mortes por conta de uma nova
doenca. Eram meados de janeiro e ela se espalhava rapidamente. As
expectativas para 2020 ndo incluiam uma pandemia, mas tudo mudaria.
Por toda a parte, vidas, projetos e a propria histdria do presente seriam
escritas com um virus. O sinal de alerta foi um surto de pneumonia de
causas desconhecidas. Os sintomas clinicos lembravam aqueles de um
passado recente com a Sars e a Mers. Eles incluiam coriza, febre e
dificuldade para respirar. Tratava-se de um novo coronavirus.2 Wuhan,
capital da provincia de Hubei, na China Central, passou a ser
considerada o epicentro. Autoridades isolavam aquela e outras cidades
no entorno para evitar que a contaminagéo se espalhasse ainda mais e
ampliavam o numero de leitos disponiveis para o cuidado com o0s
afetados. Hospitais de emergéncia eram erguidos em tempo recorde.
Mas no Japdo, na Tailandia, na Coreia do Sul e nos Estados Unidos os
primeiros casos também se confirmavam, enquanto que no Brasil
suspeitas ainda eram negadas pelo governo. (SEGATA, 2020, p. 278-
279)

Como verificamos a partir de Segata, a Covid 19 aos poucos foi ganhando forca,
as informacOes eram desencontradas, e 0 medo comecava a se instalar no Brasil. De

repente 0 nimero de Obitos aumentou, mas, por outro lado o negacionismo com a relagédo
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da doenca também avancava e comegava assim uma guerra de informag6es conhecidas
como Fake News.

Ao longo dos meses 0s paises e os laboratorios de remédios comegaram uma
grande empreitada na busca da elaboragéo de vacinas contra o Covid-19, agora em 2021
as primeiras foram surgindo e agora ja temos varias em atuacdo no mundo. Contudo, o
Brasil com uma postura negacionista do governo ndo fez a aquisicdo de vacinas de forma
devida e estamos em um processo lento e desumano de vacinagao.

Na mesquita, os encontros foram suspensos no inicio da pandemia por ordem do
governo estadual. Aos poucos as proibigdes foram diminuindo e os encontros foram
sendo liberados. No Eid a festa de encerramento do Ramadan ja se podia reunir pessoas
nos templos religiosos com certas limitagdes de pessoas e distanciamento social. Como
descrevo ao longo do texto, as reunifes na mesquita tém um publico reduzido, ndo
consegui identificar um posicionamento com relagéo ao Covid-19 a partir dos lideres da
mesquita, mas no Eid, o Sheik pediu distanciamento entre as pessoas e de forma geral e
0s idosos ndo tém frequentado a mesquita.

Atualmente a evolucdo da doenca ainda tem assolado o Brasil, além disso, as
consequéncias econémicas estdo cada vez mais deteriorando a qualidade de vida dos
menos favorecidos economicamente, e o indice de pessoas a margem da linha da pobreza
no pais é cada vez maior.

Mesmo com a vacinacao, poucas pessoas ainda estdo sendo vacinadas e 0 governo
federal por ndo ter adquirido vacinas suficientes e pela ma gestdo na administracdo da
distribuicéo e da aplicacdo das mesmas ainda faz com que o Brasil sofra por alguns meses
para que tudo possa comecar a se normalizar, porém, o nimero de mortos alarma cada
vez mais a sociedade, a dividindo significativamente entre os que ndo acreditam na
doenca e na vacina e aqueles que lutam pela vida e querem ser vacinados o quanto antes,
fazendo com que a ciéncia seja cada vez mais questionada no pais.

De forma geral a pandemia de Covid-19 influenciou e influenciara a vida do
século XXI, principalmente na vida social e cultural das pessoas, ndo s6 no Brasil, mas
no mundo. Milhares de pesquisas tém sido desenvolvidas acerca da Covid-19, mas de
forma geral na area das Ciéncias Médicas, Bioldgicas, Farmacéuticas, entre outras, porém
nas areas das Ciéncias Sociais ainda estamos avaliando o0s impactos que trardo a doenca
na vida das pessoas.

E certo que a pandemia em curso ¢ um desafio para a antropologia. A
natureza episoddica e excepcional desse tipo de catastrofe exige
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respostas imediatas e isso tende a dificultar interpretacfes locais ou
culturalmente situadas. Usualmente, sobressaem 0s modelos
explicativos universalizantes, baseados na biologia (Keck; Kelly;
Lynteris, 2019; Rosenberg, 1992). Além disso, como bem afirmaram
Keck, Kelly e Lynteris (2019), epidemias e antropologia compartilham
histérias complicadas. Ambas serviram por muito tempo como
obstaculo, mas também como instrumento de inimeras formas de
expansao imperial. As epidemias foram desde meados do século XIX
um mecanismo importante para a descoberta e a inovacao cientifica,
entre as quais 0s avancos da microbiologia e da internacionalizacdo da
moderna ciéncia da saude. (SEGATA, 2020, p.301)

Em nossa pesquisa podemos verificar que a convivéncia das pessoas no espaco
religioso da mesquita tem sido afetada, que as praticas religiosas tém de alguma forma se
adaptado ao momento em que vivemos e isso, pude verificar no periodo do Ramadan no
ano passado com isso, temos que ter em mente ao longo do texto que a pesquisa foi
diretamente afetada por essa condi¢do pandémica da qual estamos vivendo.

A pesquisa ficou extremamente complicada de ser realizada presencialmente, pois
a mesquita passou por uma série de restricdes impostas hora pelo municipio de Campo
Grande, hora pelo Estado do Mato Grosso do Sul, no ano passado. Desta forma, a
mesquita ndo podia abrir e permitir que as pessoas frequentassem o espaco religioso.

Com isso, algumas adaptac6es foram sendo feitas ao longo do ano conforme as
medidas sanitarias eram determinadas pelos 6rgaos reguladores a respeito dos espacos
religiosos. Por isso, tive que fazer ajustes na pesquisa e buscar os contatos com as pessoas
através das midias sociais como descrevi posteriormente ao falar dos interlocutores.

Contudo, é importante ressaltar que como 0 Ramadan é um evento que é celebrado
especificamente entre as familias em suas casas e ndo apenas nas reunides de sextas-
feiras, ndo foi possivel vivenciar essa experiéncia com nenhuma familia, de forma
especifica, participando das celebracfes que sdo feitas ao fim do dia, quando os familiares
se reunem e quebram o jejum, fazendo oragdes juntos e se alimentando.

Também nas celebracdes de sextas-feiras, 0 comprometimento foi evidente, pois,
durante os 40 dias de duracdo do Ramadan ocorreram apenas encontros ocasionais na
mesquita e com restri¢do de pessoas me impedindo de participar das cerimonias locais.

A pandemia influenciou a participacdo efetiva de muitas pessoas que costumam
participar da mesquita, por conta da inseguranca de estar presente a uma cerimonia em
que estariam muitas pessoas. Inclusive, dois dos meus interlocutores ndo participaram
dos encontros na mesquita durante 0 Ramadan e mudaram sua rotina também na préatica

do jejum. Por conta dessa situagdo do Covid, novos arranjos foram feitos para que a
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pesquisa pudesse continuar e ndo sofrer tanto impacto, mas de qualquer forma, isso
dificultou a vivéncia relativa a pratica da vida dos mugulmanos na comunidade
muculmana de Campo Grande, me fazendo ficar restrito, em especial, aos meus
interlocutores e a algumas experiéncias observadas no campo.

O ritual do Ramadan teve que ser adaptado e reorganizado, mas o que percebi nas
cerimdnias que participei e pela conversa com as pessoas, a esséncia do Ramadan para
eles ndo se perdeu, pois, a identidade religiosa esté alicercada com Allah e é expressa na
simplicidade da vida de fé.

METATEORIA DO RITO A PARTIR DA ANTROPOLOGIA

Na discussdo sobre a questdo da teoria e da metodologia, é necessario definir rito
a partir da antropologia da religido e entender como esse elemento simbolico religioso se
estrutura na sociedade religiosa. Essa construcdo teorica auxiliara na analise
hermenéutica do rito no Islam para estabelecer possiveis desdobramentos de como o rito
do Ramadan se estrutura entre os membros da mesquita em Campo Grande.

O que chama atencdo no estudo do rito do Ramadan é sua dimensdo relacionada
a tradicdo muculmana que mesmo tendo suas peculiaridades sustenta a ideologia do Islam
na sua propor¢do mundial, fazendo-a uma religido de migracdo, conforme observamos na
analise de Geertz.

En resumen, pues, decir que Marruecos e Indonesia son sociedades
isldmicas en la medida en que casi todos sus ciudadanos (méas del 90
°70 de ambas poblaciones) declaran ser musulmanes es sefialar tanto
sus diferencias como sus similitudes. Cuando la fe religiosa se nutre de
una fuente comudn, es una fuerza tanto particularizante como
generalizante y, de hecho, la universalidad que una tradicion religiosa
dada logra surge de su capacidad para vincular un amplio conjunto de
concepciones de la vida individual e incluso idiosincréasica,
apoyandolas y elaborandolas al mismo tiempo. (GEERTZ, 1994, p. 31)

N&o vamos definir religido ao longo do trabalho, pois existem varias controveérsias
tedricas e metodoldgicas com relacdo as possibilidades de uma busca em definir o termo,
além disso, partimos do pressuposto que para o Islam ndo existe essa premissa, pois o

Islam é a unica que se submete a vontade de Deus.

O Corado, por sua vez afirma que a religido do fiel de Ala é o Isl3, isto
é, a submissao e o0 abandono a vontade do Unico Deus. Devemos, pois,
pedir-lhe que ‘nos dirija no caminho reto, que nos conduza pela via
direita (1,5)’. Mas essa submisséo a lei divina, esta conformidade das
acdes humanas a vontade do ‘Mestre dos mundos’, exprime-Se na
nog¢do coranica de din, que designa o codigo da vida, os costumes
conformes com a vontade de Ala. Din, por, é a Unica religido
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verdadeira, que implica a confisséo e o testemunho da fé, a Shahadah,
incluida na préatica chamada dos Cinco Pilares. (MESLIN, 2014, p.51)

Desta forma, procuraremos entender como teorizar o rito na antropologia e assim
buscar uma forma de alinhar essa possivel definicio com uma metodologia que nos
auxilie a entender o rito do Ramadan para os membros da mesquita em Campo Grande.

De maneira cléssica, se formos tracar alguns perfis antropolégicos deveriamos
comecar a discutir rito a partir de Van Gennep, que é utilizado por Turner em suas analises
sobre rito na perspectiva de defini-lo que em poucas palavras diz que o rito:

Os atributos de liminaridade, ou de personae (pessoas) liminares sdo
necessariamente ambiguos, uma vez que esta condi¢do e estas pessoas
furtam-se ou escapam a rede de classificagdo que normalmente
determina a localizag8o de estados e posi¢cbes num espaco cultural. As
entidades liminares ndo se situam aqui nem |4; estdo no meio e entre as
posicdes atribuidas e ordenadas pela lei, pelos costumes, convencgdes e
cerimonial. (TURNER, 1974, p.117)

Para Turner, o rito transcende o espaco e o tempo, desafiando os participantes
daquele momento que estdo fora das suas vidas no que diz respeito ao seu dia a dia. E 0
que para nos é importante observar em Turner € que a partir desse estado de locus
religioso estabelecido pelo rito, as pessoas deixam todas as suas atividades sociais para
se integrarem unicamente a0 momento em que se estabelece o rito. E isso pode ser notado
no momento do Eid (cerimobnia da quebra do jejum do Ramadan).

Pois, quando eu estava ali interagindo com aquelas pessoas, naquele momento
simplesmente me desconectei da minha vida cotidiana, das minhas crencas e fui absorvido
pelo éxtase de unidade com aqueles que ndo conhecia. E isso foi realmente o que os textos
teoldgicos do Islam chamam atencéo, de que no Ramadan nédo existem distin¢Ges sociais,
todos sdo um no espaco religioso.

Entretanto, pensando ainda em formas de entender o rito na antropologia e
conecta-lo ao Islam, uma coisa que chama atencédo € que durante o Ramadan, o ato de se
abster da alimentacdo durante o dia e de fazer as cinco oracgdes diarias reforca a identidade
religiosa do individuo e sua conexdo com o sagrado, porque “o rito ¢ continuo por um
efeito de <<fragmentacao>> do sentido em pequenas unidades através do cuidado com o
pormenor e a repeti¢do litirgica, reconstitui a sua coeréncia global”. (OBADIA 2011, p.
104)

O gue chama atencdo no ritual € de que ele é estabelecido por um comportamento
que posteriormente vai auxiliar o individuo religioso ndo apenas na sua relagdo com os

agentes que interagem na sua fé no cotidiano religioso, mas a partir do processo de
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comunicacgdo que o ritual faz na vida desse agente, que é importante para entendermos
como a identidade de fé se perpetua na vida religiosa do agente.

Podemos imaginar a ritualizacdo como processo pelo qual ocorre uma
rigida padronizagdo ou estereotipacdo do comportamento e enfatizar
suas consequéncias comunicativas e interativas especiais. O
comportamento altamente estilizado e tipicamente ndo instrumental de
um individuo ndo s6 se comunica com O outro ou 0s outros, mas
também comunica que esta se comunicando. Ou seja, nao parte do que
a ritualizacdo em geral faz € ndo sO estabelecer comunicagdo entre os
participantes, mas também comunicacdo a respeito deles; ela é um
comentério sobre a relacdo. (ELLER, 2018, p. 177)

Quando observo o rito como algo concernente ao grupo que participa do
Ramadan, penso que o rito ndo pode ser desassociado da memoria e da identidade desse
grupo, pois me parece que é pela que memoria se fortalece a identidade dos grupos
religiosos, neste caso, através da pratica do Ramadan, fazendo o que lhes foi e é ensinado
anualmente, permite com que esses agentes religiosos permanecam com sua fé, mesmo
que a reinterpretando ou a ressignificando de alguma forma.

Essa ressignificacdo acontece por conta da forma com que alguns mugulmanos,
conforme verifico nas conversas com os interlocutores, reestruturam a pratica do jejum
buscando maneira para compensar o ndo cumprimento exigido pelos dogmas do Islam, e
assim, como vemos no caso do Jodo, compensam a pratica pagando alimentos para
alguma pessoa durante o0 Ramadan, pois como ele comenta, ndo o realizou pois esta
inseguro de ficar sem se alimentar no periodo da Pandemia e ficar vulneravel ser infectado
pelo virus, entretanto, mesmo observando suas falas, ndo verifico que exista uma quebra
da estrutura de communitas, descrita por Turner, pois a identidade do grupo ainda se
estabelece politicamente e socialmente a partir da propria representatividade do Jodo
quando se declara mugulmano e que preserva o rito do Ramadan e que nédo o esta deixando
de cumpri-lo mas, usa uma forma para o exercicio da pratica do rito que ele entende que
deve ser dialogada e negociada apenas com Allah.

Talvez um dos elementos que deixa 0 mugculmano mais livre na pratica dos seus
ritos é o fato de o agente pertencente a uma comunidade mugulmana, ndo necessitar dar
conta de suas atividades religiosas para comunidade - ao menos nédo verifiquei em nenhum
momento exortacdes ou cobrancas explicitas de como se deve seguir 0s preceitos
religiosos do Islam - como acontecem em outros sistemas religiosos que, inclusive,
cobram continuamente que o individuo participe da comunidade e de todas as ceriménias
ou atos religiosos. E isso, a meu ver, é o que ressignifica a pratica do Ramadan como

comentam alguns interlocutores durante a pesquisa.
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No caso de se ter sempre em vista que ndo hd uma autoridade
institucional para controlar que todos sigam o0s ritos e as normas
estabelecidas para o jejum, dado que a Unica autoridade social é a
propria sociedade, 0 consenso espontaneo que a maioria dos membros
de uma sociedade, 0 consenso espontaneo gque a maioria dos membros
de uma sociedade da a essa préatica obrigatoria (abstencdo de comida e
bebida bem como das relacdes sexuais durante o dia inteiro, e por um
més inteiro), ndo é dificil compreender quanta importancia em nivel
socioldgico reveste a analise dos comportamentos coletivos que se
pdem em ato no més sagrado do Ramada. (PACE, 2005, p.133-134)

A partir dessa relagdo mais flexivel do agente religioso frente a sua comunidade
de fé no Islam, percebe-se que a manutencdo dos ritos se da, como mencionado
anteriormente, a partir do estabelecimento da identidade de fé e do pertencimento
religioso daquele individuo fortalecida pela sua memoria dos ritos do qual ele participa
diante apenas do sagrado.

Como elemento norteador para nossa discussao sobre Rito me estruturarei no
elemento de comunidade ou coletividade, como observa Turner, contudo sustentarei essa
perspectiva como salienta Marc Augé: “y todos sabemos que el rito esta anclado em el
passado, que sus reglas han sido fijadas por la tradicion”. (AUGE, 2014, p. 111-112)

Ou seja, o rito se estabelece pela relacdo da tradicdo da identidade e da memoria
que é estabelecida no passado e que se reforca no sacrificio do jejum da abstencéo dos
alimentos na busca de se estabelecer uma experiéncia de unidade com o sagrado, mas,
sobretudo na perspectiva de unidade com outras pessoas que ao longo do mundo por conta
da sua fé praticam tal ato de forma transacional.

Contudo, devemos ter claro as observacdes de que “[..] ritual ndo é algo
fossilizado, imutavel, definitivo.” (PEIRANO, 2003, p.8). Diante disso se faz necessario
estruturar os ritos de forma dindmica, que vai se transformando a partir das suas relacdes
culturais, sociais e historicas.

Desta forma, mesmo que a tradicdo, a identidade e a historicidade do rito e o
fundamente Ihe dé estrutura, ndo podemos ignorar que 0s agentes sociais interagem com
o rito dando a ele emocéo, vivacidade, subjetividade, objetividade, que mesmo de forma
social, mudando alguns elementos da sua dindmica, ndo podemos ignorar que 0 rito
também tem caracteristicas individuais.

Chamo atencdo da questdo individual, porque observando o rito do Ramadan e
sabendo que o mesmo tem um significado dogmatico teologicamente e uma estrutura a
ser seguida, pude perceber que conversando com os membros da mesquita que estavam

praticando o rito, verifiquei que cada um tinha uma maneira de interiorizar e subjetivar o
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Ramadan, dando ao rito uma dindmica individual e reestruturando o significado do rito
para sua vida.

Necessariamente, se olharmos de fora, o rito do Ramadan continua 0 mesmo se
um mugulmano de qualquer parte do mundo visitar a Mesquita de Campo Grande ou que
vivencie 0 Ramadan, constatara elementos normativos transnacionais estabelecidos pela
teologia do Islam, mas ndo conseguiremos identificar individualmente como esse rito
toma forma para essa ou as pessoas que sao da mesquita em Campo Grande.

A partir da hipétese levantada com relacdo ao Ramadan com relacdo as pessoas
que a praticam o rito na mesquita, em Campo Grande, um dos elementos que chamam
atencdo esta relacionado a teoria de Turner (1974) sobre communitas. Turner ressalta que

O que existe de interessante com relacdo aos fendmenos liminares no
que diz respeito aos nossos objetivos atuais é que eles oferecem urna
mistura de submissdo e santidade, de homogeneidade e camaradagem.
Assistimos, em tais ritos, a um "momento situado dentro e fora do
tempo”, dentro e fora da estrutura social profana; que revela, embora
efemeramente, certo reconhecimento (no simbolo, quando ndo mesmo
na linguagem) de vinculo social generalizado que deixou de existir, e
contudo simultaneamente tem de ser fragmentado urna multiplicidade
de lagos estruturais. S&o os lagos organizados em termos ou de casta,
classe ou ordens hierarquicas, ou de oposi¢es segmentares, nas
sociedades onde ndo existe o Estado, tdo estimada pelos antrop6logos
politicos. (TURNER, 1974, p. 118)

Na perspectiva de melhor entender como os ritos se estabelecem, buscarei
descrever algumas normativas tedricas a partir de José Severino Croatto (2001) como
opcao metatedrica acerca da tematica.

Primeiramente, Croatto (2001) chama atencdo para o fato que os ritos possuem
representacdo social, desde a condicdo gestual, até mesmo no ato de preparacdo dos
atores, dos lugares e dos utensilios que as vezes sdo utilizados.

Desta forma, ndo podemos isolar o rito para entendé-lo, pois ele se estrutura entre
o simbolo e o mito, pois participa de ambos. Com isso, o rito toma-se um simbolo que
representa outra realidade e assim, como mito, se torna uma cena, narrando VAarios
episodios, formando simbolos em acéo.

A dimensdo ritual também € socioespacial e algumas circunstancias visual, sendo
que envolve pessoas, local sagrado, objetos, instrumentos, vestes dentre outros elementos
que ddo concretude da relacdo com o sagrado.

Uma caracteristica que € fundamental para nossa aproximacéo do rito do Ramadan

é sua funcéo social.
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O rito € uma das expressdes coletivas mais naturais do sagrado. O culto
e o servigo a Deus/aos Deuses ndo sdo fatos puramente mentais, mas
eminentemente corporais; e, além disso, mesmo podendo ser
individuais, sua forma caracteristica € a comunitaria. Portanto, sob
ambos aspectos, sdo essencialmente sociais. [...] Mas todos os ritos e
gestos de adoragdo inscrevem-se no marco social que lhes da sentido e
que, ao mesmo tempo, é reforcado pelo ambiente social. O grupo
expressa sua identidade sobretudo pelos ritos. Os préprios mitos sdo
consolidados e penetram na consciéncia por efeito de sua manifestacéo
social (tanto na recitacho como na dramatizacdo liturgica).
(CROATTO, 2001, p.343-344)

Os ritos podem ser classificados de vérias formas a partir de alguns pesquisadores,
entretanto o que destaco como um fator interessante para nossa discusséo, a partir do rito
do Ramadan, € a condi¢do do ritualismo, pois 0s agentes que praticam o jejum buscam
sempre realizar o rito com eficécia, priorizando a relacdo do ato com a a¢do do sagrado,
conforme € orientado pela divindade. Chamo atencdo que o rito do Ramadan acaba
incorporando outros ritos na sua esséncia como a oragdo, o sacrificio entre outros
elementos que confirmam a relacdo do ator ou agente com o sagrado.

De forma geral podemos dizer que o rito é uma representacdo simbdlica que se
comunica. Sendo estruturado por formas padronizadas, “[...] muitas vezes expressos
através de variados meios de comunicacao, se arranjando e se caracterizando em grau
variado por formalidade (convencionalidade), estereotipada (fusdo) e redundancia
(repeti¢ao)”. (TAMBIAH, 1979, p. 119, Traducao livre)

Outro fator importante quando observamos a questdo do rito e que norteia a
questdo do entendimento do Ramadan como rito, é a questdo da memoria, ou seja,
podemos inserir dentro da classificacdo do entendimento e ordenamento dos ritos o rito
da memoria. Sustento esse argumento e perspectiva teorica do rito da memoria, pois ao
estudar o rito verificamos algumas situacfes que sao estabelecidos pela ritualizacdo do
ato do Ramadan, pelos gestos, pelas palavras, pelo objetivo e pela repeticdo, do ato da
pratica do Ramadan criando uma memoria coletiva. (HERVIEU-LERGER, 1993)

Desta forma é preciso ter claro que o rito do Ramadan tem um efeito social e 0s
agentes pelo que notei participam do evento religioso na busca de transformacéo, de bem-
estar, gerando experiéncia de coletividade e unidade.

O que se percebe acerca comunidade dos muculmanos é que ha uma estruturacao
social que se estabelece pela organizacgéo hierarquica e que se organiza através da posicao
do Sheik e pelas estruturas expostas no Cordo e nos outros textos normativos do Islam.
Mas o simbolo do rito que se organiza pelo Ramadan estabelece relac@es sociais entre 0s

membros da mesquita que dele participam, fazendo com que as relagdes hierarquicas
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sejam rompidas, pois o ponto crucial do Ramadan é a unidade que se estabelece,
principalmente na quebra do Jejum, na cerimdnia do Eid, que une todos, indiferentemente
da sua classe social, econdmica e étnica. E em especial, na Mesquita de Campo Grande,
que tem uma frequéncia sazonal dos membros no seu dia a dia, o rito do Ramadan reforca
esses lacos de unidade.

Essa relacdo de unidade a partir da pratica do rito do Ramadan na mesquita em
Campo Grande também nos faz pensar na relacdo narrada pelos membros, que mesmo
ndo participando do ato em algum momento, o ressignificando, como chama atengéo
Hervieu-Lérger, que salienta que a modernidade nos apresenta uma composi¢do que nao
deve ser negada, pois a “[...] modernidade religiosa se organiza a partir de uma
caracteristica maior, que € a tendéncia geral a individualizacdo e a subjetividade das

crencas religiosas.” (2008, p.42)

O RAMADAN COMO RITO ANTROPOLOGICO

Para discutirmos acerca do rito do Ramadan, é preciso fazer uma breve
historiografia do rito na perspectiva antropologica com algumas nuances que nos
auxiliaram a entender e analisar o rito do Ramadan.

Na construcdo da antropologia sempre os estudiosos e pesquisadores da area se
depararam com etnografias que de alguma forma lidavam com aspectos religiosos das
culturas das quais estavam imersos em suas pesquisas. E o rito € um elemento que permeia
as estruturas religiosas.

Turner salienta que o ritual “se estrutura em momentos ou etapas e em subetapas,
através de episddios, acBes e gestos. E estas etapas e subetapas se organizam
especificamente em simbolos, de atividades e de objetos simbolicos.” (TURNER, 1981,
p.3)

E importante ressaltar que o ritual e a ritualizacio ndo é um fendmeno apenas
religioso, esse evento antropoldgico pode ser observado em outras perspectivas sociais e
culturais contudo, vamos nos ater apenas no aspecto da religido em especial do Islam.

Verificamos que 0 Ramadan tem uma postura de comunica¢do que se estabelece
através dos ritos praticos do ato, como chama atengdo Tambiah (1979, p.119),

um sistema cultural constituido de comunicacdo simboélica. Formado

por sequéncias padronizadas e organizadas de palavras e atos, que em
muitos momentos S0 expressos através de VArios meios de
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comunicacdo, em que o contetido e formas se caracterizam em grau
diferentes por convencionalidade, rigidez, fuséo e repetico.

A comunicacdo no rito do Ramadan acontece pelas palavras com os sermdes que
séo pregados nas sextas-feiras, com as oragdes e as formas que devem ser seguidas, com
a purificacdo, com a alimentacdo no periodo do Ramadan, com o jejum diério, essas sdo
as formas de rigidez, fuséo e repeticdo que leva o mugulmano a ter sua relagdo com Allah,
como salienta Walid, que insiste em que 0 momento do Ramadan deve ser seguido com
todos os ritos.

Desta forma, verificamos que ao analisar o rito de forma histérica, ele expressa
suas relagdes na pratica do Ramadan, como salienta Catherine Bell, que o observa em
algumas estruturas religiosas possuem formalidade, repeticéo e estruturas fixas. E o rito
do Ramadan com as oragdes diarias as abstencdes alimentares, as purificacbes como
mencionei anteriormente cumpre esse papel se enquadrando nos percursos historicos de
muitos antropologos que discutem a questdo do rito.

Mas é importante ter em mente que mesmo diante da rigidez e das estruturas fixas,
os ritos podem ser modificados em alguns casos e ser seguidos conforme o fiel o entende
e 0 adapta, como é o caso em que Jodo fez em relacdo ao Ramadan nesse periodo de
pandemia. O mesmo me informou que ndo seguiu os ritos como deveria ser seguido,
ressaltando que sua obrigatoriedade era com Allah e que ele se acertaria com o sagrado.
Verificamos, conforme Eller (2018, p.179), que “até os rituais religiosos podem permitir
algum desvio, inven¢ao ou interpretacao.”

A premissa do Ramadan é um jejum obrigatorio para os muculmanos. O jejum
diario inicia antes da alvorada despontar e acaba logo depois do por do sol. As
comunidades muculmanas se organizam e divulgam os calendarios locais com os dias de
inicio e término do Ramadan e indicando os horarios, mas se isso nao for possivel é
indicado que se olhe o reldgio e as posicdes do Sol e se acompanhe os boletins
meteoroldgicos que indicam detalhes dos horéarios e previsdes necessarias.

No periodo do Ramadan, a quebra do jejum se estabelece a partir de duas
refeicBes, que sdo: o shuoor e iftar. O shuoor é a alimentacdo mais importante, pois ela
dara forca para o dia todo. A mesma deve ser realizada até o nascer do sol, pois quando
0 sol nasce iniciam-se as oragdes diarias, chamadas de fajr.

Quando o sol se poe se deve fazer a oracdo noturna, alguns muculmanos, antes de
quebrar o jejum, apds a oracdo e comegar o iftar comem algumas tdmaras. As refeicoes

com relacéo ao tipo de alimento variam com relagéo ao local em que o mugulmano mora.
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Geralmente se alimentam com bastante legumes e carne, contudo, ndo comem carne de
porco de nenhuma forma e tomam muita &gua para repor as energias, pois durante o dia,
ao jejuarem, ndo podem beber &gua.

O jejum de Ramadan é obrigatério para todos os mugulmanos com algumas
excecgdes que descreverei: criangas na puberdade; pessoas que ndo sdo responsaveis por
seus atos; idosos com debilidade de satde; doentes de forma geral que por conta do jejum
possam complicar seus estado de satide; mugulmanos que estdo viajando e estdo distantes
de sua residéncia, podendo recuperar posteriormente o jejum, um dia para cada dia de que
ndo realizou o jejum; mulheres gravidas, ou que amamentam e nao podem realizar o jejum
por algum motivo que prejudique a salide da mée ou da crianca; mulheres no periodo da
menstruacao. Mas se estrutura através da memodria:

Sem essa mobilizacdo da memoria que é a transmissao ja ndo ha nem
socializacdo nem educacéo, e, a0 mesmo tempo, se admitimos, como
diz E. Leach, que a cultura é “uma tradigdo transmissivel de
comportamentos aprendidos”, toda identidade cultural se torna
impossivel. Se 0 homem néo ¢ um “homem nu”, mas um ser social [..]
A partir dessa aprendizagem — adaptacdo do presente ao futuro
organizada a partir de uma reiteracdo do passado -, esse homem vai
construir sua identidade, em particular em sua dimenséao
protomemorial. Em um mesmo grupo, essa transmissao repetida vérias

vezes em dire¢do a um grande nimero de individuos estara no principio
da reproducdo de uma dada sociedade. (CANDAU, 2018, p.105-106)

Algumas questdes sao importantes na questao do jejum, que podem fazer com que
0 mesmo possa ser cancelado, pois é uma obrigacdo e obediéncia a Deus. Entdo, se 0
jejum do Ramadan se anula, quando o mugulmano comer, beber ou fumar de proposito,
se tiver algum contato intimo, e se beber ou comer durante o alvorecer e o pér do sol
durante o periodo do jejum. Se isso acontecer, 0 ndo praticante do jejum tera que realizar
0 jejum durante sessenta dias seguidos.

Ja se o0 jejum do Ramadan for interrompido de forma involuntaria, ele ndo fica
anulado, permanecendo assim, valido, com a condi¢do de que o praticante perceba que
cometeu o ato e volte a praticar o jejum, deixando de fazer o que pode descredencia-lo do
seu ato de jejum.

De forma geral, as pessoas que ndo praticam o jejum do Ramadan por estarem
viajando, por problema de salde e pela prépria consciéncia, como salientou o interlocutor
Jodo, que salientou que ndo faria o jejum nesse momento de pandemia e que tinha pago

para pessoas carentes alimento para compensar em nao ter realizado o jejum.
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Contudo, no livro de orientacdo aos nedfitos da fé muculmana diz que se deve
oferecer “pelo menos, uma refei¢do média completa ou o valor equivalente por pessoa
por dia, aum mugulmano pobre. Esta compensagdo mostra que se poderem jejuar, mesmo
que seja s6 um dia do més, eles deverdo fazé-lo e compensar o resto.” (ABDALATI,
2008, p. 130) E no caso de ndo realizar o jejum de propésito, como mencionei
anteriormente deve jejuar durante sessenta dias seguidos, “ou, como segunda alternativa,
dar de comer suficiente a sessenta, pobres” [...]. (IBID, 2008, p. 131)

Quando pensamos em ndo lugares, proposto por Marc Augé, caracterizando a
supermodernidade com essa caracteristica se faz pensar na questdo do Ramadan que
mesmo neste periodo em que 0s espacgos levam a individualizacdo e a soliddo o rito do
Ramadan de alguma forma vai de encontro ao que Augé chama atencéo acerca da questao
da identidade dos individuos frente a algumas situagdes. Assim o Ramadan ndo tem um
espaco para ser executado por conta da sua dimensdo da supermodernidade mas por outro
lado existe o desafio da identidade que o rito provoca entre 0s mugulmanos. E Augé nos
faz refletir sobre essa questdo quando destaca que;

Enquanto a identidade de uns e outros ¢ que construia o “lugar
antropologico”, por meio das conivéncias da linguagem , dos sinais da
paisagem, das regras ndo formuladas do bem-viver, é o ndo lugar que
cria a identidade partilnada dos passageiros, da clientela ou dos
motoristas “domingueiros”. (AUGE, 2012, p.93)

E isso que encontramos no rito do Ramadan, essa individualizacdo que estabelece
uma identidade, mas que néo esta presa a dogmas estigmatizados e assim, pode estar no
ndo lugar, ou seja, pode tomar formas diversas e ter maneiras de ser interpretado e ser
praticado pois, tem em sua esséncia a caracteristica da individualizacdo, mas também das
estruturas de ndo pertencimentos.

Desta forma, o que me chama atencdo ao olhar o rito do Ramadan em Campo
Grande, a partir dos interlocutores e das perspectivas tedricas analisadas, € de que a
simbologia do Ramadan, além de ser individualizada na pratica, em Campo Grande, e
além da influéncia do Covid na vida dos muculmanos, na mesquita € de que a
caracterizacao desse simbolo que toma forma de um rito, é expresso nas linguagens que
ele representa e assim, a relacdo de cada individuo é com o proprio sagrado.

Mas além das caracteristicas individuais que as linguagens carregam e mesmo que
a supermodernidade nos faca incorporar ndo lugares em nossas etnicidades religiosas,

vejo que o Islam, com a sua multiplicidade de fronteiras, mantém uma linha de identidade
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para tentar criar uma identidade de unidade de fé entre os mugulmanos, como observa

Paulo Hilu Pinto:
Como conclus@es gerais e provisorias dessa pesquisa que ainda esta em
andamento, podemos dizer que as multiplas identidades dos agentes
(género, etnicidade, nacionalidade, classe, etc.) e o habitus criado pela
sua posi¢cdo no campo social vao determinar a forma de apropriacdo do
Isl& por cada agente e vdo se articular com as identidades mugulmanas
produzidas nesse processo. Esses diversos processos identitarios se dao
dentro de relages de poder que definem as formas de autoridade e a
estrutura institucional de cada comunidade religiosa. Os elementos
disciplinares do sistema religioso, neste caso as doutrinas e o0s rituais
que caracterizam as diversas vertentes do Isla e os discursos que
circulam através de diversos meios de comunicagdo (textos, sermdes,
videos, etc.), sdo diferentemente apropriados e incorporados no
contexto das relac6es de poder de cada comunidade. No entanto, a sua
circulagdo permite a criacdo de canais de comunicagdo ritual e
doutrinria, assim como formas de imaginacdo religiosa que conectam
as diversas comunidades muculmanas no Brasil com versdes
objetivadas e globalizadas do Isla. (PINTO, 2005, p.248)

Interessante as observacgdes de Paulo Hilu Pinto em suas analises antropologicas
em diversas mesquitas pelo Brasil, verificamos que a disciplina € um elemento norteador
nas comunidades em que realizou suas pesquisas, mas verifico de maneira diferente na
mesquita em Campo Grande. Essa relacdo disciplinar ndo me parece um elemento que
determina as relagdes sociais aos mucgulmanos de Campo Grande, o que chama atencéo e
tem similaridade com as mesquitas estudadas por Paulo Hilu Pinto é de que o habitus dos
agentes que frequentam a mesquita vai indicar como eles incorporam o Islam e assim
formatar suas identidades mugulmanas.

O que quero dizer € que mesmo que cada um faca suas adaptacdes na préatica do
jejum no Ramadan, o que se percebe é que 0s membros da mesquita ndo perdem de vista
a unidade e a quebra de paradigma social que o rito deve construir na vida cotidiana de
cada pessoa, no entendimento da unidade na mesquita.

Para melhor estruturar nossa pesquisa, a mesma esta estruturada em trés capitulos
que discorrem acerca da organizacdo do Islam, pontos de partida do Islam no Brasil, o
sentido do rito no ambito do Ramadan e, por fim, a discussdo etnografica dos informantes
sobre o rito do Ramadan em um periodo de Covid-19, vinculados a mesquita de Campo

Grande, no estado do Mato Grosso do Sul.
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CAPITULO I - CONTEXTO HISTORICO DO ISLAM NO BRASIL E O ISLAM
EM CAMPO GRANDE

Neste capitulo discuto de que maneira o Islam se estrutura historicamente,
destacando os pontos mais importantes deste processo. Para isso, foram utilizadas fontes
tedricas e metodoldgicas que analisam o Islam historicamente como artigos, livros e
outros materiais académicos de relevancia cientifica.

Para entendermos a composicao histérica dos mugulmanos é importante pensar
na estruturacdo do surgimento do Islam, que para Jamil Kiskandar “[...] foi um marco
decisivo na histdria. Ocorreu em principios do século VII de nossa era, na Peninsula
Arébica (Jazirat al ‘Arab), num planalto desértico conhecido por Hijaz (que significa
“barreira”), situada ao longo da costa ocidental da atual Arabia Saudita.” (ISKANDAR,
p.97, 2007)

A analise histdrica ocorre de forma superficial com um olhar mais especifico
sobre o Islam a partir de sua formatacdo e situaces que auxiliem a entender o rito do
Ramadan.

Em seguida analiso a organizacéo histérica do Isld, em Campo Grande, a partir de
relatos dos membros da mesquita, pois ndo existe o estado da arte sobre o Islam, em
Campo Grande, artigos e pesquisas sistematizadas sobre a instituicdo da mesquita e
organizacdo dos muculmanos na cidade. Para isso discorro de forma breve acerca da
formacé&o historica do Islam como uma religido transnacional, buscando entender como
os arabes se instituiram em Campo Grande, pois a organizacdo da mesquita na cidade
aconteceu a partir de arabes e seus descendentes que ja moravam na cidade,
principalmente sirios e libaneses, que de forma geral, foram a base comercial do inicio da
cidade e que hoje sdo parte integrante da cultura e da sociedade, atuando em diversas

areas, ndo apenas na area comercial.

O ISLAM E SUAS INTERFACES HISTORICAS

O Islam ndo pode ser pensado sem se analisar a figura sociologica do seu
fundador, o profeta Muhammad. O profeta iniciou sua trajetdria religiosa em uma fase
avangada de sua vida. “Falando em termos sociologicos, isto quer dizer postular na
origem do Isla uma experiéncia religiosa de uma pessoa que afirma ter encontrado Deus

e pede aos outros que creiam naquele que ela viveu”. (PACE, 2005, p.33)
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Mas para falar sobre o Islam € importante ter em mente que a estrutura religiosa
se baseia na sua estrutura linguistica. Pois, para 0 mugulmano, a prépria identidade
religiosa se constitui no significado da palavra Islam.

A palavra Islam é a raiz nominal derivada do verbo aslama. Este verbo
pode ser definido como “renunciar ou submeter”. Quando se utiliza na
relagdo com Deus, significa submeter-se a Deus. Assim, o Islam trata
de uma pessoa que reconhece quem é seu Senhor e reconhece que seu
Senhor e Criador merece sua submiss&o e adoragdo. Em outras palavras,
Islam ndo se trata simplesmente do reconhecimento de unicidade de
Deus ou o fato de que o Criador existe, por exemplo. O Islam trata de

algo muito maior que isso. Trata-se da decisdo consciente que a pessoa
toma para adorar e submeter-se ao Deus Unico. (ZARABOZO, 2011,

p.11)

Geralmente, para descrever o Islam, nos atemos apenas na perspectiva histérica
da sua fundacdo a partir de Muhammad. Contudo, os meandros sociais e culturais do
surgimento do Islam também devem ser levados em consideragéo, pois, diante dessas
realidades, torna-se possivel entender que o Islam, mesmo tendo pressupostos teoldgicos
em seus pilares de fé enquanto estruturantes, a pratica dos mesmos pode ter mudancas,
mesmo que de forma sutil, nos auxiliardo a entender o rito Ramadan na mesquita, em
Campo Grande.

Como em todas as religides reveladas, no isla a figura do mensageiro
divino adquiriu um carater exemplar, condensados nos seus discursos,
atos e trajetéria bibliografica os valores morais que deveriam ser
emulados pelos fiéis. Tanto sunitas quanto Xxiitas consideram que
Muhammad foi o “homem perfeito” (al-insan al-kamil). Assim, ndo sé
a mensagem transmitida pelo profeta, mas também a sua persona social

e trajetdria biografica foram objeto de codificacdo e exegese religiosa
durante a histéria do Isld. (PINTO, p. 37-38)

Esses elementos morais transmitidos pela persona social do profeta nos auxiliam
em entender a construcdo da identidade religiosa e de fé do muculmano e mesmo com as
diferencas existentes entre o0s grupos religiosos, as culturas, as sociedades, a busca por
essa lisura social do profeta € uma marca que se estabelece entre a doutrina do Islam para
seus seguidores. Pois para seus seguidores Muhammad foi um homem sem maéculas e
exemplar e diante disso sua identidade moral deve ser o exemplo a ser seguido.

Para melhor compreender o Islam é necessario discutir as questfes politico
teoldgicas que compdem a construcdo identitaria do Islam, pois a composicdo dos
membros da mesquita Luz da Fé em Campo Grande é fruto dessa perspectiva. Contudo

para isso, temos que observar algumas questdes historicas.
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O profeta Muhammad ao se estabelecer em Medina, ap6s a Hégira (migracao de

Meca para Medina em 622) e assim organizar a comunidade mucgulmana na cidade,
estruturou a construcdo do Estado islamico.

O primeiro problema tedrico e pratico que se apresentou a Comunidade

muculmana foi, por conseguinte, a construcdo do Estado islamico. O

Profeta Muhammad, ao morrer em 632, ndo designou 0 seu sucessor

politico nem indicou claramente como a Comunidade deveria gerir-se.

Seu siléncio conferiu, desde o inicio, importancia central a questao de

como administrar a Comunidade. O problema, entretanto, foi

inicialmente enfrentado apenas no plano préatico; as reflexdes filosofica

e tedrica comegaram relativamente tarde e s6 atingiram uma maturidade

expressiva no século XI. 1sso aconteceu basicamente porque, por um

longo periodo, o poder se legitimou mediante 0 seu exercicio e nao por

meio de uma ciente sistematizacao tedrica. Enquanto o poder (entenda-

se, o0 califado) se manteve sdlido, ndo houve necessidade de

legitimacdo; essa necessidade se apresentou quando as circunstancias

historicas enunciado de principios gerais de funcionamento do Estado.
(CAMPANINI, 2007, p. 248-249)

Diante dessa situacdo é importante destacar que dois grupos reivindicam a
sucessdo do profeta Muhammad e assim, busca a legitimacdo de comandar o Estado
Isldamico, que sdo os xiitas e 0s sunitas, que teorizaram sobre o califado ou o imamato do
Estado Islamico.

Os xiitas se organizam basicamente em trés seguimentos. O de menor expresséo,
conhecido como zaydismo, sendo um xiismo moderado. O principal grupo dos xiitassao
os imamitas. Os xiitas imamitas estdo estabelecidos no Ird, sendo inclusive, a religido
oficial do Estado, mas tem adeptos no Libano e no Iraque. O que distingue os xiitas é a
questdo do immammato. De forma geral, para os xiitas, o imam é o chefe religioso e o
chefe politico da Comunidade. “E Logico que para isso, 0 imam tem que ser membro da
familia de Muhammad.” “[...] um dos pilares da concepcao xiita é que, na religido e na
Escritura, existe um significado literal ou exotérico (zahir) e um significado alegérico ou
esotérico (batin); este ultimo, obviamente, representa a efetiva penetracdo do auténtico
conhecimento.” (IBID, 2007, p. 255)

Para 0s sunitas, a sucessao de Muhammad deve ser pelo califado, que ndo tem a
mesma funcdo politica e religiosa que o imam, o principio sunita é de que o califa é
revelado por Deus. Deve ser da tribo da Muhammad, dos Coraxitas, com qualidades
morais, saudavel, conhecedor do conhecimento religioso, livre mentalmente pleno e apto
para guerra. Ressaltando que para os sunitas o califa ndo tem funcéo sagrado. O califa
ndo pode intervir na sei de Deus anunciadas por Muhammad, sua funcéo é preservar e

executar a Lei. O califa é eleito pela comunidade de forma democratica pelo consenso.
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Entretanto, € de suma importancia entender que a base de fé dos mugulmanos é o
Alcordo, texto sagrado dos muculmanos que em &rabe é conhecido como gur’na. O texto
inicialmente foi estruturado a partir da oralidade, que foi posteriormente organizado como
texto escrito pelos escribas e organizado pelo proprio Muhammad. Eram apenas algumas
suras mas com a morte do profeta, os textos eram recitados e foram sendo compilados
em uma edicdo maior com as palavras que foram reveladas ao profeta. Existem
questionamentos por conta da compilacdo da originalidade do texto, mas ele tem
aceitagdo na comunidade islamica.

O texto coranico também define os atributos fisicos, morais e sociais da
humanidade através de ideias existenciais, comportamentais e
relacionais. N&o existe uma Gnica no¢do de pessoa no Alcordo, mas sim
uma grande variedade de elementos que configuram diferentes esferas
de existéncia e comportamento. Esses elementos foram apropriados e
ressignificados pelas indmeras tradi¢Bes culturais do mundo islamico
para elaborar seus proprios ideais de pessoas. (PINTO, 2010, p.48-49)

A ressignificacdo é feita na religido do Islam em atos e praticas religiosas como
no caso do Ramadan, pois como informou Jodo em uma das conversas, ele descreve que
algumas regras do Ramadan, como ele as entende, sensatas diante do sagrado.

O Islam é uma religido individual, em que a expressdo de fé do individuo se
manifesta atraves de suas agruras de pecados e desafios para enfrenta-las com o sagrado.
Por isso, para entendermos como cada individuo lida com os preceitos religiosos no Islam
é preciso ter claro que o pecado na teologia mugulmana é algo individual e que deve ser
assim acertado entre o sagrado e o individuo.

E importante perceber que além do Alcor&o ou Cordo, 0os mugulmanos sustentam
sua fé na tradicdo que € sustentada na pratica nos cinco Pilares que formam modelos
normativos da fé muculmana. Esses pilares séo o ponto principal do Islam.

Para termos nocdo de como o Islam se estrutura no Brasil estatisticamente e
entender como o Mato Grosso do Sul esta representado do mesmo modo, segundo o
altimo site do IBGE, segue abaixo o grafico que faz essa demonstracéo para que possamos
identificar de como 0s mugulmanos se representam e seu impactos sociais e culturais na

cidade.
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Grafico 1 - Distribuicdo geografica de mulgumanos no Brasil (2010)

Fonte:https://islamparana.blogspot.com/2015/02/a-populacao-muculmana-segundo-o-ibge.html

E um dos pilares da fé no Islam, estd 0 Ramadan, que é exercido historicamente
em um periodo Unico entre toda a comunidade muculmana no mundo que ocorre, N0 NONO
més do calendario islamico, periodo em que os mugulmanos jejuam (sawn) de alimentos,
bebidas e relacdes sexuais e é uma pratica cultivada mundialmente, ndo apenas no Brasil.

Historicamente 0 Ramadan é também uma tradicdo Abradmica, pois o texto do
Alcordo faz alusdo a pratica do jejum tanto no cristianismo como no judaismo, mas nao
tem um caréater de punicdo e € um marco para instituir Muhammad como o profeta de
Allah.

Para compreender melhor o Islam precisamos entender um pouco como oS
mugulmanos instituiram suas relagdes com a cidade de Campo Grande e a organizagédo

da mesquita na cidade.

O ISLAM EM CAMPO GRANDE

Vou partir do pressuposto historico da criagdo da mesquita em Campo Grande,
levando-se em consideracdo que existem VArios materiais que narram a perspectiva

historica dos mugulmanos no Brasil.
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Mas é importante compreender como a cidade de Campo Grande - MS se organiza

para entdo ser possivel entender algumas nuances da prépria estruturagdo da mesquita.

Na década de 1920, Campo Grande é incluida numa lista de 15 cidades
que receberiam fortificacGes militares, o que forca uma revisdo dos
tracados urbanisticos. A partir desse momento, alguns projetos e plantas
para area central da cidade sdo criadas com intuito de melhor
gerenciamento da cidade, o qual ao longo tempo, se tornaram referencia
para os primeiros planos diretores da cidade. Um novo panorama surge
a partir dos anos 40, pois a Segunda Guerra Mundial trouxe “graves
consequéncias para construgdo civil em funcdo da dependéncia
brasileira na importacdo de materiais basicos como ferro e cimento”.
Por isso, os edificios (verticalizacdo) comegaram a ser erguidos
somente a partir de 1950. Com seu crescimento rapido, Campo Grande
na década de 1960, ja era maior que Cuiaba, a entdo capital de Mato
Grosso. A partir de 1977, a cidade de Campo Grande se torna a capital
do estado de Mato Grosso do Sul, criado por lei complementar federal,
no qual a partir de 1979, a nova unidade federada e oficializada.
(COSTA, 2018, p. 5)

Para entendermos melhor o contexto em que se insere a mesquita Luz da Fé em
Campo Grande € importante contextualizar, mesmo que de forma, breve algumas

questdes histdricas sobre a cidade desde sua génese.

O ano de 1872 marca a chegada dos pioneiros ao sirio, onde se ergueria
Campo Grande, coincidente com a data de realizagdo do primeiro censo
geral do Brasil pelo qual se constava uma realidade de subpovoamento,
guando comparada a situacdo atual, haja vista que a populacdo
brasileira perfazia cerca de dez milhos de habitantes e a do Mato
Grosso, uno, 60 mil. (CABRAL, 1999, p.28)

Com a consolidacdo da ferrovia o acesso do Centro-Oeste para Sdo Paulo fica
mais oportuno, fazendo com que o comercio local de Campo Grande pudesse ter
condi¢cdes mais acessiveis de precos para o consumo local. Sendo que efetivamente em
1914, com a chegada da liga¢do do trem entre Bauru-SP para Campo Grande-MS as

estruturacdes econdémicas tomam corpo em Campo Grande.

E nessa decisdo os arabes jogam um papel fundamental, ja que muitos
deles, profundos conhecedores da regido e de seu potencial, percebendo
as perspectivas que se abriam em Campo Grande, resolveram transferir-
se par ca. Ai, ndo se tem a simples migracdo de pessoas, mas também a
migracgdo de capitais e, até mesmo, de parcela de um ramo de atividade
econdmica;: o comércio. A base comercial, outrora sediada em
Caorumbg@, transfere-se, paulatinamente, para a futura capital, gragas a
visdo dos arabes, agentes diretamente envolvidos na atividade mercantil
que, por isso, tinham condi¢des de reorienta-la. (CABRAL, 1999,
p.35)

Em 1977, o governo federal assina a lei Constitucional n°® 31, que legitima e cria

0 Estado do Mato Grosso do Sul e com isso, Campo Grande se torna a capital do novo



39

Estado. Campo Grande ao longo do seu processo de organizagao espacial como cidade
recebeu Vvarios imigrantes de origem arabe, ndo posso afirmar a religido destes, pois nos
grupos existiam libaneses, sirios, arménios, turcos e palestinos. No livro que narra 0s cem
anos de Campo Grande, ndo se verifica nas narrativas sobre os arabes uma descri¢éo
religiosa destes grupos. Mas o que de forma geral 0 que percebo é que esses grupos arabes

se estabeleceram socialmente na area comercial em Campo Grande.

O meu pai, Mohamed Salem Handam, natural de Betim, nascido em 19
de novembro de 1921, emigrou da Palestina em agosto de 1952. [...] Em
uma de suas viagens, conheceu uma pessoa que o estimulou a vir a
Campo Grande, onde o comércio estava melhor. Seguindo o conselho
de um amigo, mudou-se para esta cidade, onde ndo conhecia ninguém
mas, com a colbnia &rabe é muito unida, reuniam-se frequentemente
para ouvir as noticias das emissoras arabes e, assim, nao foi dificil fazer
amizades com 0s seus patricios. Logo que chegou, comecou a trabalhar
na feira — na época acontecia ao lado do Mercado Municipal — e nos
outros dias como mascate. Continuou neste ramo de trabalho até 1954,
quando abriu uma peque loja na Avenida Cal6geras, proximo ao
Correio. (SALEM, 1999, p.345-346)

Como observamos, ainda hoje a comunidade arabe de Campo Grande, por mais
que tenha diversificado suas atuacdes profissionais, ainda mantém uma grande
quantidade de comerciantes estabelecidos socialmente no mercado financeiro. Diante
disso, hoje, além do comercio existem médicos, advogados e outros profissionais liberais
que compdem o universo dos membros da mesquita que inclusive constituem a
comunidade muculmana da cidade e fazem parte da mesquita Luz da Fé.

Historicamente, os muculmanos migaram para diversas partes do Brasil inclusive

para o Mato Grosso do Sul. Segundo Osman:

No Brasil, com as levas migratdrias arabes de origem muculmanas
estabelecidas a partir da década de 1920 formaram-se as comunidades
sunita, xiita, alauita, drusa, sufista, estando concentradas
majoritariamente na Regido Sudeste (Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Minas
Gerais), Regido Sul (Parana, Rio Grande do Sul, Santa Catarina),
Regido Centro-Oeste (Mato Grosso do Sul e Distrito Federal). Os
libaneses estdo dispersos em todas as regides, enquanto os palestinos
concentram-se sobretudo no Rio Grande do Sul e no Distrito Federal.
Acompanhando a composicdo mundial, o nimero de sunitas no Brasil
é superior ao numero de Xiitas, enquanto drusos, alauitas e sufistas sdo
na imigracdo comunidades mugulmanas minoritarias como em seus
paises de origem. (OSMAN, 2019, p.24)

Como verificamos, o0s primeiros arabes que chegam ao Estado antes da divisao,
no antigo Estado de Mato Grosso, sdo 0s sirios e os libaneses chegam no final do século

XIX, sendo geralmente homens jovens e solteiros. A grande maioria desses migrantes
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segundo a historiadora Marcia Regina Cassanho Oliveira (2010). No Estado de Mato
Grosso se instalaram alguns em Campo Grande.

Esses jovens sirios e libaneses, por conta da restrita condi¢do financeira, atuavam
principalmente como mascates, vendedores e aos poucos iam montando comercios na
cidade de Campo Grande.

Hoje, uma das principais ruas de comércio de Campo Grande é fruto de um
emigrante libanés que instala seu comércio na cidade. Conforme observamos a partir de
Oliveira:

Em 1893, com dezoito anos de idade, Spipe Calarge veio do Libano
com seus irmaos, Felipe e Elias, para Corumba, via Montevidéu. No
porto, abriram uma pequena loja. Seus irmdos, Cesario e Abes Calarge,
comerciantes em Campo Grande desde o inicio do século XX, enviaram
noticias sobre o progresso da vila e 0s convidaram para emigrarem,
também. Foi assim que os trés embarcaram em Porto Esperanca e, de
14, vieram para Campo Grande, a cavalo, em uma longa viagem.
Estabeleceram-se na Rua 26 de agosto e, com a chegada de outro irmao,
Francisco, abriram um empdrio no bairro do Cascudo. A Casa Calarge
era representante dos produtos da Texaco para todo o sul do estado. No
ano de 1928, Spipe Calarge instalou a Casa Central, especializada em
venda de calcados e tecidos finos. Posteriormente, passou 0 negdcio a
administracdo de seus filhos, Gabriel e Jodo, que mudaram o nome do
estabelecimento para Gabura®s, em 1960. A loja cresceu muito e se

concentrou na venda de artigos masculinos. Em 1987, Gabriel abriu
uma loja no Shopping Campo Grande. (OLIVEIRA, 2010, p.71)

Através dessas familias de arabes tanto sirios, libaneses e outros que ja moravam
em Campo Grande que a mesquita comeca a se organizar conforme vou descrevendo a
seguir com o relato de um desses fundadores da mesquita que € de familia que fez parte
da construcdo social, econémica, politica e cultural da cidade.

Com isso é importante observar que Walid destaca que a mesquita Luz da Fé se
estrutura hoje com aproximadamente mil familias de origem arabe, mas por conta da
diversidade de locais que essas familias moram na cidade de Campo Grande, nao
frequentam todos as atividades da mesquita, contudo na medida do possivel participam
de algumas atividades. Ressalto que essa informacao é colocada por Walid, contudo nédo
consegui verificar essa quantidade de pessoas tanto nas minhas idas a mesquita como nas
conversas com os interlocutores sobre a mesquita, além de que o censo de Campo Grande
indica um nimero muito inferior de muculmanos na cidade.

Também Walid chama atengdo que o numero de convertidos ao Islam é de

aproximadamente 50 familias, que da mesma forma que os demais membros frequentam



41

a mesquita conforme suas limitagdes de tempo, profissional, de saude dentre outras que
se colocam no dia a dia das pessoas.

Dos membros que frequentam a mesquita e que sao de tradi¢do arabe, segundo
Walid, e que tem uma relacdo teoldgica com a tradi¢do sunita é praticamente de 99% dos
membros, mas ao descrever as nuances relativas a perspectiva teoldgica do Islam farei na
descrigdo historica.

E com isso, pensar os membros da mesquita em ambito social, ou seja, como
agentes urbanos que estdo, na cidade é preciso olhar algumas questdes com um olhar
diferenciado, como salienta, Magnani:

Eram 0s mesmos personagens, mas, na verdade, a dinamica era outra.
Foi possivel perceber que ndo se podia acoplar a paisagem urbana a
uma s6 modalidade de espago publico, mas era preciso distinguir as
formas em que esse espaco publico se apresentava e era trabalhado

pelos usudrios, o que redundava em diferentes dindmicas urbanas de
sociabilidade. (MAGNANI, 2003, p. 90)

Diante do universo relativo a Campo Grande, é importante ressaltar que conforme
0 Ultimo censo de 2010, a cidade, mesmo sendo a capital do estado e tendo a maior
populacédo do estado possui registrados 273 residentes que se declaram islamicos, sendo

que a maioria da populacdo - em torno de 400 mil habitantes - se declaram catolicos

romanos.
Tabela 1 - Mucgulmanos em Campo Grande - MS
Campo Grande - MS Religido (pessoas)
Budismo 1.879
Catdlica Apostdlica Romana 405.627
Evangélica 239.882
Islamicos 273

Fonte: IBGE, 2010 >~ Adaptado pelo autor.

Este universo nos faz entender um pouco como se situam os muculmanos no
contexto urbano de Campo Grande no estado do Mato Grosso do Sul. Cidade forjada
entre o urbano e o rural, assim,

pensar Campo Grande, é, por alguns momentos, sair das classicas

perspectivas histéricas e arquitetdnicas, e ir a uma nova perspectiva,
trazida aqui pela antropologia urbana. Aqui se observou como existe

2 Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ms/campo-
grande/pesquisa/23/22107?tipo=ranking&indicador=22451. Acesso em jun. 2020.
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uma particularidade no que diz respeito a formacao de Campo Grande
enquanto cidade e depois como capital de estado. Sobressai, ainda, no
antigo Arraial de Santo Antonio de Campo Grande de Vacaria, um
urbano forjado pelo rural, sdo os olhos e os bragos do campo que
criaram a “cidade grande” e as suas “mdos” ainda passeia pelas suas
ruas e avenidas. Portanto, a cidade formada pelo movimento politico
por autonomia de grandes latifundiarios da regido, a cidade dos filhos
dos fazendeiros que haviam ido para os grandes centros de formacgéo do
pais, continua a carregar uma urbanidade esculpida pelo agronegdcio.
Temos, entdo, um urbano pra la de rural. (ATTIANESI; PASSAMANI,
2018, p. 66)

Como observamos, a cidade de Campo Grande é organizada por migrantes de
todas as origens, inclusive por sirios, libaneses e palestinos que eram catalogados como
turcos, e com isso, se generalizava a maneira de chama-los e identifica-los assim. E de
alguma forma se negava a identidade religiosa destas pessoas, mesmo que a maioria dos
arabes descritos que vieram para Campo Grande fossem de tradi¢do cristd, tanto que
existe uma igreja Sirian Ortodoxa S&o Jorge.

Especificamente, vou descrever como surgiu a mesquita a partir de alguns
interlocutores que auxiliaram a construir uma historicidade émica desse evento, pois néo
ha na historiografia materiais disponiveis sobre registro.

Segundo o blog Islam Brasil®, temos uma descricdo sobre a organizagio da

mesquita de Campo Grande;

Os imigrantes arabes das décadas de 70 e 80 eram principalmente sirios
e libaneses, sendo a maior parte dos sirios cristdos, e um bom namero
de libaneses muculmanos. No final da década de 1980 é fundada a
entidade que cuidava dos muculmanos na cidade, e chamaram o
arquiteto de origem &rabe Jorge Hadi para desenhar a mesquita, no qual
foi baseada em mesquitas tradicionais islamicas, sem seguir um modelo
arquitetdnico claro de alguma mesquita do mundo. Téo logo a Mesquita
de Campo Grande comecaria a ser construida. A Mesquita Luz da Fé,
como foi nomeada, foi fundada no ano de 1990, e desde aquele
momento j4 atraiu cada vez mais mugulmanos para o local e os olhares
da comunidade da cidade. (ISLAM BRASIL, 2014, s/p)

Ao longo da anélise dialoguei com pessoas que fizeram parte da criacdo da
mesquita. Conversando com um dos agentes que participou da criacdo da mesquita, Sheik
Abdala Dakur, que hoje mora no Libano, ele me informou que ele foi o primeiro Sheik

da mesquita e junto com outros articuladores da cidade entre eles o Sr. Mohamed Salem

% Colaco esse Blog pois, é a Gnica fonte que existe na internet que consta esses dados, sendo que os dados
conferem com a descri¢do dos meus interlocutores entrevistados da mesquita, inclusive o Sheik que foi
fundador da mesquita, conforme descrevo ao longo do artigo.
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e seu filho, o Dr. Jamal Mohamed Salem, juntamente com o Dr. Mahfuz Kadri € que a

mesquita foi construida.

Figura 1 - Fachada da Mesquita Luz da Fé, em Campo Grande — MS

Fonte: midiamax.com.br

Sobre a instalacdo da mesquita, 0 Sheik Dakur informou que veio a Campo
Grande em marco de 1980 fazer uma visita a seu tio que possuia um comércio na cidade,
sendo que ja morava, possuia negdcios e atuava como Sheik, em Séo Paulo, capital. Ainda
em 1980 mudou-se para Campo Grande, montando um negdcio e assim comecou a
articular com outros muculmanos ja residentes na cidade a possibilidade de comecarem a
se reunir, haja visto que nao existia nenhuma organizacdo muculmana formal ou informal
na cidade.

A principio, o Sheik Abdala Dakur comegou a reunir as pessoas em sua casa por
11 meses e em seguida quando tinham um grupo significativo de pessoas alugaram uma
sala na rua 14 de Julho e assim, foi organizada a Sociedade Beneficente Islamica de
Campo Grande — Luz da Fé.

Apls a organizacdo do grupo na sala da rua 14 de julho, comecaram as
articulacGes para que se pudessem comprar um terreno e construir a mesquita. Para a
compra do terreno e para a construgdo da mesquita 0 grupo conseguiu a ajuda da Liga

Islamica Mundial, da Comunidade mugulmana de SP e RJ, uma ajuda do governo da
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Arabia Saudita e a colaboracdo dos mucgulmanos residentes em Campo Grande, que
participavam do grupo organizado.

Em 1984 foi feita a primeira oracdo na mesquita provisoria e, em 1997, o Dr.
Mahfuz Kadri tornou-se presidente da Associacdo Beneficente Islamica de Campo
Grande sendo o presidente durante trés mandatos consecutivos. Em 1994, a mesquita
iniciou suas atividades com toda a obra construida, tendo o Sheik Dakur ainda na
conducdo espiritual da mesquita, tendo ficado até o ano de 1998.

A mesquita, no periodo inicial, possuia, segundo o Sheik Dakur, em torno de 85%
dos membros de tradicéo sunita e uma pequena parte de arabitas. As maiores dificuldades
desse periodo inicial era reorganizar os mugulmanos na mesquita, pois, como ficaram
dispersos por anos era necessario reforcar a identidade teoldgica e de fé do grupo que
iniciava.

E importante na construgdo antropoldgica de nossa analise situar espacialmente a
mesquita Luz da Fé em Campo Grande. Desta forma o espaco fisico tem uma relacdo
importante no aspecto social de estabelecimento do grupo social organizado na mesquita,
demonstrando as atividades e fazeres dos agentes sociais.

Como o espaco fisico é definido pela exterioridade reciproca das partes,
0 espaco social é definido pela exclusdo mutua (ou distin¢do) das
posicBes que o constituem; isto &, como estrutura de justaposicdo de
posicBes sociais. Os agentes sociais, e também as coisas — do modo
como elas sdo apropriadas pelos agentes, e, portanto, constituidas como
propriedades —, situam-se em um lugar do espaco social que pode ser
caracterizado por sua posicao relativa quanto aos outros lugares (acima,
abaixo, entre etc.); e pela distancia que o separa deles. (BOURDIEU,
2013, p. 133)

A mesquita tem uma dimensao fisica que para seus membros se transfigurou em
um espaco sagrado, pois € o local que se relacionam com Deus, fazem seus ritos, suas
oracdes que se transforma também em um local de interacdo social, se diferenciando dos

demais lugares por conta de sua finalidade.
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Figura 2 - Fachada da Mesquita Luz da Fé¢, em Campo Grande — MS

Fonte:bp.blogspot.com

Eu farei duas descri¢cdes da mesquita. A primeira sera a minha descri¢cdo e minhas
impressdes com relacdo ao espaco fisico e a segunda descri¢do é do interlocutor que
nominei de Jodo.

Minha descricdo é mais fantasiosa, pois, a mesquita, no meu ponto de vista, tem
um aspecto espiritual, histérico e mistico. Falo isso, porque desde a chegada na mesquita
me deparo com o minarete* que € vista a distancia e demonstra que naquele lugar existe
algo diferente fisicamente. Ao entrar na mesquita me deparo com um terreno enorme com
o templo ao lado esquerdo de quem entra e uma quadra de esportes do lado direito e ao
fundo algumas construcGes e uma casa.

Ao entrar no templo nos deparamos com uma porta grande e que tem uma abertura

significativa para que se possa ter uma visdo geral do espaco. O templo tem um espaco

4 “Um elemento comum as mesquitas é o minarete, uma torre alta e delgada geralmente situada num dos
cantos da estrutura da mesquita. O minarete é geralmente o ponto mais alto da mesquita e muitas vezes o
ponto mais alto na area onde a mesquita se situa.”
(http://mww.ensinoreligioso.seed.pr.gov.br/modules/galeria/detalhe.php?foto=136&evento=1)
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circular na parte da frente, onde esté instalado o palpito de madeira, o chéo é revestido de
carpetes, existem algumas cadeiras de plastico em alguns cantos. Na frente do pulpito
com uma distancia de aproximadamente 5 metros uma cortina separa o tempo do local de
ablucdo (é a purificacdo que os homens se submetem antes de entrar no espaco cultico).
Também existe outra porta do lado esquerdo do espaco de ablucdo que sai para um local
que se tem espaco para confraternizacGes externas e esse espaco da para uma cozinha
comunitaria.

Gostaria de destacar que essas informacdes acerca do que foi descrito acima com
relacdo a mesquita, os dialogos com os interlocutores, e a descricdo da organizacéo da
mesquita ndo estdo em nenhum documento ou pesquisas sobre o Islam em Campo
Grande, além do acesso que tive com os fundadores da mesquita, sendo assim, os dados
acima sdo importantes para se pudesse organizar a etnografia acerca da mesquita e da
pratica do Ramadan, sendo dados inéditos que nunca foram descritos de forma

sintetizadas anteriormente como esta descrito no texto.
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CAPITULO 11 - ANALISE HISTORICO ANTROPOLOGICA SOBRE RITOE A
RELACAO COM RAMADAN

Neste capitulo busco identificar como o rito do Ramadan se estrutura na pratica
na mesquita de Campo Grande e para isso, construi o entendimento do rito e a relagéo
deste com o Ramadan, defino o seu significado para o Islam e sua importancia para em
seguida construir a ponte com a metateoria antropolédgica do rito para descrever sua
relacdo de fé com o mugulmano da mesquita de Campo Grande.

Para isso desdobramos a questdo do Ramadan analisando em diversos aspectos
sempre visando observar pelo lado antropoldgico, indicando, inclusive, como
teologicamente e socialmente o rito se estrutura na interpretacdo dos seus participantes e
de tedricos que o analisam.

Em seguida, o objetivo do capitulo é entender como o rito do Ramadan é analisado
antropologicamente, salientando como foi descrito acima a partir de tedricos e agentes da
mesquita de Campo Grande.

Interessante narrar que na minha primeira visita a mesquita, em Campo Grande,
que posteriormente descreverei com detalhes, ao final da minha conversa com o Sheik, o
mesmo logo de pronto me deu livros de introducdo ao Islam. Diante disso, partirei para
definir o Ramadan observando a apresentacdo do Manual Para 0 Novo Mugulmano (2011,
p.195,196).

O jejum de Ramadan consiste na abstencdo de comida, bebida e
relacBes sexuais durante os dias do més do Ramadan. O jejum é uma
fonte de autocontrole, devocdo e consciéncia de Allah. Allah
determinou o jejum para os profetas antes de Muhammad (que a paz e
as béncdos de Allah estejam com ele). [...] O jejum constitui uma atitude
gue demonstra nossa sinceridade para com Allah. Apenas Allah sabe
seguramente se uma pessoa esta jejuando ou nao.

A tradicdo do jejum (Ramadan) é um dos pilares da fé que vocacionam a
identidade do mugulmano. Segundo as orientagdes teoldgicas o jejum é obrigatdrio para
os adolescentes e adultos que estejam saudaveis e que ndo estejam viajando. As mulheres
que estdo em seu ciclo menstrual ou sangramento pds-parto ndo devem também jejuar.
Quem ndo conseguir jejuar, ou seja, fazer o Ramadan no periodo que foi designado
naquele ano, deve fazer uma compensacgdo posterior.

Quando pensamos em Ramadan ndo podemos negligenciar a questdo da
alimentacdo pois indiferentemente do periodo especifico do Ramadan os mugulmanos

procuram ter uma alimentacdo diferenciada que eles denominam como Halal, que
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significa licito e o interessante é que em alguns paises muculmanos se alimentar em

publico no periodo do Ramadan é passivel de penalidades.

Segundo a Islamic Inspection Service®:

A palavra halal significa “permitido”, ou seja o que se pode fazer, o que
se pode consumir, o que se pode ver, o que se pode ler, 0 que se pode
vestir. Essa palavra ndo usada apenas para a comida, mas para tudo. O
antdnimo de halal, ou seja o0 que ndo é permitido é haram que significa
proibido. H& ainda o que é Mushbooh, que ¢é aquilo que ¢é “duvidoso”
ou “suspeito”. Se um mugulmano ndo sabe se a comida
é halal ou haram,a comida passa a ser “mushbooh”. Uma
coisa Mushbooh ndo é algo proibida, mas deve ser evitada, pois é
duvidosa, ndo é 100% segura. [...] Sao proibidos, ou seja haram: suinos
e seus derivados, sangue e derivados do sangue, animais carnivoros,
répteis e insetos, animais halal que ndo foram abatidos de acordo com
a Lei Islamica, animais abatidos em nome de outro, 0s corpos de
animais mortos ou que foram mortos antes do abate normal, alcool e
intoxicantes como vinho, alcool etilico, licores, etc.. (ISLAMIC
INSTECTOIN SERVICE, 2018.)

observamos, 0s muculmanos possuem restricbes alimentares

indiferentemente do periodo do Ramadan e isso ndo foi comentado em nenhum momento

pelos interlocutores entrevistados. Também, neste periodo do Ramadan, algumas

indicacdes sdo feitas para que se possa seguir no periodo do jejum, I6gico que isso nao

significa que € uma regra rigida como perceberemos nas palavras de Jodo que néo fez o

jejum neste periodo de pandemia do Covid 19.

Como podemos verificar com a fala do interlocutor abaixo, as regras em relacéo

ao jejum no periodo do Ramadan possuem suas nuances e praticas que podem ser feitas

e, inclusive ndo a fazer, como Jodo descreve. Mas algumas praticas durante o periodo do

Jejum sdo ainda mantidas pela tradicdo muculmana conforme a descri¢do que segue na

reportagem da Agéncia de Noticias Brasil-Arabe®;

Mesmo com as excecbes da pratica do Ramadan algumas indicacdes
sdo feitas por alguns muculmanos gque no periodo do jejum por uma
questdo de tradicdo; Na quebra do jejum (Iftar), ap6s o pér do sol, os
muculmanos costumam comer uma tamarae um copo de leite ou
iogurte, para entdo fazerem suas refeigbes, geralmente reunindo
familiares e amigos. Ao final do Ramada, acontece a maior festa do
calendario mugulmano, a festa do desjejum (Eid Al-Fitr). E costume
gue eles vistam suas melhores roupas, enfeitem suas casas e sirvam
alimentos entre amigos e familiares, entre outros membros da
comunidade. As mesquitas brasileiras também terdo celebracfes na
data. (FONSECA., 2018, s/p)

° Disponivel em: <http://siilhalal.com.br>. Acesso em jan de 2021.
& Disponivel em: <https://anba.com.br/o-que-voce-precisa-saber-sobre-o-ramada/>. Acesso em jan. de

2021.
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Inclusive, conversando com “Joao”, um dos interlocutores dos quais tem me
auxiliado a entender o Ramadan e a pratica dele na mesquita, em Campo Grande’, ele
relatou que todos que ndo fazem o Ramadan devem pagar a refeigdo de um necessitado,
explicando que ele ndo fez o jejum este ano por conta da pandemia sanitaria do Covid-
19. Ele disse que ficou com medo de fazer o jejum e ficar debilitado e, por outras questdes
pessoais. Ele foi pagando almoco e jantar das pessoas como forma de compensagéo que
ele entendia como correta a fazer.

A dimensdo existencial e performatica do Ramadan faz com que ele
seja uma época de religiosidade exacerbada e publicizada, quando se
cria uma arena publica para negociacdo das imperfeices da vida

cotidiana em relacéo aos ideais islamicos de pessoa. [...] Além disso, o
Ramadan modifica o ritmo da vida social. (PINTO, 2010, p.62-63.)

Como verifica-se, 0 Ramadan tem uma dimenséo social na vida cotidiana do
mugulmano, contudo, Paulo Hilu da Rocha Pinto comenta sobre o Ramadan dando
exemplos de situacOes nos paises arabes acerca do rito, mas ao observar esses exemplos
percebemos que a realidade dessa pratica no Brasil possui outras dimensdes.

Como salientei, Paulo Hilu da Rocha Pinto comenta que:

Em algumas mesquitas de Alepo e Damasco os fiéis permanecem em
vigilia e oracBes durante toda madrugada da layla al-gadar de modo a
rememorar o inicio da revelacdo. [...] Nas cidades sirias, turcas, egipcias
ou jordanianas, existe um certo torpor do espaco publico durante o dia,
pois os restaurantes e cafés permanecem fechados. No entanto, uma vez
gue o sol se pde, a situacdo muda completamente. (Ibidem, 2010, p. 63)

No Brasil ndo temos essa cultura descrita acima, e esse € meu gquestionamento em
relacdo a se cumprir o rito do Ramadan, como verificamos nos paises de maioria
muculmana, pois temos varios fatores que influenciam nesta dindmica, que sdo descritas
ao longo da pesquisa, como a diversidade cultural, as questbes sociais e da fluidez
religiosa a partir da individualidade.

Para entendermos o Ramadan de forma mais sistematizada é importante observar
alguns pontos destacados no livro “Islam em Foco” (2008), que tem o papel de
instrumentalizar os mugulmanos a partir de conceitos basicos do Islam.

A partir do livro destacado, e das praticas relacionadas ao Islam em paises

muculmanos podemos identificar como a pratica do Ramadan a partir do seu rito em

” Ao longo do texto ndo escreverei o nome da mesquita, Luz da Fé localizada em Campo Grande-MS, como
na cidade em que a mesquita esta localizada so existe uma mesquita, escreverei sempre mesquita, Campo
Grande, a ndo ser quando for descrever a institucionalizacdo da mesquita.
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paises muculmanos tem caracteristicas proprias como segue abaixo na tabela acerca do

Ramadan para que possamos ter ideia de como a normatizacdo do rito é estabelecido para

que possamos pensar em como no Brasil essa relagdo tem aproximacgdes ou

distanciamentos.

Tabela 2 - Dimensdes e especificidades do Ramadan em paises muculmanos

DIMENSOES

COMPONENTES

CONTEUDO E
EXEMPLOS:

Especificidades das dimensdes
religiosas:

Dogma religioso:

- préticas religiosas
obrigatorias (4° e 5° pilares do
Islam)

- manifestacdes religiosas
coletivas

Rituais de comportamento

- jejum e abstinéncia sexual
durante o dia até o p6r do sol

Ritos de crenca

- oragcOes noturnas extras
‘trawih’
- ler e ouvir o Coréo

Especificidades da
dimensao social

Perturbac6es do rito na
vida cotidiana

- mudancas no horario de
trabalho

- imposicdes dos horarios
das refeicdes

- aumento nas vigilias
noturnas

- voltar para o cochilo da
tarde

- indiferenca durante o dia

Reagrupamento familiar
maior

- amizades e visitas mutuas
- agrupamento e refeicbes
em grupo

- passeios organizados

- reuniGes amigaveis

- troca de perddes

Especificidades da
dimensao social

Solidariedade social

- ajuda muatua
- caridade

Especifidades da dimensdo
cultural

Mudanca de direcéo dos
meios de comunicacao

- adequacao da programacao
e horarios ao ritmo do més
-programacdes especificas
(programas religiosos,
humoristicos, novelas ...)

- producéo audiovisual
acima da média

- aumento significativo na
audiéncia da midia nacional,
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em particular a teleliséo,
mas também jornais e radios

Desenvolvimento de lazer
coletivo

- empolgacéo em torno de
eventos culturais (festivais,
teatros, exposigoes ...)

- saida a noite com amigos
(saldo de cha, noite de danca
oriental...)

- jogos de tabuleiro, como
jogo de cartas, etc.

Retorno e reforco as
tradigdes

- modificagdo da identidade
(uso frequente de roupas
tradicionais0

- procurar as origens
(historias nostalgicas,
cancgoes tradicionais ...)

Especificidades da
dimensdo de consumo

Aumento do consumo em
geral

- grande diversidade de
consumo

- forte aumento no volume
de negdcios de varios
setores (alimentagéo,
vestuario, lazer, telefonia,
etc.

- aumento de despesas
(produtos com precos mais
caros);

Frenesi alimentar coletivo
e tradicional

- jantares mais saudaveis
- jantares em grupo

- consumo de alimentos
antigos e tradicionais

Investimento publicitéario

- aumento nos investimentos
publicitarios na questdo de
anunciantes

- aumento no volume e nos
intervalos de tempo
dedicado aos anuncios

- aumento nas taxas de
publicidades na midia

Fonte: (KHALBOUS; LOUATI, s/d, p.5)

Ao nos depararmos com essa tabela, observamos um resumo de como 0s

muculmanos residentes em paises arabes lidam com a questdo do rito do Ramadan, que

ndo se estrutura apenas no ambito religioso, mas, que faz uma rede de caminhos que

transfiguram a cultura e a sociedade mugulmana nos demonstrando inclusive que essa

construcao tem um carater da supermodernidade, como diz Marc Auge e Luckmann, que

destaca a privatizacédo da religido.
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Contudo, 0 que nos chama atencdo nessa tabela é que o rito do Ramadan possui
caracteristicas proprias que estdo estabelecidas e estigmatizadas entre a cultura
mugculmana. Porém, essa estigmatiza¢do da cultura mugulmana toma outras formas no
Brasil e especificamente em Campo Grande. Fago essa observacdo analisando a tabela,
onde verificamos um distanciamento entre o rito do Ramadan em paises arabes e o Brasil.

Nestas diferencas as que mais chamam atencdo sdo 0s aspectos econdmicos
apontados no quadro em que existe um investimento de marketing neste periodo fazendo
com que inclusive, exista um consumo de varios produtos, que vao de vestuarios,
comidas, até no ambito social em restaurantes, pois as pessoas se reinem neste periodo,
no periodo noturno para quebrar o jejum juntos. Estas situacfes nos fazem perceber a
realidade distante que estamos dos paises arabes mugulmanos no aspecto de preservagdo
da cultura das préticas religiosas, pois de forma significativa 0 nimero de mugulmanos
em Campo Grande € muito pequeno ao ponto de trazer impactos econdémicos e sociais na

cidade e no seu cotidiano.
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CAPITULO IIl - ETNOGRAFIA DOS MUCULMANOS DA MESQUITA EM
CAMPO GRANDE ACERCA DA EXPERIENCIA FRENTE AO RITO DO
RAMADAN

Desde que iniciei na area académica tive a oportunidade de pesquisar religido.
Especificamente me dediquei durante muitos anos na discussao historica e teoldgica do
protestantismo histdrico brasileiro. Mas, a todo momento vinham inquietacGes sobre as
conhecidas religides do livro, que também sdo denominadas como monoteistas.

E o marco da inquietacdo foi o conhecido 11 de setembro de 2001, com o ataque
as torres gémeas nos EUA, feita por um grupo radical terrorista do Islam, conhecido como
Al-Qaeda. A partir desse momento o Islam toma outra propor¢cdo mundial e a midia
internacional e especialmente no Brasil, constantemente enfoca o Islam, observando
especificamente eventos negativos relacionados a religiao.

Mas também, no Brasil, comecei a partir desse evento a entender que o Islam ja
estava inserido no pais muito antes de 2001, pois migrantes arabes ja moravam em nossas
terras e instituiam sua fé de forma organizada e até entdo eram desapercebidos. Lembro,
inclusive, que tenho um amigo de infancia que € de tradicdo libanesa e relacionado ao
Islam e até entdo nunca havia me atentado a isso.

Diante dessas questdes o Islam fica de alguma forma distante da minha vida e da
minha caminhada de pesquisas. Contudo, depois de algum tempo, ao ter a oportunidade
de retornar aos meus estudos na Antropologia, voltei a minha inquietacao de ter a chance
de estudar e conhecer melhor o Islam.

Entdo, para comecar a organizar minha pesquisa, comecei a voltar a alguns textos
que tinha sobre o Islam, a adquirir novos livros e a buscar informac6es sobre a mesquita
e 0s grupos de muculmanos que moravam em Campo Grande - MS. Mas minha
inquietacdo era em olhar para a cidade de Campo Grande, pois € um lugar distante de Sdo
Paulo, onde se encontram as maiores comunidades e grupos de mucgulmanos no Brasil, ao
menos aparentemente assim eu imaginava e principalmente por conta da alimentacéo que
se consome em Campo Grande que é diversa e também diferente da cultura arabe, e pela
grande oferta de alimentos que a cidade proporciona, dessa forma eu imaginava o quanto
esses muculmanos deveriam sofrer neste periodo de jejum para se abster desses alimentos.

Ressaltando que como observa os pesquisadores sobre o Ramadan:

Consegui algumas informagdes na internet e descobri que tinha a mesquita Luz da

Fé. Fiz minha primeira visita na mesquita no inicio de 2019. Cheguei a mesquita pela
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manh& em torno das 7 horas. Ao entrar de carro no estacionamento, ja havia varios carros
e algumas pessoas conversando na porta da entrada do espago de oracéo.

Desci do carro e olhei em volta e percebi um espaco grande e como ja conhecia
uma mesquita antes, o que me chamou atencédo foi a sua constru¢gdo com uma minarete
(torre) alta que chama a atencdo de longe. Logo pensei nas palavras de Geertz sobre como
eu iria, a partir daquele momento, anotar meus dados para posteriormente fazer minha
descricdo densa da minha etnografia com tantas coisas novas a minha volta.

Logo vi dois jovens conversando e pensei que seria mais facil me aproximar deles,
pois, geralmente os jovens, por costume, sdo mais receptivos. E, a0 me aproximar me
identifiquei e disse que gostaria de conversar com o Sheik da mesquita. Os rapazes foram
realmente muito amigaveis e logo me levaram ao encontro do Sheik.

Quando comecei a chegar perto do Sheik, fiquei imaginando Malinowski, que
procurou participar socialmente com o grupo observado e de que forma eu faria isso com
aquelas pessoas que nunca tinha visto antes e que tinham uma identidade e préatica de fé
totalmente distinta da minha.

Quando cheguei até o Sheik ele estava vestido com as roupas orientais arabes e
um turbante, mas para minha surpresa logo fui informado pelas pessoas que estavam ao
seu lado que ele era egipcio e que ndo falava portugués. E logo avisaram que o interlocutor
que faria a intermediacdo em arabe ndo estava na mesquita.

O lider religioso da mesquita de Campo Grande, segundo os interlocutores
informaram, é de origem egipcia, como comentei anteriormente ele ndo fala portugués e
sempre tinha um intérprete com ele nas vezes que conversamos, mesmo quando
falavamos em inglés, desta forma ndo tinha como saber sua origem.

De sUbito perguntei ao Sheik, em inglés, se ele me entendia. Ele respondeu que
sim. Fiquei imaginando um brasileiro com um sotaque paulistano falando em inglés com
um arabe com sotaque egipcio, confesso que para mim foi muito complicado e penso que
também foi para o Sheik.

Expliquei ao Sheik sobre minha pesquisa e lhe pedi autorizacdo para realiza-la e
que participaria das atividades da mesquita e que conversaria com as pessoas. Logo ele
me indicou a conversar com uma pessoa que me ajudaria nos preceitos teolégicos e com
relacdo a mesquita. Interessante que ao me despedir do Sheik ele me chamou e se dirigiu
a uma prateleira na entrada do tempo e me deu dois livros introdutorios sobre o Islam, e
me disse que lesse. 1sso me chamou atencdo pois, observando as analises de Paulo Hilu

Pinto quando descreve suas analises de algumas mesquitas no Brasil, ele destaca o
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interesse de popularizar o Islam principalmente para os que ndo falam éarabe através de
textos confeccionados em portugués, principalmente livros introdutorios.

Me passaram o contato desse interlocutor que chamarei de Walid, que se tornou
um agente importante na minha pesquisa. Mas o que me chamou atengédo, que relatei
anteriormente, assim que expliquei a situacdo que almejava na mesquita, o Sheik pegou
alguns livros catequeticos e basicos do Islam e me deu de presente, como se estivesse me
dizendo que para entender o Islam tem que ler ou talvez deva pensado que eu pudesse
estar me convertendo. De qualquer forma os livros estdo sendo muito importantes para
que eu possa adentrar no mundo mugulmanao.

Além de ser egipcio, foi formado, segundo o seu intérprete que citei anteriormente
e que é um interlocutor importante, em uma das melhores instituicdes teoldgicas
islamicas?®.

Em conversa com o Sheik Rodrigo Rodrigues, que € lider religioso em uma
mesquita em Curitiba-PR, ele me informou que os tedlogos formados no Egito séo
enviados para mesquitas que estdo inseridas em cidades que possuem menos pessoas
muculmanas. Esse processo, segundo o Sheik Rodrigo informou, acontece a partir de uma
secretaria de assuntos islamicos que faz parte do Ministério da Cultura do Egito. Diante
disso, 0 governo egipcio envia esses tedlogos, custeando esses Sheiks de forma integral,
para que possam ser lideres em mesquitas pelo mundo conforme salientei.

Sai da mesquita pensando mil coisas e que teria um grande desafio pela frente. E
0 primeiro passo foi entrar em contato com Walid, por WhatsApp. O primeiro contato foi
distante e frio. Expliquei ao Walid o que eu pesquisava e que precisava de auxilio para
participar das atividades da mesquita e de algumas informacGes sobre as pessoas que
participavam da mesquita.

Walid disse que me auxiliaria, mas todas as vezes que eu tentava um contato para
conversarmos, ele sempre dizia que s6 me encontraria na mesquita, sendo que as vezes
que eu estava na mesquita ele ndo estava. E com isso eu tentava um encontro fora,

entretanto ele sempre me dizia que estava no seu comércio e ndo poderia. E importante

8« A Universidade Al-Azhar, em 4rabe, Jami ‘at al-Azhar, principal centro de aprendizagem ilamica e arabe
do mundo, centrado na mesquita de mesmo nome no bairro medieval do Cairo, Egito. Foi fundada pelos
Shi ‘ite (especificamente, a seita Isma’ ili) Fatimids em 970 e.C. e foi formalmente organizada em 988.
(Al-Azhar University: Additional Information.” https://www.britannica.com/topic/al-Azhar-University.
Grifo nosso.)
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destacar que Walid é de origem arabe e nunca me disse qual sua nacionalidade, porém,
seu sotaque do portugués é “carregado”.

Outra questdo que sempre me intrigou € de que na minha primeira visita na
mesquita tinham alguns homens muito bem-vestidos e que estavam conversando com o
Sheik antes do momento que eu o encontrei. No momento ndo perguntei quem eram
aquelas pessoas, mas vendo o jornal local de Campo Grande, no mesmo periodo,
identifiquei que uma das pessoas se tratava do consul do Libano de Sao Paulo que estava
visitando Campo Grande.

Posteriormente pude confirmar com Walid a visita daquelas pessoas e confirmar
que era o Consul. Entretanto, ao questionar Walid sobre a presenca do consul e das
pessoas que o0 acompanhavam, perguntando se o Sheik tinha um papel politico além de
ser um lider espiritual, Walid ficou chateado e disse que o Sheik tinha visto por um acordo
com o Egito e que tinha se formado em uma escola de teologia corénica conceituada e
que ndo tem um papel que nédo seja de cuidar da comunidade espiritualmente. Mas de
qualquer forma essa € uma inquietacdo que ainda nao consigo ter respostas.

Walid, em sua fala: “o Sheik tem um papel politico no estado do MS e na cidade,
vamos inclusive em celebracdes na igreja ortodoxa que possui libaneses e sirios catolicos,
pois de alguma forma o Sheik representa os arabes onde estdo estabelecidos
teologicamente”.

Com as posturas do meu interlocutor Walid e dos seus distanciamentos em me
responder algumas perguntas como comentei acima, algumas inquietacdes foram me
inquietando inclusive questionando se realmente conseguiria realizar minha pesquisa.
Esse silenciamento outros antrop6logos comentam em suas pesquisas e sentem esse
desconforto, como descreve o professor da Universidade de Estrasburgo David Le
Breton.

Eis, portanto, um assunto que me fascinou. E depois houve outras
perguntas que me interessaram: o siléncio no relacionamento com Deus
ou com 0s deuses, 0 gque se passa? As preces silenciosas? Quais sao as
representacdes do siléncio em relacdo & metafisica ou ao espiritual? E
depois havia outras figuras de siléncio, como a figura politica, por
exemplo. Podemos nos calar em um contexto de ditadura? Este é o
siléncio imposto pela violéncia, mas como mantemos a fala e qual é o
estatuto de uma palavra que se impde a despeito do siléncio? E depois
houve também a relagdo com a morte, o siléncio e a morte, quando
perdemos um ente querido ou gquando alguém vai morrer, estamos
sempre extremamente calados, somos absorvidos por nds mesmos. Mas
existem sociedades onde, pelo contrario, grita-se... (BRETON, 2018, p.
236)
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Esse silenciamento n&o foi resolvido e muitas questdes ficaram suspensas, mas fui
buscando outros interlocutores e algumas formas de interacdo com a mesquita e seus
membros na busca de responder os questionamentos da pesquisa.

Desta forma, voltando a pensar sobre a mesquita recorrendo as minhas anotacoes
de campo, lembrei que o jovem que me recebeu na mesquita em minha primeira visita
nédo era de Campo Grande, o que pude posteriormente perceber que a mesquita em Campo
Grande é um lugar de encontro dos mugulmanos que estdo na cidade, mesmo que de
passagem, para que possam se encontrar € fazer suas “obrigacdes” de fé. E se verifica
iSs0, com a receptividade com que te recebem na mesquita.

Mas também percebi que a mesquita ndo € s6 um espaco de fé para quem estéa de
passagem, € também um espaco de representacdo social, econébmica e politica dos
muculmanos, tanto da cidade como aqueles que estdo em passagem, pois muitos na
comunidade possuem negdcios na cidade e conforme o0 Jodo, “ap6s o encontro de sexta-
feira as pessoas ficam ali conversando falando sobre diversos assuntos que inclusive néo
fazem parte da questdo apenas religiosa”.

Contudo, de qualquer forma é local aberto e receptivo, pois em nenhum momento
fui questionado de que religido eu era, se eu queria algo e se eu estava interessado em
algo. Me deixaram participar das reunides que acontecem nas sextas-feiras para oragdo
com toda receptividade e mesmo eu ndo sabendo como me portar durante a ceriménia
religiosa, ninguém me olhava ou me julgava, e isso me deixava confortavel e me sentindo
bem acolhido.

Continuei conversando com meu interlocutor Walid varias vezes por WhatsApp e
dentre nossas conversas Ihe perguntei sobre os arabes que eram membros da mesquita e
sobre os reversos (termo gue designa os convertidos ao Islam). Fiz essa pergunta ao Walid
pois nas minhas visitas a mesquita, conversando com 0 jovem que comentei que me
recebeu no primeiro dia, se na mesquita tinham sunitas e xiitas®, ele logo mudou de

assunto e ndo quis entrar em detalhes.

® Resumidamente pode-se dizer que os Sunitas e os Xiitas sdo as duas principais divisdes sectarias que
existem no Islam e que se originou ap6s a morte do profeta Muhammad, na tentativa de se buscar uma
sucessdo da lideranca do profeta. (PINTO, 2010) De forma geral, (PACE, 2005, P. 101) o socidlogo Enzo
Pace descreve algumas questdes que marcam essa diferenca entre 0s Sunitas e 0s Xiitas com relacdo ao
sistema de crenga no Islam: “a) o modo diferente de encarar a legitimacéo politica do lider da comunidade;
b) o modo diferente de considerar as relagdes sociais entre a dire¢do e ‘o povo’ dos crentes; c) o modo
diferente de construcao do principio de autoridade da linha de crenca; d) o modo de diferente de contemplar
a Lei coranica.”
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Em sua resposta, Walid logo me disse que ndo existe problemas entre 0s grupos
arabes na mesquita e que todos convivem sem discutir a questdo de perspectivas
teoldgicas ou politicas de forma diferente. Ndo vou discutir isso, até porque realmente
essa ndo € uma tonica de tensdo na mesquita, mas descrevo essa situacdo para que
possamos ter nossa visao do universo do Islam.

Essas diferencas ndo parecem ser algo de tensdo na mesquita, inclusive com
relacdo aos convertidos que ndo séo de tradicdo islamica. Jodo afirmou que: “nunca passei
preconceito ou diferenciacdo na mesquita por ndo ser arabe”. E nas minhas visitas ndo
percebi essa questdo. Contudo, o que se percebe é que a lingua pode ser um diferencial,
pois quando os arabes estdo reunidos, eles falam em arabe e ndo se preocupam se vocé
compreende ou ndo a lingua, como se essa postura fosse um marco naquele espaco, mas
isso fora da mesquita, pois 0s sermdes sdo traduzidos para o portugués como descrevo na
pesquisa.

Também observo essa situacédo, pois o Sheik atual da mesquita €, como comentei
anteriormente, egipcio e se formou em uma escola teologica no Egito que tem tradigcdo
importante no contexto teoldgico no Islam, e chamo atencdo que o Egito tem
predominancia de sunitas na sua composi¢cdo teologica, que esta sempre atrelada a
construcao politica e social.

Observando esse arcabougo da mesquita, em Campo Grande, € importante
entender que o Sheik foi escolhido através de uma oferta mundial que parte do governo
do Egito que manda Sheiks para comunidades mugulmanas no mundo, inclusive pagando,
no caso da mesquita em Campo Grande, pagando o salario do Sheik. Isso € interessante,
pois mostra a dimensdo da relacéo de rede que existe no Islam de forma transnacional.

Voltando para as visitas ha mesquita, gostaria de chamar atencdo que me
concentrei em pesquisar o Ramadan a partir dos membros que frequentam a mesquita na
celebracdo de sexta-feira para suas oracdes diarias (salaat) no saldo de oracdo (musalla)
na mesquita em questdo, € um espaco aberto que € composto especificamente do publico
masculino, pois as mulheres ndo ficam junto com os homens nesta celebragdo. Com isso,
ndo observarei as nuances relativas a género.

A minha relacdo com a mesquita foi se estreitando aos poucos. Tive a
oportunidade de ir mais uma vez em uma ceriménia de sexta-feira, mas me sentia
deslocado na participacdo especifica da hora da reza e do sermao, ficava me sentindo e

me imaginando como um estrangeiro em uma terra distante da qual vocé ndo fala a lingua,
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entretanto curioso e atento a todos os detalhes e tentando absorver cada minuto daquele
momento.

E importante nesse momento falar sobre minha aproximag&o ao campo para que
melhor possamos entender algumas questdes que serdo descritas. Especificamente
cheguei ao campo sem ser conduzido por ninguém. Tomei a iniciativa de ir até a mesquita

e procurar o Sheik para conversar com ele sobre minha pesquisa.

ETNOGRAFIA E PERCEPCOES COM RELACAO AO RAMADAN

Desta forma procuro analisar e entender como a comunidade da mesquita lida e
incorpora o rito do Ramadan e sua identidade religiosa. Me aproximei da mesquita
pensando justamente como seria a quebra do jejum conhecida como Eid para aquele
grupo. Mesmo tendo lido como o rito se compde, estar naquele momento com aquelas
pessoas que professam aquela fé e praticaram o jejum?® seria totalmente diferente.

A cerimonia é liturgicamente conduzidas pelo Sheik, composta por rezas, porém
a conducéo da reza tem uma sequéncia e tendo semelhanca em todas as sextas-feiras de
culto, a ndo ser em algumas situacdes especificas, como cerimonia funeral, da quebra do
jejum (Eid).

As rezas sao repetitivas, assim como 0s gestos e 0s ritos que a simbolizam, desta
forma a minha sensacdo por esse motivo é de que as palavras e os gestos feitos na reza
nos impactam fazendo-nos entrar naquele universo, como se eu fosse um muculmano
convicto de fé ha muitos anos. As palavras arabes pronunciadas na reza véo invadindo o
ouvido com uma sonoridade poética, mesmo vocé ndo entendendo o significado das
palavras, vocé faz as repeticGes como se estivesse repetindo um mantra que lhe da éxtase
e paz.

Ap0s essa parte introdutoria com as rezas anunciadas e feitas, o Sheik comeca o
sermdo em arabe que é traduzido por uma pessoa da mesquita, logo em seguida, a cada
uma das suas falas. Neste momento, para mim, é como qualquer outro serméo anunciado,

por exemplo, no cristianismo, com exaltacdo ao criador (Allah), uma adverténcia de acédo

10 «“Um dos objetivos do jejum é conscientizar o fiel que existem muitas pessoas pobres que passam por
diversas dificuldades em razdo das suas condi¢fes materiais, pois elas ndo tém comida, roupas ou abrigo.
Dessa forma, o fiel sera levado a se preocupar a se preocupar com as necessidades do proximo e a contribuir
com seu bem-estar.” (AL-SHEHA, s-d, p. 120)
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para que todos possam seguir sempre baseadas no Corao (texto religioso impresso, como
a Biblia). Para mim neste momento nada novo acontecia, a ndo ser a traducao.

Para melhor contextualizar essas situagdes que descrevi, segue a descricdo de um
sermdo do Sheik, para que possamos ter nocdo da influéncia do lider religioso na
comunidade e consequentemente procurar entender como a recepg¢éo do discurso pode ou
ndo intervir na vida dos mugulmanos na comunidade em sua vivéncia de fé.

Segue abaixo descricdo do sermdo pronunciado no dia 26 de fevereiro de 2021,
na reunido de sexta-feira, anunciada no espago de celebracdo, anunciado pelo Sheik, com
o titulo; ‘Os bons carateres’:

Porém irmdos, em uma recomendacdo ampla disse profeta SAWS:
Tende devocdo e temor a Allah, onde quer que estejais. E depois de
haverdes cometido uma falta, apressai-vos em contrabalanca-la com um
bom ato, pois este a expiara. Além disso, convivei bondosamente com
as pessoas. E foi dito que o bom carater € mostrar sorriso no rosto, ser
generoso e evitar os danos, praticar as virtudes e as boas acoes, € ter a
flexibilidade e a palavra doce. E o Imam Al-Saadi rahimahu Allah disse
sobre o assunto: aguentar os danos causados por outros, perdoar as
faltas deles, e devolver as mas acdes em boas acbes, ALlah diz:
Conserva-te indulgente, encomenda o bem e foge dos insipientes.

(Serméo traduzido do arabe para o portugués e enviado por e-mail na
integra)

Observamos no sermdo uma desinéncia de serviddo a Allah de forma
incondicional, como ja vimos alguns interlocutores descreverem suas relagdes com Allah.
Notamos que os muculmanos da mesquita devem seguir os pilares da fé, sempre
procurando agir com as boas acdes, ato que é refor¢cado no periodo do Ramadan em que
0 praticante deve em todo momento ter uma vida reta e de boas a¢oes.

Com essas visitas e escutando alguns sermdes como descrevi acima, pude
vivenciar a fé dos muculmanos da mesquita e assim, perceber que “convergéncia e
divergéncia prosseguem, lado a lado, durante todo o ciclo da vida; assim, somos téo
diferentes uns dos outros quando nos aproximamos do fim da vida, quando éramos iguais
quando nascemos”. (INGOLD, 2019, p. 29). O que quero dizer € que mesmo me sentindo
diferente daquelas pessoas naquele espaco de culto, ia entendendo que elas tinham, as
angustias parecidas as minhas, 0s mesmos medos, as mesmas insegurancas, ou seja, a
dimensdo da expectativa da fé deles é para lidar com essas situacdes como a de todos nos,
nessa busca.

E naquele momento percebi que 0 Ramadan também é uma experiéncia religiosa
que aquelas pessoas experimentam naquele momento que é Unica e isso pude ver na

descrigdo das pessoas que estavam no espago da quebra do jejum e da minha prépria
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experiéncia que foi marcante, me fazendo vivenciar aquele momento como se eu fosse
um mucgulmano. Como salienta Baker;
Em esséncia o que define a experiéncia religiosa é o tipo de explicacdo
aplicada a experiéncia e ndo o contetdo da prdpria experiéncia
(Proudfoot 1985). Aqui a importancia das forgas sociais € evidente na

criacdo de significado e na determinacéo do tipo de explicacdo que uma
pessoa selecionard. (BAKER, 2009, p.41)

Interessante pensar nessa perspectiva da experiéncia pois no meu ponto de vista a
experiéncia reforca a memdria que estabeleceré a fidelidade do mugulmano na préatica dos
ritos e na sua manutencao da fé.

Como disse Jodo: “No Ramadan sentimos a unidade entre as pessoas quando
estamos rezando na mesquita e fazendo as celebragdes, naquele momento todos somos
iguais”. Jodo como descrevi anteriormente é um interlocutor que consegui me aproximar
atraveés das midias sociais e que comecou a conversar comigo por WhatsApp, sendo muito
receptivo e que me auxiliou em demasia no processo da pesquisa, pois sempre respondia
minhas duvidas e inquietacbes sobre a vivéncia de fé dele frente aos desafios para
entender como ele a vivencia.

Para entendermos o significado do Ramadan € preciso entender que esse rito
compde um dos pilares do Islam. Diante disso, 0 Ramadan tem uma “perspectiva
socioldgica, como uma complexa e vigorosa organizacao da religiosidade, de uma disciplina de
massa a qual o individuo crente se submete de bom grado, na convicg¢do de cumprir os deveres
sagrados prescritos para agradar a Deus”. (PACE, 2005, p. 119)

Ap0s as idas a mesquita tive que me afastar do campo para me dedicar a parte
tedrica do mestrado com as disciplinas, trabalhos e outras atividades que exigiam minha

atencdo, contudo sempre mantive o contato com o Walid.

DESAFIOS DA PESQUISA FRENTE AO COVID 19

Foi no inicio deste ano de 2020 que seria 0 maior envolvimento na mesquita e
participar efetivamente do Ramadan que surgiam as primeiras noticias relativas ao Covid-
19, que sdo da familia dos Coronavirus que sao oriundos de animais e que comecou a se
alastrar infectando pessoas, em Wuhan, na China, se espalhando por todo o mundo,
surgindo desta forma uma pandemia.

No Brasil, os primeiros casos iniciaram em fevereiro e se espalharam rapidamente

por todo o pais. Desta maneira, meu trabalho de campo que iria iniciar com minha
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participagcdo mais efetiva, principalmente antes do Ramadan, foi comprometido nesse
momento, pois 0 meu objetivo era observar especificamente como 0os mugulmanos da
mesquita vivenciavam essa pratica na cidade de Campo Grande.

A preocupagéo era a de participar efetivamente do Ramadan que aconteceria,
aproximadamente, entre os entres os dias 23 de abril e 3 de junho no de 2020, que é
definido a partir do calendério islamico, sempre no nono més e desta forma vai variando
as datas em nosso calendario ocidental.

Como ndo era possivel estar com as pessoas, tive que me reorganizar para assim,
dar sequéncia a minha pesquisa e entender como iria fazer minhas observagdes, que agora
ndo aconteceriam in loco no campo. Além disso, estava tendo dificuldades para ter mais
informagdes do meu primeiro interlocutor, o Sr. Walid.

Diante desses desafios comecei a me voltar para meios de encontrar membros da
mesquita de Campo Grande através dos canais de midia social. Como ja conhecia a
mesquita, ja tinha participado do salat e ja tinha contato com o Sheik da comunidade lido
sobre o Ramadan e os principios da fé do Islam, se estabelecesse contato com essas
pessoas, eu poderia continuar a pesquisa.

Nestas buscas encontrei o Jodo que citei acima, um membro da mesquita ha 08
anos, que nao é de tradicdo islamica e ndo é de paises muculmanos e ndo tem familia
muculmana. O Jodo foi de suma importancia para minha pesquisa, pois pudemos
conversar pelo WhatsApp sempre que necessario e assim, pude entender melhor a
dindmica da vida muculmana e da mesquita do que com Walid, pois ao longo do tempo
verifiquei que Walid tem uma relacdo com a dire¢do da mesquita, e é de origem familiar
muculmana e desta forma tem outros pontos de vista em relacdo aos apresentados por
Jodo.

Além de Jodo, tive acesso a um dos fundadores da mesquita que € um membro
respeitado na cidade de Campo Grande que chamarei de Abu Kalil, que também
estabeleceu um didlogo continuo comigo por WhatsApp, me passando informacdes desde
a criacdo da mesquita e da sua evolucdo historica ao longo dos anos, e também falando
sobre sua fé, e como lida com suas obrigacdes religiosas, inclusive no periodo do
Ramadan.

E importante ressaltar que tanto Jodo quanto Abu Kalil ndo estavam indo nas
reunides religiosas de sexta-feira que estavam acontecendo na mesquita, pois ndo se
sentiam estavam se resguardando em relagdo ao Covid-19. Ressaltando que no periodo

gue antecedeu o Ramadan, em abril, aconteceu um fechamento dos templos religiosos,
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que s6 foram ser retomados ja préximo ao Ramadan, mas que de forma geral fez com que
muitos membros da mesquita ndo participem ativamente das atividades, ainda no més de
agosto de 2020.

Mesmo diante dessa situacdo da pandemia e eu sendo do grupo de risco, fiquei
sabendo que aconteceria na Mesquita a celebracdo religiosa que encerra 0 Ramadan,
conhecido como Eid, que em Campo Grande é comemorado em um dia. Primeiro com a
celebracéo religiosa que iniciou as 7h:00m da manha, do dia 24 de maio de 2020. Farei a
descricdo do dia do Eid, neste dia 24 de maio quando comecar a dialogar sobre as questdes
relativas ao Ramadan de forma especifica.

Assim, procuro entrelagar os dados descritos nesta fase da etnografia, descrevendo
algumas situacdes especificas e algumas entrevistas relativas ao Ramadan e a mesquita e
assim, relacionar os dados na tentativa de entender como os mugulmanos de Campo
Grande pertencentes a mesquita vivenciam e entendem o rito do Ramadan.

A partir das primeiras incursfes na mesquita e as descri¢des das quais fiz, gostaria
neste momento de analisar e descrever algumas entrevistas com meus interlocutores sobre
0 Ramadan e assim, destacar pontos e detalhes da participacdo do evento religioso que
quebra o jejum na mesquita como comentei anteriormente, para entender qual a dinamica
dos muculmanos de Campo Grande diante desse evento importante para a comunidade
muculmana mundial, lembrando que o evento do Ramadan é um evento que acontece em
rede em todo o mundo do Islam.

O que observei é que mesmo que os interlocutores que conversei tivessem um
senso comum de pensar acerca do Ramadan, cada um tinha uma postura de lidar com a
pratica do jejum.

Jodo ndo praticou o jejum e fez questdo de salientar que por conta da Covid-19,
dizendo: “ndo vou jejuar nesse momento e me expor a ter minha imunidade afetada e ficar
com probabilidade de contrair Covid-19, ¢ também nio vou na mesquita nesse periodo”.
Desta forma ndo quis praticar o jejum, contudo, entendia que no Ramadan as pessoas
deveriam se aproximar de pessoas diferentes de vocé independentemente da religido do
outro, da sexualidade ou da cor da pele.

Ja& Walid ndo hesitou em suas palavras: “tenho ido a mesquita e praticado o
Ramadan fazendo jejum e estarei na festa do Eid com a comunidade na quebra do jejum”.

O sheik fundador na mesquita na sua conversa comigo afirmou: “o Ramadan ¢é o

momento de unidade, onde as pessoas da mesquita estdo juntas em um mesmo sentido,
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sendo parte integrante de um grupo, que ajoelham no mesmo espaco para fazer suas
oracoes”.

Por isso é importante fazer essa observacdo do Islam de forma ndo generalizada,
a ponto de colocar todos os grupos de mugulmanos e suas atitudes dentro de um mesmo
contexto, pois algumas situacdes e praticas religiosas sdo de grupos muito pequenos que
ndo representam a maioria da fé muculmana e suas atitudes. Contudo ndo podemos negar
as palavras de Luckmann:

A especializagdo institucional da religido — que inclui transmissdo
padronizada do modelo “oficial”, um c&none doutrinal e controles contra
desvios — reforca decisivamente a estabilidade interna de seu cosmo
sagrado. A consolidacdo de crencas e ritos religiosos no interior de um
modelo “oficial”, bem como o suporte institucional desse modelo,
conferem alto grau de objetividade e continuidade a temas que tem um
significado “supremo” para todos. Além disso, a estabilidade do cosmos
sagrado é um dos interesses mais valorizados pelo influente corpo de
peritos religiosos. (LUCKMANN, 2014, p. 103-104)

Jodo, na sua simplicidade teologica me disse: “eu interpreto a pratica do Ramadan

a partir do que me ensinaram e tenho que prestar contas apenas para Allah”. A partir dessa

observacao de Jodo, me chama atencéo como Asad orienta sobre a postura do antropélogo
diante do Islam.

Qualquer pessoa que pesquise com a antropologia do Isla sabe que ha

uma diversidade consideravel nas crencas e praticas dos mugulmanos.

O primeiro problema é, portanto, organizar essa diversidade em termos

de um conceito adequado. A representacdo familiar do Isld essencial

como a fusdo da religido com o poder ndo é uma delas. Mas também

ndo € a visdo nominalista de que diferentes instancias do que é chamado

de Isla sdo essencialmente Unicas e sui generis. (Traducédo, Grifo Nosso.
ASAD, 1986, p.5)

Destaco essa questdo das particularidades do Islam pois, conforme minhas
conversas com Jodo, ele me chamou atencdo de que além de ndo estar indo na mesquita
nesse periodo de pandemia e de haver muitos casos em Campo Grande, também me disse
gue neste ano ndo havia feito o Ramadan.

Confesso que fiquei surpreso pois, assim, como 0 Ramadan e outras obrigacdes
religiosas, 0s muculmanos eram extremamente retos no cumprimento do que é
determinado e pude verificar isso conversando com alguns Sheiks ou vendo filmes que
descrevem a vida dos muculmanos, mas nunca tendo a chance que tive de ter esse tipo de
conversa.

Contudo, Jodo, ao contar sua experiéncia diante do jejum me chama atencdo de

que a sua relacdo com Allah ¢ particular e que ele deve prestar contas apenas a Allah e
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por conta disso entende a necessidade do Ramadan e por isso, segundo Jodo, existe uma
forma de compensacao para que ndo fique em débito com o sagrado.

Segundo Jodo ele, ou qualquer pessoa que ndo possa participar do Ramadan,
conforme orientagcBes que recebeu na mesquita e de seus lideres religiosos, podem
escolher uma pessoa carente que ndo tem condigdes de se alimentar e pagar a essa pessoa
Ou a outras que passam por essa situacdo alimentacdo, como forma de compensagao por
conta de néo ter feito o0 Ramadan. E o interessante é que 0s meus outros interlocutores da
mesquita também descreveram esse fato, me fazendo repensar as rigorosidades que eu
havia imposto para o Islam.

No texto de catecismo conhecido como Manual para o Novo Mugulmano,
observamos o seguinte destaque;

Jejuar € obrigat6rio para todos os mugulmanos adolescentes, adultos e
saudaveis e que ndo se encontrem em viagem. [..] Nao é necessario que
uma pessoa que se encontra viajando ou esteja doente jejue. [...]
Entretanto, se ndo jejua, deve compensar 0 jejum perdido
posteriormente. Da mesma forma a mulher em seu ciclo menstrual ou
sangramento poOs-parto ndo deve jejuar, pagando os dias perdidos
posteriormente. (ZARBOSO, 2011, p. 197-198)

Como verifica-se, 0 texto ndo especifica o tipo de forma para a compensacdo por
falta de participar do jejum, o interessante neste aspecto € o relato tanto do Jodo, do Walid
como de Abu Kalil que o mais importante é que tudo que se faca seja para Allah e suas
contas sdo acertadas com o sagrado, me fazendo entender que as negociacdes para a
substituicdo podem ser feitas por compensacdes.

Neste processo de buscar entrevistar 0s membros da mesquita e ter acesso as
pessoas, também fui indicado por Abu Kalil, o contato do primeiro Sheik que organizou
a mesquita, que mora em um pais de origem arabe e € lider religioso neste pais. O contato
com o Sheik Mansur também nome ficticio foi feita por WhatsApp e para minha surpresa,
a receptividade foi muito acessivel apesar de um pouco de desconfianca a principio.

Segundo o Sheik Mansur; “o Ramadan ¢ um periodo de festa e de unidade, em
que as pessoas possam celebrar o momento com reflexao e purificacdo, mas que deve ser
um evento também comunitario na mesquita”. Com a fala do Sheik e minhas observacdes
pude perceber essa relacdo das pessoas na ceriménia do Eid, pois muitas pessoas que
estavam ali, segundo fui informado s6 iam a mesquita em algumas cerimonias especificas
como a quebra do jejum do Ramadan.

E essas observacGes podem ser refletidas a partir da analise de Luckmann acerca

das estruturas religiosas.
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Quanto mais claramente o cosmos sagrado estiver formulado no interior
de uma visdo de mundo, mais provavel sera que as representacdes
religiosas internalizadas venham a formar um estrato “religioso”
relativamente diferenciado na consciéncia dos individuos socializados
nessa visdo de mundo. Isso implica que — mantidas as mesmas
condices — tais individuos tenderdo a ser capazes de formular assuntos
de “suprema” importancia, para si e para os outros. A comunicagio de
experiéncias religiosas claras, por sua vez, tender4 a reforgar o
afastamento do cosmos sagrado ante a visdo de mundo. Mas deve se
lembrar que nem a visdo de mundo como um todo nem o cosmos sagado
sdo internalizados apenas como uma série de conceitos ou simbolos
isolados, e sim enquanto configuracGes de significado que determinam
0 padrdo subjetivo de prioridades. Gracas a tal padrdo, essas
configuragdes se tornam um pilar fundamental da identidade pessoal,
mesmo que a retérica das justificagdes “‘supremas” ndo esteja
plenamente formulada. Se um cosmos sagrado for internalizado como
uma clara camada “religiosa” da consciéncia individual, pode-se entdo
falar de uma forma de religiosidade individual mais especifica do que a
identidade pessoal como tal. (LUCKMANN, 2014, pp. 93-94)

Importante observar em Luckmann que mesmo que o Ramadan tenha uma
linguagem coletiva que se expressara no rito na comunidade, a individualizagéo é o fator
que formata a consciéncia dos membros do Islam pelo menos nas conversas que tive com
meus interlocutores. Abu Kalil reforca em sua fala: “¢ um momento de reflexdo em que
entendemos que somos parte do todo”.

Com os contatos estabelecidos e me aproximando do evento da quebra do jejum,
busquei informacdes com meus interlocutores que me informaram, como comentei
anteriormente, que haveria o encerramento do Eid.

No dia 24 de maio de 2020 cheguei a mesquita por volta das 6h:45m. O
estacionamento ja estava cheio, vi algumas pessoas ainda chegando e para minha surpresa
ndo estavam usando mascara como é recomendado por 6rgdos intencionais e nacionais
de saude a fim de manter a protecdo e a propagacao da Covid-19, além de ser uma medida
municipal que deveria ser adotada em reunides religiosas.

Olhei para a minha mascara e pensei “vou entrar sem para que eu possa ficar como
todos que estdo naquele espaco religioso.” Interessante ressaltar que ndo tive que fazer a
‘ablucdo’, que ¢ um rito de purificacdo que geralmente os mugulmanos fazem antes de
entrar na mesquita, no qual se lava o rosto, 0s bragos, as maos, as orelhas e 0s pés, sendo
que de qualquer forma é preciso entrar sem sapatos na mesquita pois, 0 muculmano
acredita que os pés trazem as impurezas do mundo. E importante destacar que a mesquita
na area da oracao é toda coberta por tapetes que sdo muito bem cuidados para que todos

se sintam confortaveis e limpos.
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Quando entrei cumprimentei as pessoas lembrei de imediato das palavras de Jo&o,
“quando entramos descalg¢os no templo é uma forma de demonstrar que somos iguais e
especialmente no Ramadan ndo existem distancias sociais ou de qualquer outra forma.”

No espaco do templo, alguns idosos estavam sentados e algumas pessoas ja
estavam sentadas no chao, muitas pessoas diferentes, que fiquei sabendo posteriormente,
que ndo iam & mesquita constantemente. Mesmo sendo membros s6 participavam de
alguns eventos especificos, mas o nimero de pessoas ndo era grande como se esperava,
justamente por conta da pandemia e me surpreendeu a maioria das pessoas estarem sem
maéscara de protecdo.

Naquele momento, dentro da mesquita, eu ficava imaginando as observagoes de
Paulo Pinto acerca do jejum. Com essas ideias do jejum (Ramadan) na minha cabeca eu
fiquei em siléncio e observando as pessoas e imagino que estas também me olhavam,
principalmente as que nunca tinham me visto e porque eu anotava coisas a todo tempo
em um caderninho azul de que n&o eu ndo me separava.

O Sheik logo me reconheceu e me cumprimentou de longe, pois ele estava na
frente do pulpito esperando o horario das 7h:00m para dar inicio a cerimoénia religiosa. A
cerimdnia possui varios gestos e ritos continuos e as ora¢des que sao todas em arabe.
Sendo que a base de toda a celebracao se encontra pautada no Corao que € o livro sagrado
dos mugulmanos, que o entende como sendo ‘a Palavra in-criada de Deus’.

Ao longo da cerimonia eu ficava acompanhando as pessoas e fazendo 0s mesmos
gestos que todos faziam, pois é algo unissono. E algo que me impactou profundamente €
que as rezas parecem “ladainhas” que vocé vai recitando e vai compartilhando aquela
unidade com os demais, e a impressdo que se tem é de que Allah esta com aquelas pessoas
naquele momento.

Ap0s as rezas, o Sheik foi ao palpito e pronunciou o sermdo em arabe, mas logo
em seguida um dos membros da mesquita leu uma traducdo em portugués do sermao,
inclusive comecei a ter acesso aos sermdes, pois Walid me enviava e ainda envia toda

quinta-feira traduzido antes da reunido de sexta-feira, que acontece semanalmente.

11 “Durante todo més do Ramadan, o nono més do calendario islamico, os mugulmanos devem praticar um
jejum (sawn) de alimentos, bebidas e relagBes sexuais que se estende dos primeiros minutos de luz solar
[...] até o pdr do sol. O jejum serve para marcar o carater sagrado do Ramadan, pois este foi 0 més no qual
se iniciou a revelacao (Alcorado, 2: 185). Na 262 ou 272 noite desse més, celebra-se a layla al-gadar (noite
do destino), que seria a noite da revelagdo” [...]. (PINTO. 2010, p.61)
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O sermdo é muito semelhante aos pronunciamentos de um sermdo cristdo, no
sentido de valorizar o Cordo como base hermenéutica no andncio, situagdo comum nas
religibes monoteistas, conhecidas religides do livro (judaismo, cristianismo e islamismo).
No sermdo o Sheik fala da importancia do Ramadan e que Allah é maior que qualquer
doenca.

Interessante observar que durante o discurso do Sheik pode-se observar uma
doutrinacéo forte baseada no livro canonico e reforgando a necessidade de aplicacéo do
rito do Ramadan como um elemento de elo ao sagrado a partir de um rito oficial instituido
pelo préprio sagrado. Como chama atencao Luckmann:

Em suma, a especializacdo institucional engquanto forma social de
religido se caracteriza por: uniformidade do cosmos sagrado numa
doutrina bem definida; diferenciacdo dos papéis religiosos em
empregos “de tempo integral”; atribui¢do a agéncias especiais do poder
sancionar que reforca a conformidade doutrinal e ritual; emergéncia de
organizagédo do tipo “eclesiastico”. (LUCKMANN, 2014, p. 89)

Interessante ressaltar que o anunciador do sermdo em portugués era mais
carismatico, parecendo um pregador pentecostal e logo no inicio de sua fala chamou
atencdo dizendo que a doenca do Covid-19 era uma farsa, mas nao se alongou no discurso.
O Sheik nédo disse isso em seu anuncio na prédica, mas ressaltou a todo momento que
Allah é o centro de todas as coisas.

Entretanto o que chama atencédo € que no discurso o Sheik da manutencdo a uma
relacdo com Allah em que os individuos devem se preocupar e confiar de forma particular,
privada, ndo negando suas proprias relagdes, pelo contrario dando sustentacdo a essa
relacdo como se esta fosse a base de fé e de vinculo do individuo mugulmano com os
demais membros da mesquita. Desta maneira 0 que percebo é que Luckmann faz uma
analise da religido e da identidade pessoal que nos auxiliara a entender aquele momento
da pregacdo e da celebracdo da quebra do jejum para aqueles individuos.

O que identifico a partir de Luckmann é que as pessoas possuem suas proprias
opinides e formas de lidar com sua fé, verifica-se isso, quando Jodo diz: “ndo estou indo
na mesquita mas, estou pagando o almoc¢o de pessoas necessitadas para compensar meu
jejum, e isso é uma coisa que eu tenho que prestar contas”. Ou com a fala do homem que
fui conversar apds a ceriménia religiosa que na hora da confraternizacdo que salientou;
“o nimero de pessoas mortas pelo Covid e a popula¢do mundial ndo batem para dizer que
isso € uma pandemia”; mesma pessoa que fez a leitura do texto para o portugués na

pregacao.
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Mesmo que o controle religioso se expresse pelos ritos estabelecidos no Islam as
formas de interpretagdo e subjetividade sdo individuais e podem ser ressignificadas de
varias formas e maneiras. Mas, ap6s o término da ceriménia do Eid, para minha surpresa,
apo6s esse momento, fui convidado para participar de um momento que estavam em
divida se teria por conta da pandemia, que é de praxe na quebra do jejum apos a cerimdnia
religiosa 0s membros da mesquita se reunirem para desfrutarem juntos de alimentos.

Neste momento que foi em um espaco aberto, estavam criancas, mulheres e alguns
dos homens que participaram da celebracdo religiosa, sendo que a maior parte dos homens
que estavam na ceriménia foram embora, acredito que para evitar o contato com as outras
pessoas. Me chamou atencdo um grupo de africanos islamicos que estavam presentes e
que inclusive falam portugués e estavam vestidos com roupas de caracteristica arabe. Tive
a oportunidade, naquele momento, de conversar com algumas pessoas mesmo de forma
receosa por conta da doenca e consegui, inclusive, alguns contatos.

O interessante € que as pessoas sdo amistosas e conversam com vocé e falam da
sua fé e do evento do Ramadan com naturalidade. Naquele momento ndo parecia que eu
estava em uma pandemia de Covid, como se 0 negacionismo ou a inexisténcia daquele
momento norteasse nossas vidas naguele momento. E novamente fico com a impressao
de que a religido tem funcbes que quebram todo paradigma da objetividade humana,
remetendo os individuos a uma subjetividade que pode até mesmo as curar diante da
morte.

E essa forma de ser avaliado moralmente era como me sentia, mas, a0 mesmo
tempo como ndo me conheciam ndo sabiam que eu ndo era mugculmano entdo me sentia
tranquilo naquele espaco. Logo foram servidos alguns salgados, todos se
confraternizaram e dividiram suas expressdes de fé pela oportunidade de romper com
mais um periodo de Ramadan. Figuei pouco tempo, pois todos estavam sem mascaras e
0 medo e a angustia de ser infectado era muito grande pois, tinha que voltar para casa e
ndo poderia levar o virus. O paradoxal na dindmica de ser bem atendido e ser bem
recepcionado e ndo ser questionado me faz pensar na questdo de que posso vir a ser mais
um adepto, ndo através de um proselitismo violento, mas de maneira sutil.

As descricdes etnograficas foram de cunho mais geral para que pudesse me
aproximar da problemética da minha hipdtese de que o Ramadan na comunidade
mugulmana de Campo Grande tem um viés que ndo coaduna com as bibliografias
pesquisadas acerca do Ramadan, como Francirosy Campos (2006) e Zahara Alghafli

(2019, et. al.) e os textos teoldgicos descritos do Islam.
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Pois a direcdo que essas referéncias apontam é de que o Ramadan é um periodo
de comunh&o em todos os sentidos, entretanto percebe-se relagdes atipicas com relagdo a
essas descri¢cOes de envolvimento entre os agentes no aspecto de relacionamento como
aponta o proprio Turner com o termo communitas (1974). Para discorrer sobre essa
questdo se levou em conta a situacdo causada pela Covid-19, contudo, o que se verificou
a partir da coleta de dados em campo é de que 0 Ramadan na comunidade mugulmana em
Campo Grande respeita a comunh&o e a partilha que o Ramadan propde, mas suas
caracteristicas préaticas observadas e descritas pelos interlocutores é de que existe uma
individualizag8o na prética dos ritos do Ramadan na mesquita em Campo Grande.

O que verifico é que na mesquita em Campo Grande essa relacdo de unidade e de
pratica do rito do Ramadan tem flexibilidades, ndo posso afirmar se apenas por conta do
Covid, mas, de forma geral as literaturas sobre a teologia islamica dos que a analisam
ressaltam que:

El sistema religioso islamico proporciona al musulman un marco
interpretativo de su realidad, su lugar en el mundo y demarca fronteras.
Aunque puede presentarse e interpretarse de diversas maneras segun el
lugar donde se desenvuelve, puede considerarse una Unica cultura con
diferentes zonas o mundos contenidos en él,13 es decir, formas de vivir
el islam. En el contexto de América Latina, la identidad del musulman

puede estudiarse desde dos an gulos: la identidad del inmigrante y su
descendencia o la del converso. (MEDINA, 2018, p. 261-262)

O rito do Ramadan, a partir dos relatos dos interlocutores, com as observacdes
feitas em campo para verificar as possibilidades hermenéuticas a respeito do rito do
Ramadan, em Campo Grande, destacando que Islam é diverso e tem varias formas de
expressao por mais que exista uma estrutura de rede no fenémeno religioso descrito do
rito descrito.

Desta forma verifico a descricdo de Jodo acerca da forma de expressao que possuli
sobre sua pratica relativa ao Ramadan apontando que a mesquita em Campo Grande é
mais dispersa, ou seja, ndo mantém vinculos fora do espaco da mesquita, mesmo no
Ramadan.

Descricao de Jodo:

Percebo que agqui na mesquita tem um grupo que se retne e fica
conversando no fim dos encontros de sexta-feira, mas, a maioria das
pessoas vai embora ndo fica ali conversando. Eu sou um desses que vai
embora ndo gosto de ficar fofocando e participando de grupos. E no
Ramadan também ndo participo de encontros com outras familias, fico

mais concentrado na minha fé individual, e também ndo tem muito de
fazer oracGes na mesquita e todos juntos, todos os dias. Sei da
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importancia do Ramadan e entendo que no espaco do culto somos todos
iguais e é isso que respeito. Mas por exemplo ja tive em Mesquitas que
as pessoas ttm mais eventos sociais e ficam mais na mesquita nas
festividades.

Mesmo quando fui a quebra do jejum na mesquita ndo fui convidado para um iftar

ou participei da reza do Tarawih, pois percebi que essa ndo é uma pratica na mesquita, a

ndo ser que vocé ja faca parte de algum grupo de participantes. O que me chama atencéao

de que meu argumento se sustenta em salientar a individualizacdo da pratica do Ramadan

na comunidade. Pois como observa Francirosy Ferrreira (2020), o Ramadan tem a
seguintes praticas:

Os que ndo podem jejuar por algum problema saude, alimentam a um

necessitado durante o més. Oferecer um iftar € uma dadiva e alegria

para os donos da casa. A caridade é praticada 0 més todo (sadaqa).

Outro momento de encontro é a reza em congregacdo, por exemplo,

rezar o Tarawih (oracdo realizada por sunitas como mais uma forma de

adoracdo) apds a Ultima oracdo da noite (salat Isha). Na madrugada

acordam para o sohur que consiste em uma alimentacdo leve, como

ingestdo de agua, antes da primeira oracdo do dia — fajr. Nas ultimas

dez noites do més muitos mugulmanos permanecem nas mesquitas em

adoracdo a Deus. Nas noites impares as mesquitas estdo lotadas, porque

em uma delas foi revelado o Alcordo e os mugulmanos acreditam que

tudo gue se pede na Noite do Decreto/Destino (Qadr) Deus atenderd, é
uma noite que vale mais que mil noites.

Observei que mesmo em momentos normais da vivéncia na Mesquita, ou seja, se
ndo estivéssemos vivendo o periodo de pandemia de Covid-19, a relacdo de
estabelecimento e pratica do Ramadan seria estruturado de forma individualizada,
contudo, o que da sustentabilidade de manutencdo da fé dos agentes e da propria
subsisténcia da mesquita é a relacdo que o Rito do Ramadan se estrutura em Campo
Grande, como salientei anteriormente, a partir da: TRADICAO € - HERANCA & >
MEMORIA HERDADA.

A memo0ria herdada se estabelece pelo que entendi na participacdo dos eventos na
mesquita das conversas com o0s agentes religiosos muculmanos daquele espago, que 0s
simbolos que sdo ali representados estdo ligados a perspectiva do ato do rito na sua acao,
fazendo com que a tradi¢do, se torne uma heranca de uma memoria herdade que é
ensinada, levando se em consideracdo que essa relacdo tem também um papel individual.

Nas palavras de Abu Kalil, entendemos como se organiza e se aplica a questdo do
rito do Ramadan a partir do supracitado, relativo & Tradicdo, a Heranca e a Memoria
Herdada.
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Minha familia é uma das fundadoras da Mesquita em Campo Grande
e nossa relacdo de fé se estabeleceu a partir da nossa tradi¢éo de fe,
configurada por nossa Meméria Herdade, que foi configurada quando
juntamos os mugulmanos que moravam em Campo Grande para criar
0 primeiro grupo que posteriormente fundaria a Mesquita. Por isso,
mesmo que eu ndo va na celebracdo do Ramadan esse ano na Mesquita
sei do meu compromisso de caridade e solidariedade.

O rito do Ramadan se organiza na perspectiva da triade Tradicdo, “Heranca e
Memoria Herdada”, que é forjada pela memdria que é construida na vida pratica dos
agentes participantes da mesquita, salientando que a dimenséo do rito do Ramadan possui
relacdo de tempo e espaco formando assim suas formas de ritualidade.

A prética do rito do Ramadan, a partir do jejum e das regras institucionalizadas
estdo evidentes. Porém os desdobramentos da incorporacédo individual ou da construcao
da memodria dos mugulmanos que estdo na mesquita em Campo Grande, tanto reversos
ou de tradicdo, possui perspectivas proprias de apropriacdo cultural do rito e de seus
desdobramentos.

[..] a producdo das subjetividades religiosas das formas de
religiosidade a elas associadas ndo se baseia apenas na transmissdo de
doutrinas, mas também passa pela producdo de experiéncias religiosas
induzidas pelo engajamento dos agentes nas performances rituais e nas
praticas disciplinares. Essas experiéncias sdo a0 mesmo tempo o
produto da socializa¢do dos agentes no sistema religioso e o mecanismo
por meio do qual esse sistema é incorporado como base do seu self
religioso e moral. Assim, pode-se dizer que os mugulmanos no Brasil
apresentam mdltiplas formas de identidade e religiosidade, que os
conectam tanto com condi¢fes transnacionais do Isld quanto com as
configuracgdes locais do campo religioso em gue se inserem. (PINTO,
2012, p.354)

O que se nota sobre a discussao relativa ao rito do Ramadan na mesquita em
Campo Grande perpassa a identidade e a pertenca da comunidade religiosa dos seus
agentes religiosos ndo um desvio de conduta, mas uma forma de lidar e vivenciar o rito
do Ramadan tanto culturalmente, socialmente como em tempos de Pandemia. Ou seja,
mesmo com toda rigorosidade dos pilares do Islam, mesmo com a disciplina e a moral
instituidas na tradicdo mugulmana, observamos que outras formas de experienciar os ritos
acontecem.

E o que é interessante é que na memdaria, na doutrina, nos ensinamentos, na
presenca das celebrac@es religiosas, por mais que se formalize a aplicabilidade dos ritos

da pratica do Ramadan, a individualidade e a subjetividade faz com que cada pessoa ou
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agente religioso incorpore sua forma de lidar com a prética do rito, mesmo que para isso,
justifique de alguma forma que esta cumprindo os preceitos exigidos.

Para pensarmos sobre a questdo do Ramadan se faz relevante chamar a atencao
para o rito antes da pandemia e posteriormente a pandemia. Pois, ndo existe qualquer
davida a partir da pesquisa que o Covid-19 influenciou diretamente a vivéncia dos
mugculmanos nas suas praticas de vivéncia de fé na mesquita, pois, com as restri¢des o
espaco ficou fechado em alguns momentos e em outros com a redugdo de pessoas,
fazendo com que muitas pessoas por conta dessas questdes deixaram de ir a mesquita.

Além da ida ao templo religioso, temos como dificuldade para os mugulmanos a
questdo da sua pratica relativa ao Ramadan, pois muitos deixaram de praticar o jejum de
forma plena, pois temiam ser infectados e estar com baixa imunidade por conta da néo
ingestdo dos alimentos, como por conta de alguma enfermidade que os dificultou
participar. Outra questdo também que ndo pode ser esquecida é que as familias nao
puderam se reunir ou reunir outros mugulmanos em suas casas para fazer a quebra do
jejum no fim do dia, orando juntos e partilhando o alimento.

Notadamente temos conhecimento que mesmo com as caracteristicas proprias de
cada muculmano ou cada mesquita com relacdo a suas praticas de comunhdo no
Ramadan, situacdo que é vista em Campo Grande, pude perceber que a situagdo da
pandemia enfatizou essa situac¢ao, fazendo com que os mugulmanos evitassem o maximo
0 contato com outras familias e consequentemente da partilha tanto de rezar juntos como
de se alimentarem juntos no fim do jejum diario.

Por fim, a festa de encerramento do Ramadan que € realizada geralmente na
mesquita com todas as familias e membros muculmanos da comunidade, mesmo que
tenha ocorrido no ano passado, pude verificar que 0 nimero de pessoas era pequeno e
restrito, diferente de outros anos como, inclusive, os presentes relataram. Ou seja, se ndo
estivéssemos na pandemia, a comunhdo seria um marco na vida dos muculmanos de

Campo Grande, principalmente ao fim do Ramadan.
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CONSIDERACOES FINAIS

Vivenciar o rito do Ramadan foi um grande desafio para se entender e interpretar,
pois, como ocidental e de origem cristd e com pressupostos estabelecidos sobre o Islam,
tive que me desnudar de preceitos e assim, fui incorporando a cada momento da pesquisa
desafios e aprendizados sobre os mugulmanos, que foram me aproximando da realidade
dessas pessoas e me fazendo perceber que ainda sabemos muito pouco sobre a fé
muculmana. Por isso foi importante entender como um dos pilares da fé para os
muculmanos que frequentam a Mesquita de Campo Grande e vivenciada na préatica do
Ramadan.

Desta forma, o argumento que d& sustentacdo a pesquisa e que deve ser melhor
explorado e pesquisado na minha opinido em outras pesquisas sobre o0 Ramadan é que a
mem@ria coletiva vai fortalecer a préatica do rito, ou seja, 0s mugulmanos desde que tem
consciéncia da sua fé ou mesmo os que nascem na fé mugulmana vivenciam o Ramadan
tanto na mesquita como pelos seus familiares, desta forma a memoria vai se instituindo
ao longo da caminhada da fé, mas é na mesquita que o rito toma proporcao de uma forma
gue a memoria a partir da préatica do rito a partir do momento em que todos estdo reunidos
durante o Ramadan que vai fortalecer o individuo na sua pratica do rito.

A ideia de comunidade e integracdo entre os muculmanos na partilha do rito, como
chama atencdo Turner, com o estabelecimento das regras e a exigéncia do rito pelas
familias e pelos membros da mesquita, vai fortalecendo a pratica do rito e isso, pode ser
notado no apice da cerimdnia do Ramadan, que acontece na festa da quebra do jejum ou
do Ramadan na mesquita quando todos e todas partilham a alimentacéo e a fé.

Mas a primeira coisa que gostaria de deixar claro é que o discurso dos
interlocutores que conversei, com as descricdes de livros teoldgicos do Islam, das
orientacdes do Sheik e lider religioso da mesquita tém nuances de desdobramentos que
necessitam de um olhar atento, pois quando conversava com Jodo, as impressdes colhidas
pela vivéncia da fé a partir da sua vida religiosa como um membro da mesquita, tém
diferencas das vivéncias dos lideres religiosos ou dos livros dogmaticos de fé. Essa
postura que entendo como um ato de ressignificar o rito, ou seja, mesmo com toda a
legalidade e legitimidade da estrutura dogmatica do Islam, notamos que existe uma forma
de se individualizar a pratica do rito, assumindo assim, uma postura de risco e
compromisso dessa forma de adaptacéo a pratica do rito, fazendo com que essa postura

mostre que o Islam tem varias formas de vivéncia e entendimento e que a flexibilidade



75

ndo se estrutura to evidente como se acha ao olhar o Islam de forma distante. Além do
que a construcdo da communitas, descrita por Turner, ndo perde sentido, pois a relagéo
politica e as conexdes entre 0s membros da mesquita ainda permanecem no sentido de
unidade e proclamacédo do todo através da vivéncia individual.

A partir das observagOes elencadas acima gostaria de salientar que para
desenvolver nossa pesquisa e entender como se processava a préatica e a vivéncia do
Ramadan por alguns membros da mesquita, tivemos que percorrer alguns percursos que
descreverei brevemente para em seguida levantar algumas consideragfes que podem nos
auxiliar em futuras pesquisas antropolégicas acerca do rito do Ramadan, para isso é
importante ter em mente que ndo podemos generalizar a questdo do entendimento e da
pratica do rito para todos os muculmanos da mesquita analisada e muito menos dos
muculmanos tanto no Brasil, como em outras condic¢des culturais que se espalham pelo
mundo.

Na introducdo fiz um apanhado geral do percurso que tinha como proposto
descrevendo alguns pontos cruciais desse percurso, como a questdo do Covid-19 e o0s
possiveis impactos que enfrentaria na pesquisa, a metodologia que seria empregada para
lidar com a perspectiva tedrica relativa ao tema e como a antropologia lida
metateoricamente com o rito de forma geral. Essas questdes foram importantes para em
seguida construir 0 aporte que nortearia a pesquisa nos capitulos propostos.

Em seguida busquei tracar mesmo que de forma breve o contexto histérico do
Islam no Brasil e em Campo Grande, MS. Para isso o capitulo foi dividido em dois
topicos: o primeiro tépico discorreu sobre o Islam e suas interfaces histéricas, sempre
olhando para as questdes sociais e culturais; e o segundo topico descrevendo como o
Islam no caso a organizacao da mesquita e os primeiros arabes e muculmanos chegam a
cidade de Campo Grande.

No segundo capitulo busquei me aproximar do rito a partir da Antropologia de
forma historica, destacando como alguns tedricos discorreram sobre a tematica e assim,
buscar uma relacdo desses percursos tedricos a luz do Ramadan. Desta forma o capitulo
foi dividido em duas frentes. Na primeira frente busquei verificar os possiveis
desdobramentos sobre 0 Ramadan e na segunda frente entender o Ramadan como um rito
antropoldgico.

E no terceiro capitulo a descricdo foi construida a partir da Etnografia aos
mugulmanos da mesquita em Campo Grande com relacdo a experiéncia do rito do

Ramadan.
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A partir desses pontos elencados cheguei a algumas possiveis analises sobre o rito
do Ramadan praticado e vivenciado pelos mugulmanos na mesquita de Campo Grande.
Desta forma, uma questdo que posso nas minhas analises é que os mugulmanos fazem
suas relacdes religiosas sustentadas pela transmissao social da memoria, desta forma, me
parece um rito que se estrutura com o Ramadan em uma dimensdo simbolica e que
sustenta a ideologia religiosa dos cinco pilares islamicos, fazendo com que a prdpria
mesquita se organize e se mantenha. Pois, em conversa com os interlocutores, é possivel
compreender que a Mesquita de Campo Grande é uma comunidade pequena que se
organiza com poucos membros que se vinculam a perspectiva religiosa através da
memoria, da tradicdo e da identidade alicercados pelo ato do Ramadan.

O Ramadan é um rito individualizado e subjetivo que liga o agente religioso ao
sagrado a partir das suas experiéncias e praticas do rito, com isso, mesmo que o Ramadan
se estabeleca como um rito dogmatico e rigido, na pratica tem dimenséo de flexibilidade
e reinterpretag&o, sendo entendido como um comecgo, como salienta Arge (2014), que tem
um recomeco individual e o interessante € que mesmo que o agente religioso ndo cumpra
esse dogmatismo ele incorpora esse recomec¢o buscando novos caminhos para pratica do
rito, mas para isso, sempre tenta de alguma forma se justificar quando o padrédo do rito é
reinterpretado para que assim nao sinta que executou um desvio do rito.

E por fim néo posso negar que a pandemia de Covid-19 impactou o entendimento
de algumas questdes na interpretacao e entendimento dos dados colhidos sobre a pratica
do Ramadan na mesquita de Campo Grande, a partir dos muculmanos que ali frequentam.
Digo isso porque percebi que 0 Ramadan na mesquita possui caracteristicas préoprias na
mesquita, e a que mais chamou atencéo é de que existe uma individualidade na préatica do
rito e que ndo existe a principio a partir da conversa com meus interlocutores uma pratica
de sociabilidade e comunhdo expressa, como em outras mesquitas entre seus membros.
Mas isso ndo ficou tdo claro se foi mais atenuado por conta da pandemia ou se existem
outras caracteristicas que possibilitem esse distanciamento.

Com Durkheim percebemos que o rito sé pode ser entendido através da crenca
das pessoas e é isso que chama atencdo no Ramadan, pois 0 mesmo s6 toma forma quando
entendemos como 0s mucgulmanos incorporam o rito através de suas vivéncias de fé, ou
seja mesmo que o muculmano ndo va a mesquita o rito ou elementos do rito do Ramadan
vao fazer parte da vida dessas pessoas e com isso, mesmo que ela néo faga o rito de forma
prescrita, alguns elementos serdo incorporados na sua vivéncia de vida, fazendo com que

sua relacdo com Allah seja o ponto preponderante.
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E temos que ter em mente que os mugulmanos, que de alguma forma ressignificam
a prética do rito do Ramadan, tem uma postura como Turner destaca, pois criam uma ante
estrutura, desta forma esse grupo cria uma communitas, que dentro da estrutura da
mesquita ndo confronta a legitimidade do poder estabelecido pelas regras impostas, mas
que de alguma forma lidam com a sua fé de forma individual e que de qualquer forma
continua dando sustentabilidade para que o Ramadan tenha um papel importante na
comunidade, fortalecendo o grupo que continuara a partir de sua memdria coletiva a
justificar o Ramadan como sendo um designo do Corédo que fortalece a vida de cada
muculmano dando forma ao corpo, a mesquita.

A partir dessas analises chamo atencdo de que é preciso mais investigacdes sobre
o rito do Ramadan na mesquita de Campo Grande e que essas analises sdo caracteristicas
da mesquita analisada e de seus membros, alem do que novos desafios culturais e

antropologicos surgem a cada momento.
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