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APRESENTAGCAO

Amparados no desenvolvimento da nocio semidtica de estilo
com a operacionaliza¢do da nocio de éthos buscamos evidenciar nosso
ponto de vista, mediante a proposicio de uma revitalizacio da retdrica,
associando-a ao ponto de vista tensivo da semidtica. A partir da obser-
vacao das recorréncias dos mecanismos de construcio do sentido dos
enunciados reunidos por meio deste livro procuramos estabelecer uma
distincdo entre os trés niveis de praticas no que concerne ao discur-
so religioso: a) discurso fundador; b) discurso de fidelizacio religiosa;
¢) discurso de divulgacio religiosa. Destacamos o cardter inovador da
tipologia proposta, na medida em que a realizamos, tendo por princi-
pio o enunciatirio almejado por tais discursos. Nosso trabalho espera
contribuir com as perspectivas contemporaneas de retorno em direcio
a retdrica mediante o estudo dos discursos de fundacio, de fidelizacio e
de divulgacio religiosa, com o exame da prépria esfera de circulacio do
sentido religioso, ou seja, com reflexdes a respeito do discurso religioso,
como enunciado, enunciacio, éthos, estilo e aspecto. A proposi¢ao de pu-
blicacdo da obra busca a retomada da definicdo de um lugar, inserindo-se
na especificidade dos estudos em semidtica e discurso religioso. A inclu-
sdo dos estudos referentes ao ambito religioso na semidtica greimasiana
coincidem com a publicacio da obra Du Sens (GREIMAS, 1970). Cabe
destacar, a importancia de uma secio de trés dias realizada no Grand
Semindire de Versailles, em setembro de 1968, como o marco inaugural
dos estudos em semidtica biblica. Assim sendo, a presenca da semidtica
no debate do campo de estudos exegéticos tem inicio na Franca, a partir
do Congresso de 1969 da Associacio Biblica Francesa para o estudo da
Biblia (A.C.F.E.B). Os debates provenientes desse encontro foram publi-
cados sob o titulo Exégese et Hermenéutique, Paris, Seuil, Col. Parole de
Dieu, 1971. Esses estudos tiveram posterior desenvolvimento em Lyon,
por meio da criacdo, por iniciativa de J. Delorme e J. Calloud, do Cen-
tre pour I'’Analise Du Discours Religieux (CADIR), com a publicacio do



periddico Sémiotique et Bible. No que concerne ao ambito brasileiro,
a maioria das publicacées em semidtica e discurso religioso, detém-se
em teses e dissertacdes, das quais cabe destacar Pietroforte (1997); Jadon
(2009); Postal (2010), Demarchi (2015) e Cardoso (2017). No que tange
a publicacdo de livros da drea temos a seguinte publicacio: Mariza B. T
Mendes. No Principio era o poder. Sao Paulo: Annablume, 2009. Assim
sendo, estudos referentes ao campo discursivo religioso no dmbito se-
midtico requerem maijor aprofundamento e explicita¢do. A limitacio de
trabalhos que teriam versado sobre o tema proposto, acrescentando-se,
ainda, no que diz respeito a publicacio em livros, a escassez da temdtica
da religiosidade alicercada pelo arcabouco da teoria semidtica, contri-
buem para a necessidade de publicacio e a consequente visibilidade de
ampliacio no mercado editorial brasileiro. O presente trabalho foi reali-
zado com apoio da Fundac¢do Universidade Federal do Mato Grosso do
Sul - UFMS/MEC- Brasil.
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INTRODUGAO

Os meios que dizem respeito a afetividade sio, por
um lado, o éthos, o cariter que o orador deve assumir
para chamar a atencdo e angariar a confianca do au-
ditério e, por outro lado, o pathos, as tendéncias, os
desejos, as emocdes do auditério das quais o orador
podera tirar partido.

Olivier Reboul'

Problemdticas tedricas e analiticas

Este livro tem por objetivo amplo estabelecer algumas reflexdes
no que diz respeito a concatenacio entre o nivel profundo e as instancias
enunciativas, tendo por base ndo s6 os principios da semidtica greima-
siana padrdo, mas também o ponto de vista tensivo proposto pela se-
midtica. Procuramos desenvolver algumas interpelacdes concernentes
a conexdo entre o nivel profundo da geracio do sentido e a instancia
enunciativa, considerado o ponto de vista tensivo que, segundo Zilber-
berg (2006a), torna possivel a articulacdo da tensividade com a retérica.

Partimos do exame de enunciados pertencentes ao dominio religio-
so, para o qual propomos trés totalidades diferenciadas: a) discurso funda-
dor; b) discurso de fidelizagio religiosa; ¢) discurso de divulgacio religiosa.

A fundamentacio tedrica utilizada, a fim de que pudéssemos nos
adequar aos objetivos do estudo proposto, consiste das bases da semié-
tica greimasiana de linha francesa, tomada também em seus desenvol-
vimentos tensivos por Zilberberg (2006a), e dos enfoques contempora-
neos da Nova Retérica obtidos, principalmente, por meio dos trabalhos
de Meyer (2007), Perelman e Olbrechts-Tyteca (2005). Ressaltamos a

' REBOUL (2004, p.XVII).
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utilizacdo de alguns conceitos advindos da Anélise do Discurso Francesa,
com a devida incorporacio a teoria semidtica, dos quais vale real¢ar a no-
clo de ¢thos’. Para isso, temos respaldo nos desenvolvimentos da noc¢ao
de éthos elaborada por Maingueneau (2005b), quando o autor ultrapassa
e expande o conceito retdrico tradicional de éthos. Tomamos, ainda, a
nocao de éthos, associada a nocio de estilo, tal como desenvolvida por
Discini (2004b). O estilo, segundo Bakhtin (2003), refere-se as marcas
linguisticas exigidas por um determinado género e que o caracterizam, e
mais do que isso, conforme Discini (2004b), o estilo se refere ao éthos do

género: o estilo do género.

No que diz respeito aos estudos referentes a nocdo de estilo que
vém sendo feitos no 4mbito da semidtica e da Andlise do Discurso de
linha francesa, merecem destaque os estudos desenvolvidos por Discini
(2004b), caracterizados pelo exame, basicamente, de duas ideias centrais:
a) como estabelecer o estilo como “efeito de individuacio de uma totali-
dade discursiva”; b) como determinar que “estilo é éthos, é corpo, é voz,
é cariter de uma totalidade, sendo que o corpo da totalidade enunciada
remete ao corpo do ator da enunciacio” (DISCINI, 2004b, p. 28-30).

Buscamos depreender, por meio das relacdes entre enunciado e
enunciacio, o modo préprio de ver e perceber o mundo do sujeito ins-
crito em uma formacio discursiva determinada. Mas a esse sujeito serd
acrescentada a investigacdo de seu corpo, voz, tom de voz e carater, que
é o éthos, principio que orienta a nocio de estilo e que ultrapassa o que
Bakhtin (2003) propde.

* Notamos diferentes usos da palavra éthos nos diferentes dominios da linguagem nos
quais o termo tem se consolidado. Dentre esses destacamos o emprego das notacdes
“etos” pela retérica e “ethos” pela Andlise do Discurso. Ressaltamos, entretanto, que op-
tamos por usar a notacio tal como tem sido utilizada pelos trabalhos dentro da teoria
semiética, na qual este trabalho se situa, o que explica a utilizacao do termo éthos, grafado
desta forma, ao longo de toda o livro.

12



Faz-se necessdrio esclarecer a no¢ao de formacio discursiva em-
pregada no decorrer deste livro. Consideramos a nocio de formacao dis-
cursiva, de acordo com a concepcio da Andlise do Discurso (AD), como
“um conjunto de crengas, valores e ideais que materializa uma dada visao
de mundo” (FIORIN, 2003, p. 32). O conceito de formacio discursiva,
“designa todo sistema de regras que funda a unidade de um conjunto
de enunciados sécio-historicamente circunscrito” (MAINGUENEAU,
2006, p. 68). Portanto, ao remetermos ao conceito de formacio discur-
siva, consideramos que “no interior de um idioma particular, para uma
sociedade, para um lugar, um momento definidos, s6 uma parte do di-

zivel é acessivel, que esse dizivel constitui um sistema e delimita uma
identidade” (MAINGUENEAU, 2005, p. 16).

Longe de qualquer posicionamento referente as ideias de uma
formacdo discursiva considerada, ressaltamos a caracterizacio deste li-
vro como um estudo dos procedimentos argumentativos empregados
pelo enunciador, ao que corresponde a depreensio do éthos, do modo
de dizer e de habitar o espaco social em que um determinado discurso

se insere.

Desse modo, tomamos e ampliamos o didlogo proposto por Zil-
berberg (2006a) entre o ponto de vista tensivo da semidtica e a retérica.
Esta serd a base necessaria para a articulacio da nocéo de estilo e de éthos
a semiotica tensiva.

Procuramos, mediante esse didlogo, fornecer os fundamentos
para a operacionalizacio da nocio de ¢thos, observado nos discursos de

fundacio, de fidelizacdo e de divulgacio religiosa.

Apoiados nos desenvolvimentos de Discini (2004b, p. 17), visa-
mos desenvolver uma proposta de conceitua¢io da nocio de estilo, ao
retomar as partes componentes do sistema retérico — inventio (busca de

argumentos e de outros meios de persuasio), dispositio (ordenacdo dos ar-
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gumentos), elocutio (estilo, conversdo em linguagem do material das fases
anteriores), actio (proferi¢io efetiva do discurso) e meméria (memoriza-
¢io do discurso) —, reexaminando-as sob o prisma da teoria semidtica.

Partiremos do principio, tal como elencado pela autora (Idem,
p.17), de que a linguagem humana constréi mundos e, além disso, é in-
dissociavel do homem, conforme afirma Benveniste (1976, p. 286): “é
na linguagem e pela linguagem que o homem se constitui como sujeito;
porque sé a linguagem fundamenta na realidade, na sua realidade que é a
do ser, o conceito de ‘ego”. Assim, esse sujeito que faz e que constitui um
determinado estilo serd reconstruido na totalidade discursiva da totalida-

de dos enunciados em exame.

Aproximando a retdrica da semidtica, serd possivel estudar as
partes componentes do sistema retdrico como o aparato tedrico da se-
midtica greimasiana. A andlise dos mecanismos sintaticos do discurso
tornard admissivel a operacionalizacio do conceito de ¢thos e das bases

tensivas da teoria semidtica.

Dessa forma, o projeto que ora apresentamos vem se inscrever
dentro da perspectiva daquilo que Greimas e Courtés (1986), no “Avant-
-Propos” da segunda edicdo do Dictionnaire Raisonné de la Théorie du Lan-
gage, estabeleceu como a “atracio pela profundidade”, mas em uma pers-

pectiva diferenciada.

Ao pretendermos, portanto, alcancar algum aprimoramento
epistemoldgico e técnico do modelo semidtico, nosso trabalho também
tem como preocupacio as questdes recentes tomadas na perspectiva dos
estudos do texto e do discurso, pautadas pela problematica da enuncia¢io

e da nocao dos géneros do discurso.

O dilema principal observado dentro do campo de estudos semi6-
ticos é a dissociacio entre o que se considera uma semidtica greimasiana

padrio e seus desdobramentos tensivos. Os desdobramentos tensivos da
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semidtica ndo se opdem a concepgao da semidtica dita discursiva, embo-
ra procure atentar de maneira mais evidente a uma recategorizacio do

nivel profundo.

Sugerimos, dessa forma, por meio da tentativa de conexdo entre
esses dois desdobramentos da teoria semidtica, realizar uma iniciativa
de aprimoramento do modelo, tal como se faz necessiria aos trabalhos
recentes produzidos no ambito da teoria semidtica.

Tatit (1997, p. 35) alerta-nos para o fato de que a proliferaco de
trabalhos pautados pela andlise de figuras passionais, que compreendem
o estudo das modulacdes dos estados de alma do sujeito, por exemplo, o
desespero, a indiferenca, a cdlera etc, empreendidos ao longo da década
de 1980, incutem a “necessidade urgente de revisao das instincias inter-

medidrias e profundas do modelo gerativo”.

Para a elaboracio da referida proposicio, apoiamo-nos nos de-
senvolvimentos da teoria, da forma como propde Zilberberg (2006b),
ao incluir a no¢do de afetividade na direcio do processo de producio
do sentido.

A escolha da problemadtica aqui proposta justifica-se também pelo
fato de os conceitos ora escolhidos como determinantes dessa andlise,
isto é, a nogdo de afeto, aspecto, ritmo e presenca, encontrarem-se longe
de estar completamente definidos dentro da teoria semiética. Essas ca-
tegorias tém sido relegadas a um segundo plano, na maioria das vezes,

em oposicio ao privilégio concedido a narratividade oriunda de Propp.

Aliada a essa problemdtica tedrica, acrescentamos a justificativa
de anilise do corpus religioso ora delimitado aos propésitos deste livro.

Tal como veremos no primeiro Capitulo deste livro, que tem
como um de seus objetivos apresentar o histérico dos estudos biblicos
em semiética notamos que a inclusio dessas pesquisas no ambito da se-
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midtica greimasiana coincide com a publicacio da obra Du Sens (GREI-
MAS, 1970). Merece destaque a presenca da semidtica no campo dos

estudos exegéticos.

Entretanto, estudos referentes ao campo discursivo religioso no
ambito semidtico, no que diz respeito a no¢ao de discurso de divulgacio
religiosa, bem como a um maior entendimento das nocdes de divulgacio
e de fidelizacio religiosa requerem maior aprofundamento e explicita-
¢do. A escassez de trabalhos que ja teriam versado sobre esse tema, so-
mada a presenca cada vez mais constante do discurso religioso em todos
os tipos de midias contemporaneas foram determinantes para a escolha
da tematica deste livro.

Pesquisas relativas ao campo discursivo religioso, além de serem
escassas, na maioria das vezes sdo restritas ao aspecto sociocultural,
tal como se pode notar nos trabalhos efetuados por Bourdieu (1974),

entre outros.

Dentre os trabalhos desenvolvidos, pautados pelo exame do esta-
belecimento da crenca como fundamento da fé religiosa, podemos res-
saltar: Cardoso (2017); Chabrol e Marin (1980); Demarchi (2015); Der-
lorme e Geoltrain (1992); Discini (2005a); Fiorin (1988); Maingueneau
(1983, 2005a); Pietroforte (1997); Jadon (2005, 2009); Martino (2003);
Mendes (2009); Orlandi (1996); Panier (1986, 2008); Postal (2010), Thé-
riault (2006); bem como os periddicos da Revista trimestral Semiotique et
Bible, publicados sob a direcao do centro para analise do discurso religio-
so de Lyon (CADIR).

A prépria nocdo de discurso de divulgacdo religiosa requer maior
aprofundamento e explicitacio mediante um corpus de andlise mais abran-
gente do que o anteriormente proposto. Para tanto, fez-se necessirio,
dentro do campo discursivo religioso, que procedéssemos a delimitacio
de trés totalidades diferenciadas, as quais designamos: a) discurso funda-

16



dor; b) discurso de fidelizacdo religiosa; c) discurso de divulgacio religiosa.

Partimos com o olhar analitico dos textos de divulgacio religiosa,
em que analisamos semioticamente os diferentes mecanismos de cons-
trucio do sentido dos enunciados de divulgacio religiosa de duas religi-

des (Catdlica e Testemunha de Jeova).

Contudo, no que concerne a selecio do corpus da presente pes-
quisa, estabelecemos como critério o exame de textos de divulgacio re-
ligiosa relativos a Igreja Catélica (doravante IC), o que motivou o ine-
vitavel reconhecimento de diversos géneros discursivos atrelados a essa
totalidade. Orientados pelo principio de que o sentido sé de define rela-
cionalmente, ao longo do desenvolvimento de nossa pesquisa, cotejamos
o modo préprio de habitar o espaco social via divulgacao religiosa. Para
isso, como método, priorizamos o exame dos textos relativos a divulga-
¢do promovida pela Igreja Catélica (IC), textos aproximados com outros,
que abordassem tematicas semelhantes, também voltados para a divul-
gacao religiosa, em especial aqueles representativos da Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD) e da Igreja das Testemunhas de Jeova (TJ).
Desse modo, procuramos entender o estatuto identitario, a voz social, o
corpo sensivel da IC apreensivel nos textos de divulgacio religiosa, em

contraste com textos de outras instituicoes.

Diferentes apreensdes do sujeito fardo emergir diferentes modos
de presenca, oriundos de uma mesma totalidade discursiva de divulga-
¢do, para os quais delimitamos a configuracio de um modo mais arreba-

tado ou menos arrebatado de presenca.

Portanto, a pesquisa, em relacio a utilizacdo de diversos géneros
do campo discursivo religioso (artigo jornalistico de divulgacio religio-
sa, entrevista, semandrio litargico-catequéticos, roteiro preparatério a
confissdo, enciclica, catecismo, tratado, oracio etc), poderia delinear, de

forma mais abrangente, a tipologia dos discursos de fundacio, fideliza-
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¢do e divulgacio religiosa que buscamos propor neste estudo.

Destacamos que optamos por recortar dos textos passagens es-
sencialmente representativas, que pudéssemos analisar com vistas a
exaustividade. Mediante essas consideracdes, esperamos poder contri-
buir com o estudo dos discursos de divulgacio religiosa, com o exame da
propria esfera de circulacio do sentido religioso, ou seja, com reflexdes a
respeito do discurso religioso, como enunciado, enunciacio, ¢thos, estilo
e aspecto (ritmo).

Elencamos, abaixo, os objetivos principais segundo os quais este
livro se desenvolve:

a) desenvolver a nocio semidtica de estilo, visando a propostas de ope-
racionalizacdo para a nocio de éthos, conforme subsidios encontrados
tanto numa estilistica discursiva, como no referido “ponto de vista
tensivo sobre o sentido”;

b) dar prosseguimento aos trabalhos de Discini (2004a, 2005¢, 2010), ao
realizar a homologacdo da nocio de estilo, éthos, com a operaciona-
lizacdo da nocio do sujeito como aspecto. Propomos, dessa forma,
respaldados pelos desenvolvimentos de Discini (Idem), promover a

articulacio da nogdo de estilo a aspectualizacio do ator da enunciacio;

¢) delinearemos, portanto, como se constitui “o aspecto do ator da enun-
ciacdo como efeito de individualidade dado por uma tendéncia conti-
nua e predominante, quer a aceleracdo, quer a desaceleracio percepti-
va” (DISCINI, 2004a, p. 1);

d) associar as nocdes de éthos ao conceito de presenca, no¢io concernen-
te 2 semidtica tensiva, e, nesse sentido, com apoio na nocao de ritmo,
assinalar a nocio do observador que, ao imprimir um ritmo aos seus
discursos, contribui para a fundamentacdo do éthos;
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e) organizar uma tipologia dos discursos de divulgacio religiosa calcada
no enunciatirio e determinar como os textos que materializam a di-
vulgacio religiosa alcancam certa especificidade ritmica para que se
defina a cena enunciativa;

f) dessa maneira, mediante as nocdes tedricas esbocadas, estabelecere-
mos, com mais profundidade, as diretrizes dos mecanismos de cons-
trucio do sentido que constroem os enunciados enfeixados pelo dis-
curso de divulgacio religiosa;

g) procurar instituir as particularidades que distinguem o discurso reli-
gioso, o discurso fundador, o discurso de fidelizacdo e o discurso de
divulgacio religiosa, a partir das anilises dos enunciados;

h) observar as recorréncias dos mecanismos de construcio do sentido

dos enunciados reunidos por ambos os discursos;

i) depreender como a prépria escolha dos recursos gramaticais reflete, por
meio da entonacio expressiva empregada, o tom do sujeito divulgador.

Estrutura da obra

O livro esti organizado estruturalmente em trés conjuntos dis-
cursivos: a) discurso fundador; b) discurso de fidelizacio religiosa; c)
discurso de divulgacio religiosa. Permeando todo esse fazer relativo a
divulgacio religiosa (Capitulo I), que supde uma articulagio com o modo
préprio de ser do sujeito depreensivel de tais textos, estd o discurso fun-
dador, do qual analisamos semioticamente excertos extraidos da Biblia
Sagrada. Dos conceitos advindos da Anélise do Discurso francesa, desta-
camos as noc¢des de “discurso fundador” (ORLANDI, 2003), “déixis fun-
dadora” (MAINGUENEAU, 1997), “cena validada” (Idem, 2005) e “hi-
perenunciador” (Idem, 2008). Buscamos compreender os mecanismos
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de construcdo do sentido que tornam possivel o entendimento da cena
fundadora, tida como verdade revelada discursivamente, a Biblia Sagra-
da. Propomos analisar, com o auxilio de um instrumento teérico-meto-
doldgico, o percurso gerativo do sentido, excertos extraidos do Antigo
e do Novo Testamento do discurso fundador biblico. Do Antigo Testa-
mento, recortamos a narrativa biblica de Caim e Abel (Gn 4, 1-16), que
se constitui como discurso fundador do enunciado da enciclica “Evange-
lium Vitae”, apresentada como o relato inaugural da violéncia contra a
vida. A enciclica serd objeto de andlise do terceiro Capitulo deste livro.
No que concerne ao Novo Testamento, tomamos a narrativa biblica dos
Atos dos Apostolos (At, 1-3), considerada o primeiro relato de divul-
gacao dos ideais cristios da Igreja Primitiva. Tencionamos demonstrar
como o proéprio entendimento da cena fundadora biblica tornara possi-
vel depreender o ¢thos tido como modo de ser e de habitar o espaco social

desse discurso.

Para a analise dos enunciados de fidelizacio religiosa (Capitulo II),
teremos como base os preceitos da semidtica greimasiana, sobretudo no
que diz respeito ao exame da dimensao passional do discurso (GREIMAS,
1993), seus recentes desenvolvimentos tensivos (ZILBERBERG, 2006a)
e da nocio de “préticas semioticas” (FONTANILLE, 2008). Destacamos
também alguns conceitos advindos da Anélise do Discurso Francesa: as
nocdes de participagio (MAINGUENEAU, 2008) e de férmula discursi-
va (KRIEG-PLANQUE, 2010).

Dentro da perspectiva de estudo da crenca no ambito semidtico,
além das nogdes de divulgacio religiosa e de discurso fundador, procu-
ramos analisar ainda textos que julgamos por bem nomed-los como per-
tencentes a experiéncia da palavra e dos quais nos ocupamos no segundo
Capitulo. Para esses textos, temos: oracio, ladainha, roteiro de prepara-
¢lo para confissdo, novena, folheto de missa (suporte do rito eucaristi-

co), este ultimo também denominado semandrio litirgico catequético.
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Sob essa “rubrica”, reunimos géneros que ndo contradizem a orienta¢io
enunciativa de divulgacio religiosa, mas que, a0 mesmo tempo, nao se
restringem a tal divulgacdo. Sdo géneros representativos da pratica reli-
giosa catélica, voltada para arrebanhar mais e mais fiéis no exercicio da
propria fidelizacdo. O folheto de missa, por exemplo, com propriedade
designado como semanadrio litirgico-catequético, é um desses géneros
de fronteira entre a divulgacio e a fidelizacio religiosa. Tais géneros fo-
ram reunidos neste trabalho, porque se emparelham aqueles de divulga-
¢do, para que se possa depreender o éthos catélico, tal como um sujeito

com cardter préprio.

Ressaltamos como objetivo especifico do terceiro Capitulo deste
livro entender o ¢thos do enunciador da divulgacdo religiosa como efei-
to de sentido de uma totalidade enunciada (Capitulo III). Deliberamos
partir de uma totalidade, a divulgacio religiosa. Dentro da perspectiva
de exame dos enunciados que compdem a totalidade de divulgacio, re-
conhecemos e isolamos metodologicamente diferentes niveis hierarqui-
cos em que a divulgacio se realiza. Procuramos, assim, formular uma
tipologia do discurso de divulgacio religiosa, tendo, como base, o es-
tabelecimento de cinco cenas enunciativas diferenciadas: a) divulgacio
religiosa especializada; b) divulgacio religiosa instrucional; c¢) divulgacio
para conscientizacio social; d) divulgacio religiosa propagandista; e) di-

vulgacio religiosa midiatica.

Procedemos, diante disso, a andlise dos enunciados de divulgacio
que compdem cada uma das cinco cenas consideradas, mediante a utili-
zacdo do percurso gerativo do sentido como ferramenta necessaria para
depreendemos as marcas da enunciacio deixadas pelo enunciado. Como
o todo estd nas partes, buscamos, nesse sentido, por meio da analise dos
enunciados de divulgacio, estabelecer recorréncias que compde a mate-
rialidade discursiva da totalidade, a enunciacio de divulgacdo enquanto

éthos. Portanto, permeando o fazer relativo a divulgacio religiosa, que
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supde uma articulagio com o modo proéprio de ser do sujeito depreen-
sivel de tais textos, nossa intencdo é pensar a tipologia dos discursos de
divulgacio religiosa proposta, relacionando-a aos diferentes modos se-
gundo os quais se processualiza o paradigma da crenc¢a. Propomos, dessa
forma, delinear de maneira mais abrangente o modo de presenca dos
enunciados enfeixados pelo discurso de divulgacio religiosa e, por con-
seguinte, o modo préprio de presenca da totalidade recortada e, até mes-

mo, do préprio discurso religioso.

Reservamos, para o Capitulo IV, o espaco necessario para os topi-
cos que pretendemos elencar, seja como base para a operacionaliza¢ao da
nocao de ¢thos, seja como base para a depreensiao de modos de construcio

dos préprios géneros cotejados.
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Cap.|
O DISCURSO FUNDADOR NA ESFERA RELIGIOSA

As Sagradas Escrituras sio um livro cheio de cacos.
[...] Ao ler as Escrituras comportamo-nos como um
artista que seleciona cacos para construir um mosaico
OU COMO Um COMPpOSitor a compor a sua sonata.

Rubem Alve?

1. A Sagrada Escritura como objeto de andlise

O sentido nio estd por detrds do texto: ele é o siste-
ma de regras que permite gerar o jogo diferencial das
oposicdes, que ordena minha leitura ao longo de um
texto “infinito”, do qual o texto que leio nada mais é
do que uma atualizacio limitada acidentalmente, isto
é, historicamente limitada.

C. Chabrol*

Desvendar o processo de significacdo do discurso biblico, um dos
textos fundadores de nossa cultura, e que até hoje molda a mente dos
cristdos, revestido por uma aura mitica de sacralidade e intocabilidade,
tem o status de uma empreitada, no minimo, desafiadora.

A prépria definicio do que seja o discurso biblico apresenta uma
enorme dificuldade para o analista. Para os cristios, membros de uma fé
comum, essa questio nio se coloca, pois, para eles, a Biblia é o livro da
vida da comunidade de Jesus. Entendemos por “comunidade de Jesus” a

comunidade de Israel na qual nasceu Jesus, aquela que surge a partir dele

* Alves (2007, p.16).
* Chabrol (1980, p.4).
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e, por conseguinte, a comunidade dos fiéis da contemporaneidade que
pretendem manter-se fiéis a0 modo de vida e aos ensinamentos deixados
por Jesus. O sentido da Escritura seria, portanto, a histéria e a realizacao

salvifica na pessoa de Cristo.

Como muitos outros considerados fundadores de diversas religi-
Oes ou religiosidades, Jesus nada deixou documentado a respeito de seu
pensamento e doutrina. Tudo de que dispomos se encontra presente nos
Evangelhos. De acordo com sua etimologia, a palavra Evangelho, ori-
gindria do grego evangelion, besoura em hebraico, teria como significado
“Boa Nova”. Essa expressdo era utilizada originalmente nos textos primi-
tivos para designar os ensinamentos da doutrina crist3, e, posteriormen-
te, passa a ser empregada como designacio dos livros ou documentos que

contém a histéria das origens do cristianismo.

A Biblia, advinda do termo grego ta biblia ‘os livros’, constitui-se
como a colecio de livros considerados como escritos sob inspiracio do
Espirito Santo, livros em que judeus e cristaos reconhecem a palavra de
Deus. A prépria designacio ta biblia exprime a origem e a autoridade de
tais escritos considerados “os livros por exceléncia”. A Biblia é composta
de 73 escritos e divide-se em duas partes, denominadas Antigo e Novo
Testamento. O canone das Escrituras na tradicdo catdlica constitui-se de
46 livros pertencentes a0 Antigo Testamento e de 27, ao Novo Testa-
mento. Na versio protestante, a Biblia apresenta 66 livros, divididos em

39 para o Antigo Testamento e 27, para o Novo.

O discurso biblico dispde de uma diversidade de géneros, dentre
os quais podemos destacar: a) fragmentos de epopéia; b) narracdes his-
toricas; c) listas genealdgicas; d) narracdes episédicas ou romanceadas; e)
oraculos proféticos; f) sermdes; g) textos legislativos; h) poemas; i) ora-

¢oes; j) ensaios filosoficos; k) cantos de amor; 1) cartas.

Todo o Cristianismo baseia-se nos escritos biblicos tidos como

autoridade suprema por expressarem a “Palavra de Deus”.
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A Sagrada escritura se institui para a comunidade de fé enquanto
uma cena fundadora, um discurso divinamente inspirado, assim como a

interpretacdo que dela se realiza.

As coisas divinamente reveladas, que se encerram
por escrito e se manifestam na Sagrada Escritura, fo-
ram consignadas sob a inspiracdo do Espirito Santo.
[...] Portanto, ja tudo o que os autores inspirados ou
os hagiégrafos afirmam deve ser tido como afirmado
pelo Espirito Santo, deve-se professar que os livros
da Escritura ensinam com certeza, fielmente e sem
erro a verdade que Deus em vista da nossa salvagdo
quis fosse consignada nas Sagradas Escrituras (PAU-
LO VI, 2007, p. XV).

A redacido dos livros sagrados é entendida, por essa comunidade
de fé, como uma escolha proveniente de Deus. Este teria procedido a
selecio de alguns homens para que escrevessem, na condicio de autores
verdadeiros, aquilo mesmo que estivesse dentro dos designios divinos.

Desse modo, poder-se-ia, inicialmente, definir a Biblia como o
conjunto de todos os livros do Antigo e do Novo Testamento, considera-
dos como sagrados e canonicos, segundo a fé apostélica, pois escritos sob

inspirac¢ao do Espirito Santo.

Entretanto, a questio da Escritura como divinamente inspirada
nao faz parte da preocupacido da pratica de estudos semiéticos. Para o
analista, o texto biblico possui 0 mesmo estatuto de qualquer outro texto

que se oferece como objeto de andlise.

2. O Discurso fundador biblico

A nocio de discurso fundador pode ser entendida como um dis-
curso que “funciona como referéncia basica no imagindrio constitutivo”
(ORLANDI, 2003, p. 13).
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O que o caracteriza como fundador — em qualquer
caso, mas precipuamente nesse — é que ele cria uma
nova tradicio, ele re-significa o que veio antes e ins-
titui ai uma memoéria outra. E um momento de sig-
nificacdo importante, diferenciado. [...] [Ele institui
um outro lugar de sentido] estabelecendo uma outra
regido para o repetivel (a memoria do dizer), aquela
que a partir de entdo vai organizar outros e outros
sentidos [...]. E a isto que chamamos discurso funda-
dor (ORLANDI, 2003, p. 13-15).

Para a perspectiva da AD, aqui também herdada pela Semiética,
temos a nocio de “déixis fundadora”, passivel de homologacio ao dis-
curso fundador. A déixis fundadora “deve ser entendida como a(s)
situacio(des) de enunciacdo anterior(es) que a déixis atual utiliza para
a repeticdo e da qual retira boa parte de sua legitimidade” (MAIN-
GUENEAU, 1997, p. 42).

Pensar a Biblia enquanto expressdo autoritaria (palavra revelada
e divinamente inspirada) e orientada para a sua préxis (norma para uma
comunidade de fé) pressupde o devido entendimento por essa comuni-
dade do sentido do texto herdado pela tradicio e que lhe conferiu o ca-
rater sagrado. Ressaltamos que esse “sentido” serd analisado como “efeito
de sentido” presente no enunciado biblico e estard indissoluvelmente
ligado a prixis da comunidade. Isso, pois, “fora da comunidade e sua
praxis que interpreta o texto, ndo se pode garantir que o texto suscite
o sentido em razio do qual ele foi conservado e transmitido” (COHN
e NASCIMENTO, 2009, p. 113).

Essa relacio do discurso biblico como discurso vinculado 2 praxis
de uma determinada comunidade de fé remete ao conceito de memoria,
conjunto de saberes e de crencas partilhados pela tradi¢do de uma deter-

minada comunidade discursiva.

Associamos o conceito de memoéria a nocio de configuracgdo dis-

cursiva, tal como apresentado pela teoria semidtica.
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As configuracdes discursivas aparecem como espé-
cies de micronarrativas que tém uma organizacio
sintdtico-semantica autébnoma e sido suscetiveis de
se integrarem em unidades discursivas mais amplas,
adquirindo ento significacdes funcionais correspon-
dentes ao dispositivo de conjunto. [...] Quer isso di-
zer que uma configuracio nio é dependente de seu
contexto, mas pode ser dele extraida e manifestada
sob a forma de um discurso auto-suficiente (GREI-
MAS; COURTES, 2008, p. 87-88).

A anilise da configuracio discursiva torna possivel que se reco-
nheca nela “todos os niveis e todos os componentes de um discurso exa-
minado através das diferentes instancias de seu percurso gerativo” (Idem,
p- 89). Essa organizacdo subjacente, dada pelo discurso fundador biblico,
é 0 que permeard a anilise dos enunciados de fidelizacio e de divulgacao

religiosa, objetos de andlise dos capitulos subsequentes.

Tendo essas concep¢des em mente, retomemos, entdo, a defini-
¢do das caracteristicas do discurso fundador biblico. Para isso, reiteramos
inicialmente uma questdo frequentemente trazida a tona pelos pesquisa-
dores de religido ou de religiosidades. Como caracterizar o discurso fundador
biblico: mito, histéria ou literatura? Para o desenvolvimento deste trabalho,

lembramos a perspectiva da religido entendida na acep¢do de mito®.

Tomemos as proposicdes de Eliade (2004, p. 11) concernentes a
conceituacio de mito. Segundo o autor, os mitos se caracterizam, pri-
mordialmente, pelo seu cariter veridictério, “o mito fala apenas do
que realmente ocorreu, do que se manifestou plenamente, por oposi-
¢do as fabulas e contos, que nio precisam apresentar necessariamente

esse carater de veridiccdo”.

®“O mito é uma explicacio das origens do homem, do mundo; da linguagem; explica
o sentido da vida, a morte, a dor, a condi¢dao humana. Vive porque responde a angustia do
desconhecido, do inexplicavel; d4 sentido aquilo que ndo tem sentido” (FIORIN, 2002, p. 10).
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Conforme Eliade (1993), o mito possui como funcio funda-
mental fornecer e fixar modelos e justificativas de todos os ritos e

acoes humanas significativas.

Qualquer que seja a sua natureza, o mito é sempre um
precedente e um exemplo, nao s6 em relacdo as acoes —
“sagradas” ou “profanas” — do homem, mas também
em relacio a sua propria condi¢dgo. Ou melhor: um
precedente para os modos do real em geral. “Nés de-
vemos fazer o que os deuses fizeram no principio”.
“Assim fizeram os deuses, assim fazem os homens”
(ELIADE, 1993, p. 339).

A verdade proposta pelo mito é uma verdade simbdlica: “ela pro-
poe para o mundo, para a vida e para as relacdes humanas, um sentido
que ndo se pode impor nem demonstrar; ou embarcamos nele ou nio,
ou o poder do fascinio do mito exercerd seu efeito, ou ndo nos atingira!”
(DABEZIES, 1997, p. 734).

Entretanto, se consideramos o discurso fundador como o que estd
comprometido com valores ideolégicos éticos e morais, em conformida-
de com a formacio ideoldgica na qual ele se acha instaurado, nossa leitura
afasta a Biblia do puro mito.

Observamos que a acio simbdlica mobilizada pela religido consis-
te mais em incutir valores ideoldgicos, éticos e morais e menos em circuns-
crever seu dizer ao mito: assim se dd o discurso fundador no campo religioso.

Segundo Mendes (2009, p.45), a especificidade do mito, no que
tange ao nivel discursivo do percurso gerativo do sentido, estaria presen-
te nos processos de actorializacio (os atores se situam num plano infra
ou supra-humano), temporalizacio (o tempo é sempre uma referéncia
interna) e espacializacio (o espaco do mito estaria ancorado em lugares

definidos dentro de sua respectiva cultura).
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Ao tomarmos o nivel das estruturas semionarrativas no discur-
so fundador, verificaremos que este apresenta, em seus diversos géne-
ros, a figura de um destinador (hiperenunciador divino) que manipula
e sanciona a competéncia dos sujeitos responsaveis pela performance das
acoes de religamento do homem (fiel) a Deus, por intermédio do agen-
te religioso (padre, por exemplo). Assim sendo, o objetivo fundamental
dessa narrativa é se posicionar como justificativa de uma prética social em
uma determinada cultura. Notamos o enfraquecimento do impacto do mito,
a medida que ascende o poder institucional. Como no discurso fundador o
agente religioso estd apagado, temos, contrariamente, a ascensao do poder do

mito (acento mitico) e o arrefecimento da forca institucional.

De acordo com Chaui (2006, p. 70), o tempo biblico, de modo
diferente do tempo césmico (natural) e épico (histérico), “é dramético,
pois a histéria sagrada é ndo somente sagrada, mas também, o drama do
afastamento do homem de Deus e da promessa de reconciliacdo de Deus
com o homem”. O termo “testamento” que caracteriza a composicio bi-
blica substitui o antigo termo grego que significava pacto ou alianga. O
relato biblico é a alianca feita por Deus com os homens por intermé-
dio de Moisés (Antigo Testamento) e, posteriormente, pelo ministério
de Jesus Cristo (Novo Testamento). De fato, a cristologia nasce em dois
movimentos sucessivos: no primeiro movimento, o Antigo Testamen-
to é interpretado como profecia do advento do Messias; no movimento
seguinte (quando, historicamente, 0 mundo nio acabou depois da Res-
surrei¢do de Cristo e o Juizo Final tarda a acontecer enquanto o mal se
espalha por toda a parte), o Novo Testamento passou a ser interpretado
como profecia do Segundo Advento, a Segunda Vinda do Messias no
fim dos tempos, com o que, finalmente, a histéria estaria completamente
consumada (CHAUT, 2006, p.72).

Dessa forma, o tempo biblico ndo exprime a circularidade dos
ciclos da natureza, nem tampouco a narracio de feitos humanos, mas

configura-se como um tempo sagrado, caracterizado como o drama do
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reencontro do homem com Deus. Portanto, podemos conceber a histé-
ria cristd como uma operacio de Deus no tempo. Falamos de um tem-
po semantizado de modo proprio. Para esclarecer, lembramos que a nao
temporalizacdo e a nio espacializacio dizem respeito a efeitos de sentido

dados no texto e pelo texto.

Tomemos a narrativa biblica do nascimento miraculoso de Jesus®:
Ora, a origem de Jesus Cristo foi assim:

Maria, sua mie, estava prometida em casamento a
José e, antes de passarem a conviver, ela encontrou-
-se gravida pela acio do Espirito Santo. José, seu es-
poso, sendo justo e nio querendo denuncii-la publi-
camente, pensou em despedi-la secretamente. Mas,
no que lhe veio esse pensamento, apareceu-lhe em
sonho um anjo do Senhor, que lhe disse: “José filho
de Davi, ndo tenhas receio de receber Maria, tua es-
posa; o que nela foi gerado vem do Espirito Santo.
Ela dard a luz a um filho, e tu lhe pords o nome de
Jesus, pois ele vai salvar o seu povo dos seus pecados”.
Tudo isso aconteceu para se cumprir o que o Senhor
tinha dito ao profeta: “Eis que a virgem ficara gravida
e dard a luz a um filho. Ele serd chamado pelo nome
de Emanuel, que significa: Deus conosco” (Mt 1, 18-
23, BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1202).

O nascimento de Cristo é tido por esse discurso como uma obra
divina que ultrapassa toda compreensio e possibilidade humanas. Ainda
que n3o se admita que uma virgem possa dar a luz a um filho, isso é pos-
sivel no 4mbito contratual da fé como obra do Espirito Santo. Embora
a modalidade concessiva (ZILBERBERG, 2004), situada no 4mbito do

acontecimento, tenha o poder de instaurar um programa dado como ir-

¢ “Desde as primeiras formulacdes da fé, a Igreja confessa que Jesus foi concebido exclu-
sivamente pelo poder do Espirito Santo no seio da Virgem Maria, afirmando também o
caréter corporal deste evento: Jesus foi concebido do Espirito Santo, sem sémem” (PAU-
LO I, 2001, p. 140).
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realizdvel em outras dimensdes, o residuo mitico impede que se instaure
a légica concessiva na Biblia. O nascimento miraculoso de Jesus é tido
como verdade indiscutivel, é palavra revelada, e, portanto, pertencente a

doxa, a 16gica implicativa do ambito contratual da fé.

Conforme Bauer (1988), o milagre, ao constituir-se como algo
inexplicavel, é atribuido 2 figura de um enunciador divino que nele revela,

sobretudo, o seu poder, mediante a exposicao de suas acoes na narrativa.

Os motivos miraculosos consistem, portanto, em narrativas de
carater simbdlico cujo objetivo central reside na crenca inquestionavel
e posterior adesdo do sujeito (enunciatdrio) ao ambito contratual da fé
proposto pelo enunciado.

Como exemplos dessas narrativas, temos: a multiplicacio dos paes

(Jo, 6, 1)7, a cura de um cego (Jo, 9, 1-7)%, entre outras.

A narrativa dos milagres reflete, por conseguinte, dado o seu ca-
rater figurativo, uma estreita relacio do individuo com a comunidade.

Ao receberem uma significacio central, o discurso argumentativo por ela

7 “Levantando os olhos e vendo uma grande multiddo que vinha até ele, Jesus disse a

Felipe: ‘Onde vamos comprar pdo para que estes possam comer? Disse isso para testar
Felipe, pois ele sabia muito bem o que ia fazer. Felipe respondeu: ‘Nem duzentos dinarios
de p3o bastariam para dar um pouquinho a cada um’. Um dos discipulos, André, irmao
de Simao Pedro, disse: ‘Estd aqui um menino com cinco paes de cevada e dois peixes.
Mas, que € isso para tanta gente?’ Jesus disse: ‘Fazei as pessoas sentar-te’. Naquele lugar
havia muita relva, e 14 se sentaram os homens em numero de aproximadamente cinco
mil. Jesus tomou os paes, deu gracas e distribuiu aos que estavam sentados, tanto quanto
queriam” (Jo, 6-1-11, BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1318).

8 “Jesus vinha passando, quando viu um cego de nascenca. Os seus discipulos lhe pergun-
taram: ‘Rabi, quem pecou para que ele nascesse cego, ele ou seus pais?’ Jesus respondeu:
‘Nem ele, nem seus pais pecaram, mas é uma ocasiao que se manifestem nele as obras de
Deus. E preciso que facamos as obras daquele que me enviou, enquanto é dia. Vem a noi-
te, quando ninguém podera trabalhar. Enquanto estou no mundo, sou a luz do mundo’.
Dito isso, cuspiu no chao, fez barro com a saliva e aplicou-a nos olhos do cego. Disse-lhe
entdo: ‘Vai lavar-te na piscina de Siloé’ (que quer dizer: Enviado). O cego foi, lavou-se e
continuou enxergando” (Jo, 9,1-7, BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1323)".
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pressuposto visa, de acordo com Fontanille (2008, p. 42), a uma fase que

lhe é posterior: a crenca, a adesio e, por fim, a decis3o.

A presenca do sagrado, transformado pelo acontecimento mira-
culoso e realizado mediante a intervencio divina, segue-se o reconheci-
mento por parte do enunciatirio; a adesdo a esse discurso e, finalmente,
a decisdo de integrar-se a comunidade de fé que tem a narrativa biblica
como cena fundadora. Ressaltamos, ainda, o carater elocutério e perlo-
cutério da enunciacio do texto biblico, pois o ato de discurso também
se realiza no enunciado como uma acio. A prépria significacdo religiosa
da comunidade pressupde o contrato fiduciirio que tem como condi¢ao

prévia a crenca e a confianc¢a no poder-fazer de Cristo.

Concordamos com a afirmacdo de Mendes (2009, p. 49) segundo
a qual o discurso biblico pode ser definido como “um discurso em eterna
enunciacio”. Isso, porque, tal como ressalta a autora, “hd dois mil anos
ele vem sendo falado, escrito, compilado, editado, lido e ouvido nos lares
e nas igrejas em determinados pontos do mundo”. Entretanto, antes de
tratarmos da transmissdo do discurso fundador, presente na vida da Igre-
ja e de uma comunidade de fé, por intermédio das praticas de fidelizacdao
religiosa, e que serdo objeto de andlise do segundo Capitulo deste livro,

cabe-nos destacar o aspecto incoativo do enunciado biblico em si9.

Temos de levar em conta a passagem do enunciado biblico en-
quanto cena validada, enunciado destacado, apresentado como modelo

ou antimodelo de uma cena de discurso, a sua transmissao, seja pelas pra-

° A concepgcao linguistica de aspecto se refere aos diferentes graus de desenvolvimento,
de realizacdo de um processo, bem como a maneira de conceber-se o processo em si.
Por aspecto incoativo entendemos o inicio de um novo estado, de uma a¢do ou de um
processo (TRAVAGLIA, 2006).

10“A cena validada é a0 mesmo tempo exterior e interior ao discurso que a evoca. E ex-

terior no sentido que lhe preexiste, em algum lugar do interdiscurso; mas é igualmente
interior, uma vez que é também o produto do discurso, que a configura segundo seu
universo préprio” (MAINGUENEAU, 2005. p. 82).
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ticas de fidelizac3o, seja pelos enunciados de divulgacao™.

A cena validada corresponde ao estoque de cenas disponiveis e que
pode variar de acordo com os discursos (MAINGUENEAU, 2005, p. 81).

De acordo com Maingueneau (2008b, p. 95), a participacdo pres-
supde a existéncia da figura de um hiperenunciador, “cuja autoridade ga-
rante menos a verdade do enunciado — no sentido estrito de uma adequa-
¢d0 a um estado de coisas do mundo -, e mais amplamente sua ‘validade’,
sua adequacio aos valores, aos fundamentos de uma coletividade”. No
caso das religides escritas, tal como é o caso do cristianismo, o Thesaurus
que torna possivel a participacio coincide com um tunico livro, a Biblia,
cujo hiperenunciador é o préprio Deus. Maingueneau (Idem) ressalta
ainda que, embora a maior parte da Biblia nio seja constituida de falas
que emanem diretamente de Deus, mas de autores an6nimos ou miticos,
para os “membros da comunidade, os multiplos ‘autores’ da Escritura siao
apenas porta-vozes do unico e verdadeiro Autor (o Espirito de Deus) que
os inspira e garante o contetido dos textos, indiferente a diversidade dos
géneros e das épocas” (Idem, p. 102).

Podemos afirmar que h4, no relato biblico, “um discurso nao-tem-
poralizado e ndo-espacializado, que se temporaliza e se espacializa no co-
mentario'” (FIORIN, 1988, p. 142). Temos, assim, uma aspectualidade

1“0 texto comentado ndo é fonte nem matriz dos discursos que a ele se referem. O co-

mentdrio ndo designa o significado do texto comentado, mas produz significantes para
oferecer ao texto um novo contexto, que permite efetuar dois tipos de recategorizacio.
De um lado, enunciados narrativos deslocam-se ao longo do esquema narrativo. De ou-
tro, as figuras do texto comentado podem encontrar-se em configuracdes discursivas, no
seio das quais o comentdrio seleciona outros percursos e outros valores. Por exemplo,
pode-se entender a morte de Cristo como sancio ou atribuicdo de competéncia; a paixao
pode ser lida no percurso da morte ou do assassinato. Essa recategorizacdo permite variar a
leitura do texto comentado. Em sintese, o discurso religioso militante designa explicitamente
0 seu outro, tendo uma funcdo citativa bem clara, e tira dele sua autoridade, a0 mesmo tempo
que torna seus significantes disponiveis para outro uso” (FIORIN, 1988, p. 142).
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incoativa no discurso fundador, cena validada e enunciado destacado, que
se realiza mediante a celebracio periddica das prescricdes rituais referen-
tes as praticas de fidelizacio de uma comunidade de fé (aspectualidade
durativa'?) e que se temporaliza e se espacializa no comentério (discurso
de divulgacio religiosa).

O esquematismo tensivo (ZILBERBERG, 2004) consiste na mis-
tura de duas ordens ou dimensées, uma dimensio da intensidade (do
sensivel) e uma dimensdo da extensidade (do inteligivel). Cada uma des-
sas dimensdes é analisdvel em valéncias que segmentam um intervalo de
referéncia, ao que associamos uma sintaxe especifica. Para a dimensio da
intensidade, o intervalo de referéncia [impactante vs. fraco] refere-se a
uma sintaxe ascendente ou decadente. Para a dimensio da extensidade, o
intervalo de referéncia [concentrado vs. difuso] opera a sintaxe da exten-

sidade mediante triagens e misturas.

Tomemos a sintaxe da extensidade, ao verificar “a divisdo das gran-

dezas em classes enumeréveis e a instabilidade dessa divisdo” (Idem, p. 73).

Estabelecemos, assim, mediante a recursividade das operacdes de
triagem e de mistura, a concepgdo do tratamento analitico do afeto por
meio da instituicio dos estados aspectuais “caracterizados pelas tensoes e
ambivaléncias que os modos de existéncia peculiares a sintaxe discursiva

determinam” (Idem, p. 76).

Temos, no discurso fundador, a prevaléncia das operacdes de
triagem. O predominio da homogeneidade', da dissociacio e do acento

12 Por aspectualidade durativa, temos a introducio da progressividade a uma situacio
anteriormente pontual.

3 Importante ressaltar uma importante consideracio a respeito da retificacio que reali-
zamos em relacdo ao termo “heterogeneidade”, indicado incorretamente como “hetero-
geneidade” (sic) no texto original (Zilberberg, 2004).
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mitico, nesse discurso, confirma a presenca dos valores de absoluto, vol-

tados para a exclusividade e unicidade (Idem, p.90).

Procuraremos analisar, nos capitulos subsequentes, como sdo evo-
cadas as cenas validadas (discurso fundador) que situam os enunciados de
fidelizacdo e de divulgacio religiosa e que tornam possivel a depreensio
do éthos catélico enquanto um sujeito com carater préprio.

3. Algumas questoes referentes & tradugdo biblica

Algumas consideracdes se fazem necessarias no que diz respeito a
questio da traducdo biblica. Ndo se possui manuscrito autégrafo algum
dos textos biblicos. As copias antigas, em manuscritos, tnicas das quais se
dispdem, apresentam algumas variacdes. Ressaltam Conh e Nascimen-
to (2009, p. 109) que, diante disso, “o tradutor moderno, normalmente,
segue uma ‘edicio critica’, que fez de antemio a selecio de formas tex-
tuais que tem maior probabilidade de serem originais”. A traducio deve
“transportar”, trans-ducere, o texto a fim de que o enunciatdrio compreen-
da o seu sentido, com a maijor probabilidade de originalidade.

Uma boa traducio biblica ndo pode escapar da in-
cumbeéncia de “transmitir” a mensagem em forma ve-
rificavel. Dai a necessidade de manter minimamente
a forma do texto original. Quanto mais a interpreta-
¢do no afi interpretativo, se afasta do texto original,
mais necessita de notas explicativas (COHN; NASCI-
MENTO, 2009, p. 117).

“A Biblia é o livro da comunidade e s6 se abre para quem tem
a devida iniciacdo na comunidade” (Idem, p.118). Destacamos o cardter
“circunscritivo” dessa afirmacdo. A comunicacio intrapares se insere no
dominio da triagem. O “devido entendimento” do enunciado biblico
colocar-se-ia como acessivel apenas aos membros de uma determinada

comunidade de fé. Ressalvamos, mais uma vez, que esse “devido entendi-
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mento” serd considerado como efeito de sentido a ser depreendido den-

tro de uma formacio discursiva determinada.

A Biblia é entendida enquanto um conjunto de textos normativos
a praxis de uma determinada comunidade de fé, que tem por objetivo

uma utilizacdo litdrgica, ou paralitdrgica.

A assembléia é o lugar por exceléncia da proclamacio da Palavra.
“Na Assembléia, a palavra de Deus deve ser levada a atualidade, confron-
tada com a vida dos fiéis, interpretada para a vida de hoje” (Idem, p. 120).
Tal é o papel apresentado pela homilia, dentro do ritual eucaristico da
Santa Missa.

Assim sendo, qual seria a finalidade da traducdo? De acordo com
os autores, “a arte do tradutor consistird em ‘criar o espaco linguistico
adequado’ para o didlogo entre os ouvintes da Palavra de hoje e o texto
original em sua alteridade” (Idem, p. 121).

No que concerne ao panorama de traduco biblica no campo ca-
tdlico, observamos que ndo hd unanimidade quanto a traducio da Biblia.
Cabe evidenciar que a proépria escolha da traducio reflete o enuncia-
tario visado por tal discurso. Nao temos uma traducdo revestida de
autoritarismo, tida como uma versao unica, comum a toda comuni-
dade de fé. Dentre as traducdes existentes, citamos: a) as biblias de
estudo, das quais destacamos a Biblia de Jerusalém, a Biblia do Peregrino
e a traducio da Biblia Sagrada da CNBB, embora esta dltima apresente
as introducgdes e notas de forma mais condensada; b) biblias pastorais,
em estilo e linguagem préximos ao cotidiano e com poucos detalhes
para o estudo do texto, tais como a Biblia Sagrada (Ed. Ave Maria) e a
Biblia Mensagem de Deus (Ed. Loyola), entre outras.

No que diz respeito a versio biblica na qual baseamos nosso trabalho,
utilizamos a traducio da Biblia Sagrada da CNBB, texto de referéncia para os

documentos oficiais da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil.

36



4. A Andlise semidtica como principio de metodo
para uma exegese

A interpretacdo da Sagrada Escritura é de fundamental importan-
cia para a fé cristd e para a vida da Igreja (PONTIFICIA COMISSAO
BIBLICA, 2009, p. 6). As Sagradas Escrituras, dentro da formacio ideo-
légica catdlica, sio consideradas como um meio estdvel de comunicacio
e de comunhio entre Deus e os fiéis.

A Igreja, efetivamente, nao considera a Biblia sim-
plesmente como um conjunto de documentos his-
téricos concernentes as suas origens, acolhe-a como
palavra de Deus que se dirige a ela e a0 mundo inteiro
no tempo presente (PONTIFICIA COMISSAO BI-
BLICA, 2009, p. 139).

A questdo da interpretacio e da transmissio do discurso biblico
torna-se indissoluvelmente ligada a figura do exegeta. Por exegese po-
de-se entender o comentrio, aplicado essencialmente em relacio ao texto
biblico, que tem por finalidade apresentar uma interpretacio minuciosa do
texto tendo por objetivo definir o seu sentido exato. Seria tarefa do exegeta
alcancar o sentido auténtico do texto sagrado para, em seguida, comunicar
esse sentido ao destinatirio da Sagrada Escritura que é, se possivel, toda a
pessoa humana (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 2009, p.21).

Tomemos o documento intitulado “A interpretacio da Biblia na
Igreja”, de autoria da Pontificia Comissao Biblica, na medida em que ele
procura fornecer uma visao geral do panorama dos métodos contempo-
raneos em exegese. Para isso, o documento visa fazer uma breve descri-
cdo dos diversos métodos de exegese empregados, indicando suas possi-
bilidades e seus limites. Ele busca, ainda, examinar algumas questdes de
hermenéutica' e propor uma reflexdo sobre as dimensdes caracteristicas

da interpretacio catdlica da Biblia em relacio a outras disciplinas teold-

' Para a nocio de hermenéutica aludimos a definicio de ciéncia, que tem por objeto a interpre-
tacao de textos religiosos ou filos6ficos, especialmente das Sagradas Escrituras (HOUAISS, 2010).
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gicas, além de considerar, por fim, o lugar que ocupa a interpretacio da
Biblia na vida da Igreja.

Dentre as perspectivas utilizadas para a interpretacio, o docu-
mento destaca: a) método histérico-critico; b) novos métodos de anilise
literaria (andlise retérica, andlise narrativa e analise semidtica); d) abor-
dagens baseadas na tradiciio; e) abordagem através das ciéncias humanas;

f) abordagens contextuais; h) leitura fundamentalista.

No que se refere a exegese catélica, notamos, mediante a andlise
do documento da Pontificia Comissio Biblica (2009), o uso de diversos mé-

todos e abordagens teéricas. Neste nosso trabalho, destacamos a semidtica.

A semi6tica procura distinguir-se de outras teorias do texto (his-
torico-critica, pragmdtica, etc) “e de outras problematicas da recepcio e
da interpretacdo que se apresentam atualmente na exegese biblica e que
intervém na elaboracio de reflexdes teoldgicas” (PANIER, 1989, p. 19).

Amparados pelos desenvolvimentos de Chabrol (1980), Panier
(1989, 2008), Delorme (1992, 1993) e Thériault (2006), procuramos caracte-
rizar o histérico desses estudos e tracar algumas consideracdes a respeito de

como se processa o projeto tedrico da semiética dentro da teologia biblica.

Therialt (2006) ressalta que a emergéncia de uma crise da proble-
matica histérica dentro dos estudos biblicos abre a necessidade de uma

reflexdo fundamental sobre a exegese e seus métodos.

A inclusio dos estudos biblicos no 4mbito da semidtica greimasia-
na coincide com a publicacdo da obra Du Sens (GREIMAS, 1970). Thé-
riault (2006) e Panier (2008), ao elaborarem o histérico desses estudos,
expdem a importancia de uma secio de trés dias realizada no Grand Semi-
ndire de Versailles, em setembro de 1968, como o marco inaugural dos es-
tudos em semidtica biblica. Panier (1989) destaca ainda que a presenca da
semidtica no debate do campo de estudos exegéticos tem inicio na Fran-
ca, a partir do Congresso de 1969 da Associacio Biblica Francesa para
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o estudo da Biblia (A.C.F.E.B). Os debates provenientes desse encontro
foram publicados sob o titulo Exégese et Hermenéutique, Paris, Seuil, Col.
Parole de Dieu, 1971. Esses estudos tiveram posterior desenvolvimento
em Lyon, por meio da criacdo, por iniciativa de J. Delorme e J. Calloud,
do Centre pour I’Analise Du Discours Religieux (CADIR), com a publicacio

do periddico Semiotique et Bible.

O interesse do exegeta por tais questdes repousava principalmen-
te na maneira de abordar o texto tal como ele se dava a ler na mate-
rialidade de seu enunciado. Enfatizamos uma mudanca radical de ponto
de vista por parte dos exegetas, habituados aos métodos histéricos, uma
“conversio radical na maneira de ler os textos e de apreender o sentido:
passar de uma leitura diacronica a uma leitura imanente e sincrénica”?
(THERIAULT, 2006, p. 68).

O exegeta, adepto da andlise histérica, dispunha de um conjun-
to de métodos que tinham como objetivo fundamental reconstruir e
resgatar a histéria de composicio do sentido original dos textos, em
verificar o sentido das palavras e o valor histérico dos acontecimen-
tos relatados na Biblia (Idem, p. 68).

A entrada da semidtica na exegese biblica marca uma ruptura de iso-
topia'® ao incluir um horizonte epistemoldgico completamente diferente.

'* “Qualificam-se como sincronicos os estudos que visualizam a lingua, num momento

dado, como um sistema estével (estudo, pesquisa, linguistica sincronicos), os fatos que
sdo estudados como elementos de um sistema que funciona num momento dado e con-
siderados como estéveis (fatos, dados sincronicos)” (DUBOIS, 2001, p. 552).

' Por isotopia, temos este esclarecimento: “Recorréncia de um elemento semantico no desen-
volvimento sintagmdtico de um enunciado, que produz um efeito de sentido de continuidade
e permanéncia de um efeito de sentido ao longo da cadeia do discurso. Diferentemente do
campo lexical [...] a isotopia ndo tem por horizonte a palavra, mas o discurso. Ela pode assim
referir-se ao estabelecimento de um universo figurativo (isotopias de atores, tempo e espaco),
mas também 2 tematizacdo desse universo (isotopias temdticas, abstratas, axioldgicas), e so-
bretudo 2 hierarquia entre as isotopias de leitura (por identificacdo de um nucleo isotopante
que rege as isotopias de nivel inferior” (BERTRAND, 2003, p. 421).
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Habituados a dissecacio em pequenas unidades lite-
rarias, aos extratos de composicdo e a pesquisa das ra-
izes, muitos biblistas resistiram — e resistem ainda — a
esta andlise que se interessa pelo texto simplesmente
como ele se d4 a ler (Idem, 2006, p. 68).

A anilise semidtica, de modo diferencial, ancora-se em dois axio-
mas fundamentais: o principio da imanéncia e o principio da diferenca.
Ela n3o é simplesmente um método posto ao lado de outros para a inter-
pretacio dos textos: “ela toca as questdes mais fundamentais em pesquisa
biblica, as conviccdes primeiras da busca do sentido - se ele é origindrio
da producio ou da geracio do sentido” (Idem, 2006, p.68). A introducio
da semidtica no campo de estudos biblicos abre a estrutura da Biblia as

novas perspectivas fornecidas pelas ciéncias da linguagem.

O projeto semidtico aplicado aos textos biblicos tem como obje-
tivo fundamental esclarecer questdes relativas a interpretacio e assinalar

algumas perspectivas para a reflexio teoldgica.

O conteddo que interessa ao analista nio é (a0 menos
numa primeira etapa), o conjunto do contexto socio-
l6gico, e sim o contexto mitoldgico ou, mais global-
mente textual, que se apresenta [...] sob a forma de
contetdos investidos, independentes da prépria nar-
rativa e, posteriormente, sustentados pelo modelo
narrativo (CHABROL, 1980, p. 6).

Temos o percurso gerativo do sentido enquanto simulacro meto-
dolégico das abstracdes que o leitor faz ao longo da leitura de um texto.
Esse instrumento tem por objetivo permitir compreender os mecanis-

mos de construcio do sentido desse discurso fundador.

Ressaltamos os desenvolvimentos apresentados por esse quadro
tedrico no que concerne aos estudos biblicos, principalmente na concep-
¢ao de enunciacio e dos mecanismos de instauracdo do leitor. O leitor
é, a0 mesmo tempo, sujeito do ato de interpretacio e instincia pressu-
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posta. Com essa instancia pressuposta, remetemos ao conceito de phdtos,
concebido como imagem que o enunciador tem do enunciatirio e que
estabelece coercdes para o discurso.

Associamos a experiéncia eclesial da leitura do enunciado bibli-
co ao corpo da comunidade de fiéis, o que configura a prética de leitura
na experiéncia de um sujeito. A leitura semidtica dos textos biblicos
se estabelece como o lugar do sujeito da enunciacio no discurso. A
prépria palavra de Deus na Escritura é dada segundo uma dupla pers-
pectiva: a) revelacio como comunicacdo (mensagem); b) manifestacio

de um sentido para o homem.

A multiplicidade de traducdes, citacdes e comentarios concernentes
a tradicdo de leitura da Biblia fornece amplo material ao questionamento
semidtico e coloca como central a questdo da enunciagio divina presente
na Escritura. A prépria escritura biblica teria a fun¢do de transmitir a men-
sagem de Deus, “Palavra de Deus”, na “palavra” (Escritura), configurando

uma mediacio dada mediante o narrador instaurado no texto.

A experiéncia da leitura do enunciado biblico reflete por parte do
sujeito “um saber sobre o desejo que instaura uma relacio particular de
interlocucio em que se faz sua leitura” (CHABROL, 1980, p. 3).

De acordo com Chabrol (Idem, p. 3), a relacdo actancial destina-
dor-destinatario, na experiéncia de leitura do enunciado fundador bi-
blico, além de privilegiar a transmissiao de um objeto de comunicacio
ou um de saber sobre um objeto de desejo, organiza-se a partir de um
fazer (querer, saber e poder) pressuposto, ao qual devera corresponder
no destinatdrio um querer do querer, saber do poder e poder do poder

igualmente pressupostos.

Retomando a perspectiva greimasiana de estudos biblicos, tal como
exposta por Thériault (2006) e Panier (2008), nosso trabalho tem como
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objetivo especifico depreender mecanismos de construcio do sentido de
alguns excertos extraidos do Antigo e do Novo Testamento, tidos como
cenas fundadoras dos enunciados de divulgacio e de fidelizacio religiosa.

5. Andlise Semiodtica dos textos biblicos

5.1 Andlise do discurso fundador: a narrativa biblica
de Caim e Abel (Gn 4, 1-16)

O homem se uniu a Eva, sua mulher, ela concebeu e
deu 2 luz Caim, dizendo: “Ganhei um homem com
a ajuda do Senhor”. Tornou a dar a luz e teve Abel,
irmio de Caim. Abel tornou-se pastor de ovelhas e
Caim pos-se a cultivar o solo. Aconteceu, tempos de-
pois, que Caim apresentou ao Senhor frutos do solo
como oferta. Abel, por sua vez, ofereceu os primei-
ros cordeirinhos e a gordura das ovelhas. E o Senhor
olhou para Abel e sua oferta, mas nio deu atencio a
Caim com sua oferta. Caim ficou irritado e com o ros-
to abatido. Entdo o Senhor perguntou a Caim: “Por
que andas irritado e com o rosto abatido? Nao é ver-
dade que, se fizeres o bem, andards de cabeca erguida?
E se fizeres 0 mal, nio estard o pecado espreitando-te
a porta? A ti vai seu desejo, mas tu deves domina-
-lo”. Caim disse a seu irmao Abel: “Vamos ao campo!”
Mas, quando estavam no campo, Caim atirou-se so-
bre seu irmao Abel e o matou. O Senhor perguntou
a Caim: “Onde estd teu irmao Abel?” Ele respondeu:
“Nzo sei. Acaso sou o guarda do meu irmdo?” - “Que
fizeste?”, perguntou ele. “Do solo estd clamando por
mim a voz do sangue do teu irmao! Por isso, agora
seras amaldicoado pelo préprio solo que engoliu o
sangue do teu irmio que tu derramaste. Quando cul-
tivares o solo, ele te negara seus frutos e tu virds a ser
um fugitivo, vagueando sobre a terra”. Caim disse ao
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Senhor: “Meu castigo é grande demais para que eu o
possa suportar. Se hoje me expulsas deste chio, devo
esconder-me de ti, quando estiver fugindo e vague-
ando pela terra; quem me encontrar vai matar-me”.
Mas o Senhor lhe disse: “Se matarem Caim, ele serd
vingado sete vezes”. O Senhor pos entdo um Sinal em
Caim, para que, ninguém, ao encontra-lo, o matasse.
Caim afastou-se da presenca do Senhor e foi habitar
na regiio de Nod, a leste do Eden (Gn 4, 1-16, BI-
BLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 18).

A andlise nio poderia deixar de incluir o livro de Génesis (Gn). A

tradicio judaica designa esse livro pelas palavras iniciais bereshit “no prin-
z . ” 3 . “« . »

cipio”, o que remete ao seu significado enquanto “origem” (do mundo e

da humanidade).

A narrativa biblica de Caim e Abel (Gn 4, 1-16) institui-se como fonte
primeira e fiadora do discurso instrucional do enunciado da enciclica “Evan-
gelium Vitae”, objeto de andlise do terceiro Capitulo deste livro, gracas ao ca-
rater de autoridade proporcionado pela Palavra Revelada. A enciclica apre-

senta esta narrativa biblica como o relato inaugural da violéncia contra a vida.

Reproduzimos, abaixo, o excerto da enciclica que apresenta o
discurso fundador de Génesis por meio do procedimento interdiscursivo
da citacio. Dessa forma, a fim de esclarecer como os recursos tematicos e
figurativos do texto de fundaco se encontram retomados no enunciado
da enciclica (Cap. III), procedemos, inicialmente, 2 analise semiética do

discurso da narrativa biblica citado por esse enunciado.

O Evangelho da vida, que ressoa, logo ao principio,
com a cria¢do do homem & imagem de Deus para um
destino de vida plena e perfeita (cf. Gn 2, 7; Sab 9,
2-3), vé-se contestado pela experiéncia dilacerante da
morte que entra no mundo, langcando o espectro da falta
de sentido sobre toda a existéncia do homem. A mor-
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te entra por causa da inveja do diabo (cf. Gn 3, 1.4-5)
e do pecado dos primeiros pais (cf. Gn 2, 17; 3, 17-19).
E entra de modo violento, através do assassinio de Abel
por obra do seu irmao: “Logo que chegaram ao campo,
Caim levantou a méo contra o irmao Abel e matou-
-0” (Gn 4, 8). Este primeiro assassinio é apresentado,
com singular eloquéncia, numa pagina paradigmatica
do Livro do Génesis: pagina transcrita cada dia, sem
cessar e com degradante repeticio, no livro da his-
téria dos povos. Queremos ler de novo, juntos, esta
pagina biblica, que, apesar do seu aspecto arcaico e
extrema simplicidade, se apresenta riquissima de en-
sinamentos.

Abel foi pastor; e Caim, lavrador. Ao fim de algum tem-
po, Caim apresentou ao Senhor uma oferta de frutos da
terra. Por seu lado, Abel ofereceu primogénitos do seu re-
banho e as gorduras deles. O Senhor olhou favoravelmente
para Abel e para a sua oferta, mas ndo olhou para Caim
nem para a sua oferta. Caim ficou muito irritado e o rosto
transtornou-se-lhe. O Senhor disse a Caim: “Porque estds
zangado e o teu rosto abatido? Se procederes bem, certa-
mente voltards a erguer o rosto; se procederes mal, o peca-
do deitar-se-d a tua porta e andard a espreitar-te. Cuidado,
pois ele tem muita inclinagdo para ti, mas deves domind-
-lo”. Entretanto, Caim disse a Abel, seu irmdo: “Vamos ao
campo”. Porém, logo que chegaram ao campo, Caim levan-
tou a mdo contra o irmdo Abel e matou-0.0 Senhor disse a
Caim: “Onde estd Abel, teu irmao?” Caim respondeu: “Nao
sei dele. Sou, porventura, guarda do meu irmdo?” O Senhor
replicou: “Que fizeste? A voz do sangue do teu irmdo clama
da terra até Mim. De futuro, serds maldito sobre a terra
que abriu a sua boca para beber da tua mdo o sangue do teu
irmdo. Quando a cultivares, negar-te-d as suas riquezas.
Serds vagabundo e fugitivo sobre a terra”Caim disse ao
Senhor: “A minha culpa ¢ grande demais para obter per-
dao! Expulsas-me hoje desta terra; obrigado a ocultar-me
longe da tua face, terei de andar fugitivo e vagabundo pela
terra, e o primeiro a encontrar-me matar-me-a".O Senhor
respondeu: “Nao, se alguém matar Caim, serd castigado
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sete vezes mais”. E o Senhor marcou-o com um sinal, a fim
de nunca ser morto por quem o viesse a encontrar. Caim
afastou-se da presenca do Senhor e foi residir na regido de
Nod, ao oriente do Eden » (Gn 4, 2-16) (JOAO PAULO
11, 2005, p.18-19)

Tomando por base o enunciado fundador, apreendido de forma
intertextual no enunciado da enciclica (divulgacio religiosa), observa-
mos que a oposi¢do semantica fundamental é estabelecida entre os ter-
mos contrarios (vida e morte) e seus contraditérios (nio-morte e nao-vi-
da), que se relacionam, por sua vez, a0s termos integracao e transgressao.
O termo “morte” é representado pelo dominio das pulsdes individuais do
individuo e o termo “vida” pelo dominio sagrado da religido e da comu-

nh3o com os valores propostos pelo enunciador divino.

Os termos do quadrado semidtico sio axiologizados dentro da
ideologia catdlica da seguinte forma: os termos (vida e integra¢do) sio
axiologizados com valores euféricos e os termos (morte e transgressio)

sdo axiologizados com valores disféricos.

Ao adotarmos a posicio do narrador da narrativa biblica de Caim
e Abel, vemos que a operacio que vai da nio transgressio a integracio
manifesta uma tendéncia euforizante, por oposicdo a opera¢io que vai
da nio integracdo a transgressio, efetuada na narrativa, e de tendéncia
disforizante. Observamos, na narrativa biblica, a presenca da disforia que
marca a passagem das continuidades as descontinuidades com a geracio
das tensdes. A narrativa se desenvolve por meio de uma contencio inicial
(parada da continuacio), na qual o sujeito, ao ndo ser recompensado e
movido pelo citime, nega o contrato de manipula¢io exercido pelo desti-
nador divino. A transgressio realiza-se por meio da retencio (continua-
¢io da parada), expressa pelo antiprograma narrativo desenvolvido pelo
sujeito ao executar seu préprio irmo, culminando na distensio (parada

da parada) com o reconhecimento da culpa pela performance executada.
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Inicialmente, no percurso do destinador-manipulador, temos
uma espécie de contrato (manipulacio pressuposta) entre as funcdes
sintaticas de destinador-manipulador (o Senhor) e de destinatirio-ma-
nipulado (irmaos: Caim e Abel). Segundo esse contrato pressuposto, o
“Senhor” manipula os actantes-sujeitos (irmaos) a dever-fazer, ou seja, a

dever apresentar sacrificios ao Senhor.

O acordo entre o destinador-manipulador e o destinatirio-sujeito
pressupde que ambos partilhem do mesmo quadro axiolégico de valores.
A performance se realiza, os actantes-sujeitos cumprem o contrato e apre-
sentam sacrificios ao Senhor. Abel oferece os “primogénitos do rebanho

e a gordura deles” e Caim proporciona a “oferta de frutos da terra”.

Apés o percurso de acio do sujeito, efetiva-se a atividade do des-
tinador-julgador. Este, ao realizar o seu fazer interpretativo, estabelece
a seguinte san¢ao cognitiva de reconhecimento: Abel é reconhecido por

sua performance, enquanto Caim nio obtém reconhecimento.

No percurso do sujeito, Caim desempenha virios papéis actan-
ciais: sujeito do querer-fazer (querer cumprir o contrato pressuposto), do
saber-fazer e do poder-fazer (tem a competéncia necessaria para executar

a performance) e do querer-ser (quer ser recompensando).

Ainda no percurso do destinador-manipulador, hi um programa
de doacio de competéncia pressuposto. Por meio desse PN de aquisicio de
competéncia pressuposto, poder e saber sio atribuidos a Caim para dominar
o pecado e agir conforme os preceitos divinos. Caim tem o saber-fazer, o

dever-fazer e o poder-fazer necessirios para dominar o pecado.

Entretanto, efeitos de sentido afetivos ou modulacdes passio-
nais orientam o percurso efetuado pelo destinatirio sujeito (Caim) ao

longo da narrativa.

A narrativa de “Caim e Abel” se desenvolve, inicialmente, em tor-
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no de uma expectativa fiduciaria, uma espera baseada na confianca. A ex-
pectativa fiducidria, dado o caréter intersubjetivo proposto, pde o sujeito
em relacio a outros sujeitos (S, =S ).

No enunciado considerado, a expectativa fiducidria pressupde
uma relacido intersubjetiva entre o “Senhor” e “Caim”. Essa expectativa
fiducidria de Caim relativa ao Senhor vai transformar Caim, de sujeito
desejoso do reconhecimento, em sujeito disjunto com o objeto modal
querer-ser reconhecido.

Temos, inicialmente, o descontentamento do sujeito, frustrado
em suas esperancas, acompanhado de um estado passional definido como
um “sentimento penoso”, um sentimento de falta que tem como carac-
teristica a necessidade de elaboracio de um PN da liquidacio da falta.
O descontentamento se apresenta como o pivo passional ao subsumir o
desenvolvimento das estruturas passionais que constituem o sintagma
passional da “célera” (GREIMAS, 1983, p. 226).

Desse modo, vemos que o percurso de variacdo de tensividade or-

ganiza-se segundo um aumento de tensio: relaxamento—intensiao—tensao.

Essa variacao de tensividade realiza, na narrativa, o seguinte per-
curso passional: confianca—decep¢io—ciime—inveja—célera—revolta
(liquidacio da falta).

Caim deixa-se manipular, por tentacdo, pelo antiprograma narra-
tivo pressuposto representado pelo pecado. As paixdes do citime, da ira,
da célera e da inveja fazem com que ele seja induzido a executar o pri-
meiro fratricidio, na raiz da violéncia contra o préoximo. Caim instala-se
como sujeito mediante a determinacio do querer-fazer, ou seja, querer
liquidar a falta sofrida. A restituicio da falta é dada por intermédio de
um programa de acio pautado por um desejo de vinganca. Esta, definida

como a necessidade ou o desejo de se vingar, ndo se constitui apenas de
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“uma simples liquidaggo da falta que situaria o PN no nivel da circulagdo
dos objetos de valor, mas de uma questdo entre sujeitos, dos quais, um
deve ser ‘indenizado moralmente’ e o outro, ‘punido”’ (Idem, p. 241).

Caim realiza-se como sujeito revoltado e, dotado das modalidades
do poder-fazer e do querer-fazer, pode autoafirmar-se pela possibilidade
de destruicio do rival (vinganca).

O actante sujeito sancionado negativamente se decepciona e, por
meio dos percursos passionais da revolta, da inveja, da ira e do 6dio ad-
quire o poder-fazer e o querer-fazer o mal a alguém, o rival.

N

A rivalidade remete, de acordo com Greimas (1993, p. 174), a “si-
tuacdo de duas ou mais pessoas que disputam por alguma coisa (sobre-
tudo o primeiro lugar, a primeira fileira)”. Encontram-se, assim, os papéis
actanciais dos sujeitos de estado concorrentes (S1/S2) entre os quais circula
o objeto de valor (poder-ser e querer-ser reconhecido pelo Senhor). Caim é
modalizado pela paixdo intersubjetiva do citime pelo querer-ser (possessdo)
e pelo dever-ser (apego). A relacio entre os irmos é movida pela rivalidade,
calcada em sentimentos de inveja e 6dio em Caim. A inveja de um irmao
pelo outro desencadeia um estado de alma de paixdes malevolentes. Dessa
forma, desenvolve-se a narrativa da rivalidade entre irmaos, segundo a qual
“para melhor expressar o poder soberano, absoluto e indivisivel s6 restava a
alternativa do fratricidio” (GREIMAS, 2004, p. 26).

Caim, como sujeito ressentido, revolta-se; e, munido do poder-
-fazer (poder transformador de estados: da disjuncdo a juncio), cumpre a

70 PN de vinganca permanece, ndo obstante, um programa de compensa¢do, mas esta
tltima se realiza no nivel das ‘paixdes’ e o equilibrio intersubjetivo buscado é uma es-
pécie de equivaléncia passional. Se um sujeito S1 sofre, entdo é conveniente infringir a
‘pena’, quer dizer, a punicdo e a dor, 20 mesmo tempo, ao sujeito S2 para fazé-lo sofrer
outro tanto. A vinganca, como se vé, é a principio um reequilibrio de sofrimentos entre
dois sujeitos antagonistas. Um tal equilibrio de sofrimentos é um fenémeno intersubje-
tivo, uma regulacdo social das paixdes (GREIMAS, 1983, p. 241).5
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acdo, com a performance do assassinio de seu irmao. Por intermédio dessa
performance, Caim executa a seguinte transformacio de estados: a) Abel:
sujeito conjunto com a vida e com a recompensa divina passa a — um su-
jeito em disjuncdo com a vida; b) Caim: sujeito disjunto com o poder-ser

passa a— um sujeito conjunto com o poder-ser.

Caim, ao matar Abel por ciimes da preferéncia de Deus, adquire o
poder-ser (soberania) necessério, concretizando o programa de liquida-
¢do da falta. Segue-se, a realizacdo da performance, a rapidez e a acelera¢ao

da progressio do mal.

Terminado o percurso da acio do sujeito, tem inicio, na narrativa,
o percurso do destinador-julgador e, consequentemente, da atividade de
sancio. Ao efetivar o seu fazer interpretativo, o destinador-julgador ava-

lia as etapas da narrativa executadas por Caim.

Apés a pergunta do destinador-julgador “Onde estd Abel, teu ir-
mio?”, e da resposta de Caim “Nao sei dele. Sou, porventura, guarda do
meu irm3o?”, segue a réplica do Senhor, “Que fizeste?”, com a figura da “voz
do sangue do teu irmao clama da terra até Mim”. Essa figura é suficiente para
0 desmascaramento do sujeito por parte do destinador-julgador.

A evocagio da “voz do sangue que clama do solo” possui origem
na crenca judaica, segundo a qual o sangue humano derramado e nio
coberto de terra clamaria aos céus (BRUNEL, 1997, p.139-140).

O segredo e a mentira sdo desmascarados pelo destinador-jul-
gador (o Senhor). Com isso, o destinador denuncia o comportamento
mentiroso e ilusério de Caim aplicando-lhe uma sancio negativa. Caim,
ap0s executar a performance do assassinio de seu irmio, é sancionado ne-
gativamente pelo destinador divino. Realiza-se, na narrativa, uma san-
¢do cognitiva e pragmatica com a punicdo: ser amaldicoado por Deus,
como também pela terra, que lhe recusard os seus frutos (Gn 4, 11- 12).

Caim é punido: habitard em terras agrestes e desertas. Segue-se um PN
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de privacio transitiva por espoliacdo, no qual o Senhor tira de Caim os
objetos valor “riquezas da terra” e “presenca do Senhor”. Caim reconhece
sua culpa e realiza-se, por fim, um PN de doacdo de competéncia, no qual
o Senhor dota Caim com um sinal (objeto modal), conforme o qual Caim

adquire o nao-poder-ser morto por quem o encontrasse.

Ressaltamos o comportamento patémico desse enunciador, “que
perdoa e condena ao mesmo tempo, gera atritos e paixoes, como a inveja
de Caim, que mata o irmio Abel” (MENDES, 2009, p. 12). Tomemos a
afirmacio de Mendes (2009), ao elaborar a analise semidtica das paixdes
no Antigo testamento. Vejamos como a autora evidencia a figurativiza-

¢do da imagem do hiperenunciador divino instaurado no enunciado:

Instaurando-se como um “juiz implacével” e movido
por um tumulto de paixdes, o criador é figurativizado
no discurso do Antigo Testamento como aquele que
detém o poder, enquanto as criaturas que habitam o
Canai sio sujeitos que também disputam o poder,
sustentado nesse caso pela posse da terra prometida
(MENDES, 2009, p. 12).

Com relacio ao exame das estruturas discursivas do referido texto,
observamos que este se realiza pela utilizacdo de uma debreagem enun-
civa. As estratégias do enunciador constituem-se na ocultacio do eu-aqui-a-
gora, ancorando os movimentos do sentido nos atores do enunciado, num
tempo figurativizado como o tempo do “entdo” e num espaco topicalizado
como o espaco do “alhures”. Tem-se a emergéncia dos atores do enunciado
por meio de um discurso que parece se enunciar sozinho. A histéria biblica
considerada, ao ser apoiada no texto figurativo, é pautada por uma constru-
¢do mitica, segundo a qual o crime, persistente fato social, é representado em

nossa cultura pelo episddio biblico de Caim e Abel.

No que diz respeito aos procedimentos de actorializacio presentes no
enunciado fundador biblico considerado, notamos a presenca de um narra-
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dor implicito que dd voz aos actantes do enunciado, instalando-os no discur-
so por meio de uma debreagem interna enunciativa de segundo grau. Essa
debreagem dé-se pela presenca do discurso direto'® instalado entre aspas, que

instaura o didlogo entre os actantes representados pelo Senhor e Caim.

Desse modo, o discurso direto é resultante da debreagem inter-
na enunciativa de segundo grau, por meio da qual o narrador delega voz
aos actantes do enunciado e projeta duas instncias enunciativas autonomas,
concernentes a presenca de dois atos enunciativos, duas vozes: a do narrador
e a do personagem (interlocutor). Mediante emprego do discurso direto, re-
cria-se a situacio da enunciacio por intermédio do narrador.

Para fazer emergir os atores do enunciado, ao introduzir o discurso

direto, o narrador se enuncia por meio de um verbo dicendi (de dizer)"’:

O Senhor disse a Caim: “Onde estd Abel, teu irmao?”
Caim respondeu: “Nio sei dele. Sou, porventura,
guarda do meu irmdo?” (JOAO PAULO II, 2005, p.
19, grifos nossos).

Com relacio a temporalizacio, notamos, na fala do narrador, a
presenca de verbos no pretérito perfeito 2, que indicam a pontualidade e
o término das acoes executadas, tal como:

Abel foi pastor; e Caim, lavrador. Ao fim de algum

tempo, Caim apresentou ao Senhor uma oferta de
frutos da terra. Por seu lado, Abel ofereceu primo-

18 “Q discurso direto é resultado de uma debreagem interna (em geral de segundo grau),

em que o narrador delega voz a um actante do enunciado. Possui duas instancias enun-
ciativas, dois niveis de eu: o do narrador e o do interlocutor. O discurso direto é um
simulacro da enuncia¢io construido por intermédio do discurso do narrador. [...] O dis-
curso direto, em geral, cria um efeito de sentido de realidade, pois d4 a impressdo de que
o narrador estd apenas repetindo o que disse o interlocutor” (FIORIN, 2002, p. 72-74).

1“0 discurso reportado deve ser marcado, para que o enunciatédrio perceba a distin-

cao entre discurso citante e citado. As marcas sao diferentes no texto oral ou escrito.
A marca mais importante, sem duvida, é o verbo introdutor, em geral um verbum
dicendi” (FIORIN, 2002, p.77).
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génitos do seu rebanho e as gorduras deles. O Senhor
olhou favoravelmente para Abel e para a sua ofer-
ta, mas nio olhou para Caim nem para a sua oferta
(JOAO PAULO I, 2005, p. 19, grifos nossos).

A ambientacdo correspondente aos espacos nos quais se movi-
mentam os personagens encontra-se organizada no enunciado conside-
rado em funcio de dois pontos instalados no interior do texto: o “cam-
po” no qual se desenvolve o assassinio de Abel (espaco do fratricidio) e
a regiao de Nod, ao oriente do Eden (espaco de afastamento e errancia).
A partir desses pontos instalados no interior do texto, hd uma movimen-
tacdo dos personagens nesse espaco. Observamos a modificacio de suas
posicdes dentro dessa categoria espacial, com o movimento de afasta-
mento pelo qual Caim é punido, sendo obrigado a ocultar-se diante do

Senhor e habitar a regiio de Nod.

Verificamos, portanto, que a narrativa biblica de Caim e Abel ca-
racteriza-se como um texto figurativo, na medida em que: “trata de per-
sonagens concretizados semanticamente que atuam num tempo e espaco
especificos” (CARVALHO, 2005, p. 43).

Vejamos como os valores assumidos pelo sujeito da narrativa sio
disseminados segundo percursos tematicos e revestidos por percursos fi-
gurativos. Elencamos, a seguir, os temas que compdem a narrativa e, em

seguida, explicitamos o revestimento figurativo decorrente.

a) Inimizade entre irmdos (configuracdo discursiva da rivalidade). Esse
tema recebe o investimento figurativo pautado pela oposic¢io en-
tre os atores (Caim e Abel). A oposicio entre eles desenvolve-se
mediante duas isotopias figurativas distintas e que configuram
oposicdes simétricas: agricultura (papel temético do lavrador - se-
dentério) em Caim vs. pecudria (papel temdtico de pastor - noma-
de) em Abel. Destaque das figuras da isotopia agricola: “lavrador”,
“oferta de frutos da terra”; isotopia pecudria: “primogénitos do seu

», «

rebanho”; “gorduras deles”.
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b) Rivalidade entre o bom e o mal. Esse tema recebe o investimento fi-
gurativo da rivalidade entre os irmaos. Caim é representado como
aquele que tem inclina¢io ao pecado, por oposicio a Abel, consi-

derado bom e reconhecido pelo Senhor.

c) Oposicdo entre o Bem e 0 Mal. O narrado apresenta um carater bind-
rio, segundo o qual a narrativa biblica se constréi mediante uma
série de categorias em oposi¢do. O texto orienta a realidade conso-
ante dois principios principais: o bem, proveniente da integracio
ao sistema de valores propostos por Deus, e o mal, proveniente
de entidades demoniacas. O mal é figurativizado como o pecado,

entendido como transgressdo da lei divina.

d) Livre preferéncia de Deus pelos mais novos e fracos: figurativizado pela
preferéncia do Senhor por Abel.

e) Fé no sacrificio: figurativizado pelo olhar favoravel demonstrado
pelo Senhor as ofertas de Abel.

f) Onisciéncia divina: figurativizado pela “voz do sangue do teu irmio
clama da terra até mim”, de acordo com a qual Deus ji sabia que

Caim havia cometido o pecado.

g) Manutencdo dos valores divinos: figurativizado pelo bom proceder.
Caim estaria, inicialmente, dotado do saber-fazer, dever-fazer e

poder-fazer necessarios para dominar o pecado.

h) Pecado original (crime). Figurativizado pelo fratricidio: “terra que

abriu a sua boca para beber da tua mao o sangue do teu irmao”.

i) Errancia (configuracio discursiva da errancia). Caim, antes se-
dentdrio, é condenado a ser nébmade, a errancia. Figurativiza-se
esse tema por: “andar fugitivo”; “vagabundo; “regiao de Nod, ao
oriente do Eden”.
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j) Punicdo divina: figurativizado com a maldicao imposta por Deus a
Caim: “De futuro, serds maldito sobre a terra”;

k) Nova integracdo divina (redencio). Figurativizado por: “reconheci-
mento da culpa”; “sinal”.

No terceiro Capitulo deste livro, procederemos  anlise do enun-
ciado da enciclica a fim de evidenciar como esses temas e figuras se en-
contram retomados e atualizados pelo discurso papal.

5.2 Andlise Semiodtica da Narrativa
de Atos dos Apodstolos (At, 1-3)

Reproduzimos, a seguir, o excerto da narrativa considerado

para analise®:

Biblia Sagrada: Atos dos Apédstolos (At, 1-3)

“EM JERUSALEM, NA JUDEIA E NA SAMARIA”
A promessa do Espirito Santo

1. ' No meu primeiro livro, 6 Tedfilo, tratei de tudo que
Jesus fez e ensinou, desde o comego * até o dia em que
foi elevado ao céu, depois de ter dado instrucdes, pelo
Espirito Santo, aos apéstolos que havia escolhido. * De-
pois da sua paixdo, Jesus mostrou-se vivo a eles, com
numerosas provas. Apareceu-lhes por um periodo de
quarenta dias, falando do Reino de Deus. * Ao tomar a
refeicdo com eles, deu-lhes esta ordem: “Nao vos afasteis
de Jerusalém, mas esperai a realizacio da promessa do
Pai, da qual me ouvistes falar, quando eu disse: *. Jodo
batizou com é4gua; vés, porém, dentro de poucos dias
sereis batizados com o Espirito Santo”™.

% Qs numeros antes de cada segmento correspondem 2 indicacio do niimero do capi-
tulo em negrito (por exemplo, Atos dos Apéstolos, capitulo 1) e dos versiculos biblicos,
indicados em sobrescrito.
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Jesus elevado aos céus

% Entdo, os que estavam reunidos perguntaram a Jesus:
“Senhor, é agora que vais restabelecer o Reino para Isra-
el?” 7. Jesus respondeu: “Nzo cabe a vés saber os tempos
oumomentos que o Pai determinou com a sua autorida-
de. % Mas recebereis o poder do Espirito Santo que vird
sobre vés, para serdes minhas testemunhas em Jerusa-
1ém, por toda a Judéia e Samaria, e até os confins da ter-
ra”.” Depois de dizer isto, Jesus foi elevado, 2 vista deles,
e uma nuvem o retirou aos seus olhos. ' Continuavam
olhando para o céu, enquanto Jesus subia. Apresenta-
ram-se a eles entdo dois homens vestidos de branco, '
que lhes disseram: “Homens da Galiléia, por que ficais
aqui, parados, olhando para o céu? Esse Jesus que, do
meio de vos, foi elevado ao céu, vird assim, do mesmo
modo como o Vistes partir para o céu’.

A COMUNIDADE EM JERUSALEM

12 Entdo os apdstolos deixaram o monte das Oliveiras
e voltaram para Jerusalém, a distincia que se pode an-
dar num dia de sdbado. '* Entraram na cidade e subiram
para a sala de cima onde costumavam ficar. Eram Pe-
dro e Jodo, Tiago e André, Filipe e Tomé, Bartolomeu
e Mateus, Tiago, filho de Alfeu, Sim3o Zelota e Judas,
filho de Tiago. "* Todos eles perseveravam na oracio
em comum, junto com algumas mulheres — entre elas,
Maria, mae de Jesus — e com os irmaos dele.

Eleicio de Matias

1> Naqueles dias, estava reunido um grupo de mais ou
menos cento e vinte pessoas. Pedro levantou-se no
meio dos irmdos e disse: '* “Irmaos, era necessério que
se cumprisse o que o Espirito Santo, por meio de Davi,
na Escritura, anunciou acerca de Judas, que se tornou o
guia daqueles que prenderam Jesus. - Ele era um dos
nossos e foi incumbido do mesmo ministério. * Ele até
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comprou um campo com o salario da maldade, mas caiu
morto, de brucos, arrebentado pelo meio, espalhando-se
todas as suas visceras. ** O fato se tornou conhecido de
todos os habitantes de Jerusalém. Por isso, aquele campo
chama-se na lingua deles Hacéldama, quer dizer, Campo
do Sangue. ** De fato, no livro dos Salmos est4 escrito:
Fique deserta a sua morada, e ndo haja quem nela habite!
"E ainda: Que outro receba o seu encargo’. * H4 homens
que nos acompanharam durante todo o tempo em que
o Senhor Jesus viveu no meio de nés, * a comegar pelo
batismo de Jodo até o dia em que foi elevado do meio de
nds. Agora, é preciso que um deles se junte a nds para
ser testemunha da sua ressurrei¢do”. * Apresentaram
entdo dois homens: José, chamado Barsabds, que tinha
o apelido de Justo, e Matias. ** Em seguida, fizeram esta
oracio: “Senhor, tu conheces os coracdes de todos. Mostra-
-nos qual destes dois escolheste * para ocupar, neste minis-
tério e apostolado, o lugar que Judas abandonou para ir ao
lugar que lhe cabia”. > Tiraram entdo a sorte entre os dois.
A sorte caiu em Matias, o qual foi acrescentado ao niimero
dos onze apdstolos.

Pentecostes: manifestacio do espirito

2. Quando chegou o dia de Pentecostes, os discipulos
estavam todos reunidos no mesmo lugar. > De repente,
veio do céu um ruido como de um vento forte, que en-
cheu toda a casa em que se encontravam. * Entdo apa-
receram linguas como de fogo que se repartiram e pou-
saram sobre cada um deles. * Todos ficaram cheios do
Espirito Santo e comecaram a falar em outras linguas,
conforme o Espirito lhes concedia expressar-se. > Re-
sidiam em Jerusalém judeus devotos, de todas as nacdes
que hé debaixo do céu. ¢ Quando ouviram o ruido, reu-
niu-se a multidio, e todos ficaram confusos, pois cada
um ouvia os discipulos falar em sua prépria lingua.”
Cheios de espanto e de admiracdo, diziam: “Esses ho-
mens que estdo falando ndo sdo todos galileus? * Como
é que nds os escutamos na nossa lingua de origem? *
Nos, que somos partas, medos e elamitas, habitantes da
Mesopotamia, da Judéia e da Capaddcia, do Ponto e da
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Asia, ' da Frigia e da Panfilia, do Egito e da parte da
Libia préxima de Cirene, e os romanos aqui residentes,
! judeus e prosélitos, cretenses e drabes, todos nds os
escutamos anunciando as maravilhas de Deus em nossa
propria lingua!” ' Todos estavam pasmados e perple-
x0s, e diziam uns aos outros: “Que significa isso?” '* Mas
outros cacoavam: “Estio bébados de vinho doce”.

O antuncio de Pedro, ou querigma

!4 Pedro, de pé, junto com os onze apostolos, levantou a
voz e falou 2 multidao: “Homens da Judéia e todos vos,
que residis em Jerusalém, seja do vosso conhecimento o
que vou dizer. Escutai-me com toda a atencdo. '* Estes
aqui nfo estio embriagados, como podeis pensar, pois
estamos ainda em plena manha. '* Estd acontecendo o
que foi anunciado pelo profeta Joel: - ‘Nos tltimos dias,
diz o Senhor, derramarei do meu Espirito sobre toda carne, e
vossos filhos e filhas profetizardo, os vossos jovens terdo visdes
e 0s vossos ancidos terdo sonhos; ** mesmo sobre os meus es-
cravos e escravas derramarei do meu Espirito, naqueles dias, e
profetizardo.” E mostrarei prodigios no céu, em cima, e sinais
na terra, em baixo, sangue e fogo e nuvem de fumaca.” O sol
se transformard em trevas e a lua, em sangue, antes que venha
o grande e glorioso dia do Senhor. " E todo aquele que invocar
0 nome do Senhor serd salvo’ > Homens de Israel, escutai
estas palavras: Jesus de Nazaré foi um homem creden-
ciado por Deus junto de vés, pelos milagres, prodigios e
sinais que Deus realizou entre vés por meio dele, como
bem o sabeis. ** Deus, em seu designio e previsio, deter-
minou que Jesus fosse entregue pelas mios dos impios,
e vos 0 matastes, pregando-o numa cruz. 2* Mas Deus
o ressuscitou, libertando-o das angustias da morte, por-
que nio era possivel que ela o dominasse. ** Pois Davi
diz a seu respeito: ‘Eu via sempre o Senhor diante de
mim, porque estd a minha direita, para que eu ndo vaci-
le. % Por isso alegrou-se meu coracio e exultou minha
lingua; mais ainda, minha carne repousard na esperan-
ca. ?*Nao abandonaris minha alma no reino da morte
nem deixards o teu Santo conhecer a decomposicao. 2
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Deste-me a conhecer caminhos de vida e me enchers
de alegria com a tua presenca’. # Irmaos, seja-me per-
mitido dizer-vos, com toda liberdade, que o patriarca
Davi morreu e foi sepultado, e seu sepulcro estd entre
nds até hoje. ** Ora, ele era profeta e sabia que Deus lhe
havia jurado solenemente que um de seus descendentes
se sentaria no seu trono. *" Assim, ele previu a ressur-
reicio do Cristo e é dela que disse: ndo foi abandonado
no reino da morte, e sua carne nao conheceu a decom-
posicio. * De fato, Deus ressuscitou este mesmo Jesus,
e disso todos nés somos testemunhas. ** E agora, exal-
tado pela direita de Deus, ele recebeu o Espirito Santo
que fora prometido pelo Pai e o derramou, como estais
vendo e ouvindo. * Pois Davi nZo subiu ao céu, mas ele
diz: ‘Disse o Senhor ao meu Senhor: senta-te 2 minha
direita, * até que eu ponha teus inimigos como apoio
para teus pés. * Portanto, que todo o povo de Israel
reconheca com plena certeza: Deus constituiu Senhor e
Cristo a este Jesus que vos crucificastes”.

Primeiras conversoes

- Quando ouviram isso, ficaram com o coragdo com-
pungido e perguntaram a Pedro e aos outros apdstolos:
“Irmaos, que devemos fazer?” * Pedro respondeu:
“Convertei-vos, e cada um de vos seja batizado em
nome de Jesus Cristo, para o perdao dos vossos pecados.
E recebereis o dom do Espirito Santo. * Pois a promessa
é para vos e vossos filhos, e para todos aqueles que estio
longe, todos aqueles que o Senhor, nosso Deus, cha-
mar’. *> Com muitas outras palavras ainda, Pedro lhes
dava testemunho e os exortava, dizendo: “Salvai-vos
desta geracdo perversal” *- Os que aceitaram as pala-
vras de Pedro receberam o batismo. Naquele dia, foram
acrescentadas mais ou menos trés mil pessoas.

A vida da primeira comunidade

- Eles eram perseverantes em ouvir o ensinamento dos
apdstolos, na comunhio fraterna, na fracio do pio e
nas oracdes. * Apossava-se de todos o temor, e pelos
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apostolos realizavam-se numerosos prodigios e sinais.
“ Todos os que abragavam a fé viviam unidos e possu-
iam tudo em comum; ** vendiam suas propriedades e
seus bens e repartiam o dinheiro entre todos, conforme
a necessidade de cada um. * Perseverantes e bem uni-
dos, frequentavam diariamente o templo, partiam o pao
pelas casas e tomavam a refeicio com alegria e simplici-
dade de coracio. ¥ Louvavam a Deus e eram estimados
por todo o povo. E, cada dia, o Senhor acrescentava a
seu nimero mais pessoas que seriam salvas.

Atos dos Apéstolos constitui um dos livros do Novo Testamento,
em seguida aos Evangelhos. Nesse discurso, temos a narracio do segui-
mento da histdria de Jesus expressa nos Evangelhos, sobretudo o de Lucas.
Este é tido como um primeiro livro do qual a narrativa de Atos resume
0 objeto e retoma os Gltimos acontecimentos (aparicio do ressuscitado e

ascensio), encadeando-os a sequéncia do relato.

Procuramos demonstrar os mecanismos de construcio do sentido
do texto que fazem com que a narrativa de Atos possa ser considerada o

primeiro relato de divulgacao dos ideais cristaos.

Atos dos Apéstolos, presente no Novo Testamento, apresenta-se
como um livro histérico de autoria do evangelista Lucas. O género desse
discurso caracteriza-o como uma narrativa de atos ou préticas, tal como
a literatura helenistica reconhecia as narrativas de atos ou priticas de pes-
soas famosas, como Anibal e Alexandre o Grande. A narrativa dos Atos
apostolicos, de estilo laconico e linguagem polida do narrador, assinala o

cardter de testemunho e de conclamacio da fé.

A tradicio atribui a Lucas a autoria do terceiro Evangelho e dos
Atos dos Apostolos. Entretanto, conforme ressalta Kurtz (1999, p. 143),
ha muitas controvérsias entre os biblistas a respeito de quem teria escrito

o Evangelho, atribuido a Lucas, e os Atos dos Apdstolos.
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Retomemos esses debates sob a questio tedrica da autoria, tdo cara
aos estudos discursivos. A noc¢do de autor compde, para Foucault (1997,
p. 33), “0 momento forte de individuacdo na histéria das ideias, dos co-
nhecimentos, das literaturas, na histéria da filosofia moderna, e na das
ciéncias”. A relacio do texto com o seu autor aponta para essa figura que
é, a0 mesmo tempo, exterior e anterior. Quando pensamos no nome do
autor “Lucas’, ele nio se estabelece como uma referéncia pura e simples.
Ele é um nome préprio, palavra equivalente a uma série de atributos de-
finidos em torno deste: o autor do Evangelho de Lucas e da Narrativa
de Atos dos Apéstolos. Temos, segundo Foucault (Idem, p. 42), o nome
préprio e o nome do autor situados nos polos da descri¢do e da desig-
nacio. Entretanto, o nome do autor nio se configura como um nome
proprio exatamente como os outros. Foucault (Idem, p. 44) ressalta a sin-
gularidade paradoxal da autoria, afinal, ela ndo é simplesmente o elemen-
to de um discurso. Ela assegura uma funcio classificativa, pois permite
reagrupar, delinear e opor textos a outros. A autoria serviria, portanto,
para caracterizar o modo de ser do discurso. Procuraremos delinear, as-
sim, mediante um conjunto de tracos recorrentes do plano do conteido e
do plano de expressio, aimagem do narrador de Atos, enquanto efeito de
identidade préprio a esse discurso. Como se caracteriza o ¢thos, a imagem

do narrador do texto singular da narrativa de Atos?

A narrativa biblica de Atos dos Apéstolos, embora seja considerada o
primeiro relato das origens do cristianismo, nao pode ser caracterizada como
uma historiografia, no sentido contemporaneo do termo*. O narrador ndo
tem a pretensio de fazer uma reconstituicio cientifica dos fatos, mas, basean-
do-se em fontes fidedignas, procura evocar o sentido daquilo que aconteceu,
além de prestar homenagem aos primeiros evangelizadores e fundadores das
Igrejas Cristas (BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1340).

'O sentido contemporaneo de historiografia diz respeito ao trabalho cientifico que tem
como centro o trabalho do historiador designado a registrar os acontecimentos e fatos
histéricos, em correspondéncia ao principio da objetividade.
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Que expectativas os leitores do século I tinham sobre um livro
que se propunha historiografico, isto é, que procura registrar os aconte-
cimentos e fatos histéricos de seu tempo? Quais cédigos de comunicacao
ligavam o enunciador aos enunciatdrios pressupostos por esse discurso?
A que regras obedecia a escritura da histdria na sociedade romana a qual
Lucas pertencia? Essas sio algumas questdes sobre as quais se debruca
Marguerat (2003, p. 24), exegeta que, amparado pelos métodos de inter-
pretacdo da critica histérica e da narratologia, procura depreender o sen-
tido da narrativa biblica de Atos, enquanto primeira histéria do cristia-
nismo. Ainda que nosso arcabouco tedrico seja orientado pela semidtica
greimasiana, nio deixaremos de vislumbrar alguns dos desenvolvimen-
tos do pensamento do autor, na medida em que eles possam contribuir

para a caracterizacio do éthos do narrador de Atos.

Para o autor, “fazer histéria é procurar as causas dos aconte-
cimentos (o que nos leva de volta 2 nocio de enredo, pois este consiste
em estabelecer uma relacio de causa e efeito entre os fatos)” (Idem, 2003,

p. 24). Por historiografia entenderiamos, entdo, a busca de casualidades.

O preficio do livro de Atos instaura no enunciado um ende-
recamento a um sujeito. Temos a referéncia ao narratario (Teéfilo),
indicada logo no inicio da narrativa: “No meu primeiro livro, 6 Te6fi-
lo”, (At, 1, 1-2, BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1342). Esse estilo
prefacial pertencente a prosa técnica confirmaria a correspondéncia

do escrito lucano ao padrio da historiografia greco-romana.

Para o autor, o leitor familiarizado com a narrativa de Atos encon-
traria aqui uma das normas segundo as quais Lucas teria subscrito sua nar-
rativa. Outro traco fundamental da historiografia greco-romana, aponta-

do pelo autor, é o seu papel edificador e a sua importancia na educacio.

Como poderemos depreender, na materialidade discursiva do

enunciado, os tracos que remetem a essa imagem de si? Ao concebermos
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o discurso como um conjunto de procedimentos argumentativos utiliza-
dos pelo enunciador para convencer o enunciatirio, compreenderemos,
mediante a andlise a seguir, como esses procedimentos siao empregados
pelo enunciador para fazer-crer como verdadeiro seu enunciado e via-
bilizar, por parte do enunciatario (leitores cristdos), a adesdo as normas
e aos modelos a serem seguidos?. Deduziremos esses tracos pela analise
dos procedimentos argumentativos empregados pelo enunciado.

No que diz respeito a andlise narrativa de Atos, teremos Lucas
como o destinador que busca transmitir um objeto de valor cognitivo:
o saber a respeito da histéria da Igreja.

Mais do que um relato histérico (narrativa dos primérdios da
Igreja), o texto se constitui como a transmissdo do O, salvacdo para o
sujeito: transmissio da boa nova, comunicacio, divulgacio.

Discursiviza-se, no enunciado, o plano divino da salvacio e de
como todos os acontecimentos expostos s3o respostas auténticas as
promessas de Israel.

Estd acontecendo o que foi anunciado pelo profeta
Joel: ' “Nos ultimos dias, diz o Senhor, derramarei
do meu Espirito sobre toda carne, e vossos filhos e
filhas profetizardo, os vossos jovens terdao visoes e 0s
VOssos anciaos terdo sonhos; ' mesmo sobre os meus
escravos e escravas derramarei do meu Espirito, na-
queles dias, e profetizardo. ' E mostrarei prodigios
no céu, em cima, e sinais na terra, em baixo, sangue e
fogo e nuvem de fumaca. ** O sol se transformard em
trevas e a lua, em sangue, antes que venha o grande e
glorioso dia do Senhor. * E todo aquele que invocar

2 “A finalidade de todo ato de comunica¢do ndo é informar, mas persuadir o outro a

aceitar o que estd sendo comunicado. Por isso, o ato de comunicacio é um complexo
jogo de manipulacio com vistas a fazer o interlocutario crer naquilo que se transmite.
Por isso, ele é sempre persuasio” (FIORIN, 2005a, p. 75).
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o nome do Senhor ser4 salvo” (At, 2, 16-21, BIBLIA
SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1344).

Podemos caracterizar esse discurso como o primeiro relato de di-
vulgacao dos ideais cristdos da Igreja Primitiva. Temos, assim, mediante a
sequéncia da narrativa a exposicio de como Pedro, Paulo e outros missiona-
rios cristdos realizaram a obra de Jesus de acordo com o seu plano salvifico.
Ele demonstra a continuidade do relato entre a narrativa referente a Jesus e

os apostolos, dado como antncio profetizado pelo Antigo Testamento.

No que concerne aos procedimentos argumentativos emprega-
dos, observamos a presenca da argumentacio pelo exemplo e a aquisi-
¢do do O, salvacao por parte do sujeito — fiel, caso este siga os modelos
estabelecidos e aja como um verdadeiro cristio por meio da adequada

propagacao do evangelho.

Se tomarmos como base os procedimentos argumentativos refe-
rentes as ligacdes que fundam a estrutura do real, estabelecidos por Pe-
relman e Olbrechts-Tyteca (2005, p. 413), no que diz respeito ao fun-
damento pelo caso particular, a estratégia argumentativa empregada ¢é a

argumentacio pelo exemplo.

A vida da primeira comunidade, um caso particular, é colocada
como um exemplo, um modelo de conduta a ser imitada (Idem, p. 414).

2 Eles eram perseverantes em ouvir o ensinamento
dos apdstolos, na comunhdo fraterna, na fracdo do
pao e nas oragdes. ¥ Apossava-se de todos o temor, e
pelos apdstolos realizavam-se numerosos prodigios e
sinais. ** Todos os que abracavam a fé viviam unidos
e possuiam tudo em comum; * vendiam suas pro-
priedades e seus bens e repartiam o dinheiro entre
todos, conforme a necessidade de cada um. * Perse-
verantes e bem unidos, freqiientavam diariamente o
templo, partiam o pao pelas casas e tomavam a re-
feicao com alegria e simplicidade de coragdo. ¥ Lou-
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vavam a Deus e eram estimados por todo o povo. E,
cada dia, o Senhor acrescentava a seu nimero mais
pessoas que seriam salvas (At, 2, 42-47, BIBLIA SA-
GRADA, CNBB, 2007, p. 1345).

O comportamento dos membros da comunidade é exemplar por
constituir um simulacro intersubjetivo da perseveranca na realizacio
de designios divinos. Temos a manutencao da aquisicio do O_“graca
divina” por parte daqueles que forem perseverantes em ouvir o ensi-

namento dos apdstolos.

Enquanto a comunidade adepta ao seguimento dos apdstolos é pos-
ta como modelo pelo exemplo, Judas constitui-se como o antimodelo de
conduta a ser seguida. “Se a referéncia a um modelo possibilita promover
certas condutas, a referéncia a um contraste, a um antimodelo permite afas-
tar-se delas” (PERELMAN; OLBRECHTS-TYTECA, 2005, p. 417).

Pedro levantou-se no meio dos irmios e disse:
' “Irmaos, era necessdrio que se cumprisse o que
o Espirito Santo, por meio de Davi, na Escritura,
anunciou acerca de Judas, que se tornou o guia da-
queles que prenderam Jesus. " Ele era um dos nos-
sos e foi incumbido do mesmo ministério. '* Ele até
comprou um campo com o saldrio da maldade, mas
caiu morto, de brucos, arrebentado pelo meio, espa-
lhando-se todas as suas visceras. '*- O fato se tornou
conhecido de todos os habitantes de Jerusalém. Por
isso, aquele campo chama-se na lingua deles Hacél-
dama, quer dizer, Campo do Sangue (At, 1, 15-19,
BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1345).

Judas é instaurado como o antiexemplo, modelo de conduta a ser
rechacado. A presenca do contraexemplo faz parte da retérica didatizante
desse discurso. A argumentacio, ao contrapor contraexemplos as figuras
exemplares, pode ser relacionada a necessidade proposta pelo discurso

fundador biblico de ensinar a “amar” e a “temer” a Deus. Temos uma ma-
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nipulacio por intimidacdo. A presenca do contraexemplo a ser rechacado
(querer ndo ser) valoriza, pelo contraste, os demais sujeitos, tidos como

exemplos a serem seguidos (querer ser).

O discurso fundador dos Atos dos Apéstolos apresenta uma as-
pectualizacdo incoativa ao se estabelecer como referéncia basica para a
instituicdo do dominio de divulgacio dos ideais cristdos, em cumprimen-

to as ultimas palavras de Jesus no momento de sua ascensio:

Mas recebeis o poder do Espirito Santo que vird sobre
vos, para serdes minhas testemunhas em Jerusalém,
por toda a Judéia e Samaria, e até os confins da terra
(At, 1,8, BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1342).

Essa conjuncio com o objeto de valor modal (O_), representado
pelo poder do Espirito Santo, dd-se por meio do programa narrativo de
doacdo de competéncia realizado pela figura de Jesus Cristo, mediante a
intermedia¢do do Espirito Santo. A instituicio do sacramento do batis-
mo confere o poder necessirio para que os apdstolos possam se tornar
verdadeiros evangelizadores: “Ser testemunhas em Jerusalém”, “em toda
a Judéia e Samaria”, “até os confins da terra”. Temos a narrativa de divul-
gacdo dos ideais cristdos, por intermédio do antncio da palavra de Deus

e da difusdo do cristianismo.

Realizamos, a seguir, o exame da sintaxe discursiva do referido
enunciado instrucional dentro do discurso fundador. Estudamos as mar-
cas da enunciacio no enunciado, utilizando-nos dos procedimentos de
actorializacdo, temporalizacdo e espacializacdo, referentes a instauracio
de pessoas, tempo e espaco no discurso.

No que diz respeito aos procedimentos de actorializacio presentes
nesta parte da narrativa biblica, temos a presenca de um narrador explicito
(Lucas) que se dirige a certo Teofilo, narratario instaurado no enunciado.
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No meu primeiro livro, 6 Teéfilo, tratei de tudo o
que Jesus fez e ensinou, desde o comeco até o dia em
que foi elevado ao céu, depois de ter dado instru-
¢oes, pelo Espirito Santo, aos apéstolos que havia
escolhido (At, 1, 1-2, BIBLIA SAGRADA, CNBB,
2007, p. 1342).

Por meio de uma debreagem interna enunciativa de segundo grau,
apresentamos a instauracio do didlogo entre os actantes representados
por Jesus e os Apdstoloso.

Entdo, os que estavam reunidos perguntaram a Je-
sus: “Senhor, é agora que vais restabelecer o Reino
para Israel?” 7.. Jesus respondeu: “Nio cabe a vos sa-
ber os tempos ou momentos que o Pai determinou
com a sua autoridade. 8. Mas recebereis o poder do
Espirito Santo que vird sobre vds, para serdes mi-
nhas testemunhas em Jerusalém, por toda a Judéia
e Samaria, e até os confins da terra” 9.(At, 1, 1-9,
BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1343).

Notemos a emergéncia dos atores do enunciado, introduzidos em dis-

», «

curso direto pelo narrador por meio de um “verbo de dizer”: “Entéo, os que

” «

estavam reunidos perguntaram a Jesus”, “Jesus respondeu (...)” (grifos nossos).

No que tange aos mecanismos de temporalizacdo presentes no
enunciado, verificamos a utilizacdo do pretérito perfeito 2, que procura

assinalar um aspecto acabado, pontual as a¢des.

No meu primeiro livro, 6 Tebfilo, tratei de tudo que
Jesus fez e ensinou, desde o comeco (At, 1, 1, BI-
BLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1342).

De fato, Deus ressuscitou este mesmo Jesus, e dis-
so todos nés somos testemunhas (At, 2, 32, BIBLIA
SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1342).

Ainda no que concerne & temporalizacio, notamos a presenca de

advérbios de tempo articulados em um sistema enuncivo, organizados
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em torno de um momento de referéncia (pretérito ou futuro), inscrito
no enunciado (FIORIN, 2002, p. 162).

Esse sistema se exprime pelo uso do advérbio “entdo” que assinala
a concomitancia ao marco temporal pretérito instaurado no enunciado:

“Entdo os apostolos deixaram o monte das Oliveiras”
(At, 1,12, BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1343).

“Entdo apareceram linguas como de fogo que se re-
partiram e pousaram sobre cada um deles” (At, 2, 3,
BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1343).

Mantém-se o pretérito perfeito 2:

“Depois da sua paixdo, Jesus mostrou-se vivo a eles,
com numerosas provas” (At, 1, 3, BIBLIA SAGRA-
DA, CNBB, 2007, p. 1343).

“De repente, veio do céu um ruido como de um vento
forte, que encheu toda a casa em que seencontravam”
(At, 2, 3, BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1344).

No que diz respeito a subversao temporal, observamos a instauracao
da concomiténcia 1 pela concomiténcia 2 (presente pelo pretérito perfeito 2).

E agora, exaltado pela direita de Deus, ele recebeu o
Espirito Santo que fora prometido pelo Pai e o der-
ramou, como estais vendo e ouvindo. 34. Pois Davi
nio subiu ao céu, mas ele diz: ‘Disse o Senhor ao
meu Senhor: senta-te 3 minha direita [...]" (At, 2,
33-36, BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1345).

A espacializacio reconstroi a cena da enunciacio por meio do uso de
uma debreagem enunciva mediante a figurativizacao do espaco instaurado
no interior da histdria biblica. Temos dois pontos instituidos dentro do tex-
to: “o monte das Oliveiras” e o retorno dos personagens a “Jerusalém”.
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2 Entdo os apostolos deixaram o monte das Olivei-
ras e voltaram para Jerusalém, a distancia que se pode
andar num dia de sdbado. * Entraram na cidade e su-
biram para a sala de cima onde costumavam ficar (At,
1,12-13, BIBLIA SAGRADA, CNBB, 2007, p. 1343).

E interessante notar que a duracio temporal da transposi¢o espacial
de um ponto a outro no enunciado nio é medida cronologicamente, mas

I3

espacialmente “a distancia que se pode andar num dia de sdbado”.

No que concerne a temética dos Atos (1-12), observamos a narracio
da vida da primeira comunidade reunida em torno de Pedro (primérdios do
cristianismo) e o inicio de sua ascensdo (primeiro relato de divulgacio dos
ideais cristdos) gracas as acdes missiondrias de Felipe, dos Helenistas e do
Préprio Pedro. Temos, portanto, no trecho em anlise, a temdtica da origem

e crescimento da Igreja em Jerusalém por intermédio do Espirito.

No que diz respeito ao modo especifico de axiologizar valores, cor-
respondentes aos preceitos de uma determinada formacio ideoldgica, no
caso, os valores propugnados pela ideologia religiosa catélica e que serdo
materializados no nivel discursivo do percurso gerativo do sentido, obtemos

no enunciado a presenca dos seguintes temas:

a) realizacdo do plano divino de salvacio;

b) acio do Espirito Santo por intermédio dos apéstolos,
¢) salvacio do povo de Deus;

d) triunfo dos ideais cristios;

e) orientacdo divina do caminho cristio.

Com base nesses pressupostos, os resultados de nossa anélise incidem
na caracterizacio do enunciado divulgador biblico de Atos como um enun-

ciado definido segundo os pardmetros da “histéria da expansio dos ideais
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cristdos”, o que projeta o papel especifico do éthos do enunciador, orientado

por meio de um tom de voz préprio a cena enunciativa pressuposta.

Lucas, figurativizacio do narrador instaurado no enunciado, es-
creve o relato nao apenas como um simples historiador, mas como um
lider pastoral, ao estabelecer uma norma a praxis de uma determinada
comunidade de fé. Ele procura, além de fornecer o saber necessirio a
aquisicao do histérico das origens do cristianismo, persuadir o leitor
para a edificacio e consolidacio da fé.

Desse modo, a finalidade do enunciado fundador biblico, ao apre-
sentar a expansdo da mensagem salvifica do cristianismo, mais do que dar
sequéncia ao relato da histdria de Jesus, faz com que possamos caracterizi-lo
como o primeiro relato de divulgacio dos ideais cristaos. Observamos, as-
sim, o ¢thos de um intelectual cristdo, de um tedlogo que pretende defender,

construindo e nao apenas transmitindo, as bases de uma doutrina universal.
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Cap.ll
DISCURSO DE EIDELIZAQAO RELIGIOSA:
A EXPERIENCIA DA PALAVRA
NA PRATICA CATOLICA

Desde os primérdios da Igreja, a leitura das Escritu-
ras fez parte integrante da liturgia crista, por um lado
herdeira da liturgia sinagogal. Hoje ainda, é princi-
palmente pela liturgia que os cristdos entram em
contato com as Escrituras, particularmente durante
a celebracio eucaristica de domingo.

Pontificia Comissio Biblica®

1. Estrutura do campo da prdatica
de fidelizagdo religiosa

Dentro da perspectiva de exame dos enunciados pertencentes a fi-
delizacio religiosa, propomos examinar os mecanismos de producio do
efeito de sentido afetivo ou passional, depreensiveis da pratica religiosa
catdlica. Procuramos, por meio deste Capitulo, definir o campo da pratica
religiosa no que se refere aos simbolos da tradicio e aos ritos praticados
por uma instituicio determinada, no caso, a Igreja Catélica.

Para a andlise dos enunciados de fidelizacdo religiosa, teremos
como base os preceitos da semidtica greimasina tomada, sobretudo, no
que diz respeito ao exame da dimensio passional do discurso (GREI-
MAS, 1993), seus recentes desenvolvimentos tensivos (ZILBERBERG,
2006) e a nocio de “préticas semidticas” (FONTANILLE, 2008). Ado-
taremos, também, alguns conceitos advindos da Anélise do Discurso
Francesa, com a devida incorporacio a teoria semidtica, dos quais des-
tacamos as noc¢des de participacio (MAINGUENEAU, 2008) e de for-
mula discursiva (KRIEG-PLANQUE, 2010).

% Pontificia Comissio Biblica (2009, p. 148).
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Como o todo estd nas partes, objetivamos estabelecer, mediante o
exame dos enunciados de fidelizacio religiosa, recorréncias que compdem
a materialidade discursiva de uma totalidade: a enunciacio de fidelizaciao

enquanto um éthos.

Cada enunciado de fidelizacio religiosa ¢, portanto, um unus (uni-
dade integral) que remete a um fotus que compreende a totalidade dos

enunciados de fidelizacio religiosa.

Visamos demonstrar como se processam os diferentes graus de fi-
delizacio concernentes as praticas religiosas. Lembramos que retomamos a
acepcio de praticas semidticas de Fontanille (2008). Vejamos a seguinte de-
finicdo do que o autor considera como o nivel de pertinéncia dessas praticas.

As priticas recebem uma “forma” (constituintes) de
sua confrontacdo com as outras praticas e, por isso,
de um lado, integram os elementos materiais dos ni-
veis inferiores (signos, textos, objetos) para torna-los
elementos distintivos e pertinentes e lhes dar “sen-
tido”, e de outro lado, recebem um “sentido” de sua
propria participacdo nos niveis superiores (estraté-
gias e formas de vida) (FONTANILLE, 2008, p. 23).

Tencionamos, por intermédio da andlise de enunciados de fide-
lizacdo religiosa, delinear algumas consideracoes a respeito da estrutura
aspectual e, por conseguinte, passional do crer, considerando o aspecto
fiducidrio envolvido nessa prética catdlica. Buscamos observar o status da
dimensdo passional do discurso, na medida em que “a paixdo presentifica,
no seio do discurso de acolhida, um conjunto de dados a0 mesmo tempo
tensivos e figurativos” (GREIMAS; FONTANILLE, 1993, p. 56).

Tomamos como base o termo simulacro, entendido enquanto um
imagindrio passional que atua aspectualizando o sujeito, ou seja, fazendo
com que o sujeito queira ser de certo modo. Veremos, consequentemen-

te, como se constitui o projeto de configuracio passional ditado por esses
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enunciados, de tal modo que o sujeito deva agir de acordo com certos pre-
ceitos propostos por uma formacio ideoldgica determinada, no caso, os
valores propugnados pelo catolicismo.

A fim de delinear as caracteristicas do campo da pritica religiosa, e
que compdem o nivel das praticas simbolicas ritualizadas pela instituicao
religiosa, assumimos, como ponto de partida, as defini¢cdes apresentadas
por Bourdieu (1974) ao estabelecer a génese e a estrutura do campo reli-
gioso. A constitui¢do de um campo religioso como um sistema de praticas
e representacdes reflete, segundo o autor, a necessidade de “moralizacio” e

de “sistematizacio” das crengas e praticas religiosas (Idem, p. 34).

A pratica de fidelizacdo estabelece uma sequéncia canodnica da or-
dem da difusio - fidelizacio e rito — cujo objetivo é estimular a fidelidade
a uma determinada praxis religiosa. Temos um processo de sistematizacao
e de moralizacdo das praticas e das representacoes religiosas que vai das
Sagradas Escrituras, tida como discurso fundador, até a sua ritualizacio
pelas praticas religiosas. Esse processo institui a constituicio de instancias
especificamente organizadas, nas quais um corpo sacerdotal realiza a re-
producio e difusio dos bens religiosos. Nele um patrimoénio sagrado de
simbolos da fé, deixados por Jesus, como quer essa mesma fé, é ritualizado

pela Igreja mediante a instituicdo de praticas litargicas.

Caracteriza-se, assim, “a monopolizacio da gestao dos bens de sal-
vacio por um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos
como os detentores exclusivos da competéncia necessaria a producio ou a
reproducio de um ‘corpus’ de elementos sagrados e que constitui o campo

religioso das praticas” (Idem, p. 39).

Para que pudéssemos demonstrar como se estabelece a transmissao
ritualistica, consoante a qual agentes autorizados e detentores do monop6-
lio da fé (agentes religiosos) perpetuam a consolidacio e a fidelizacio dos

fiéis a determinadas praticas rituais, incorporamos a teoria semiética a no-
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¢do de espistemologia do rito, estabelecida pelo tedrico da comunica-
¢io James Carey (2009, p. 13-36). A epistemologia do rito distingue-se
como um conjunto de conceitos oriundos da teoria da comunicacio e
de disciplinas afins. Seu objetivo é desenvolver um processo comuni-
cacional que tem em vista os objetos socioculturais, dentre os quais

destacamos o dominio da religio.

Temos, conforme o autor, duas formas de conceber-se a comunica-
¢d0: uma Visao transmissiva, a que associamos os enunciados de divulgacio
religiosa, objeto do terceiro Capitulo deste livro, e uma visao ritualistica, par-
ticipativa da comunicacdo. Isso, pois, de acordo com Carey (2009, p. 13-36),
o ritual tem como pressuposto a participacio, a troca e a associa¢io entre os

fiéis, membros de uma fé comum.

A nocio tedrica de participacio também tem suscitado grandes de-
senvolvimentos na Andlise do Discurso francesa. Destacamos a “participa-
¢do de comunhio” estabelecida por Maingueneau (2008, p.106): “trata-se
de participacoes de locutor coletivo, que nio privilegiam a fronteira da co-
munidade com o exterior, mas sim a fusdo entre os membros do grupo”.
Ressaltamos que, devido a fundamentacio tedrica deste livro ter por base
a teoria semidtica, tomaremos com ressalva a noc¢io de “locutor coletivo”,
substituindo-a pela de actante coletivo. Nessa perspectiva, actante designa-
rd uma unidade sintatica que, gracas ao procedimento de figurativizacio,
serd dito coletivo em referéncia a uma comunidade de fé.

Antes de procedermos a definicio da pratica de fidelizacdo enquan-
to uma pratica ritualistica, convém que estabelecamos a distin¢io entre os

dominios do sagrado e do profano.

Para tanto, retomamos alguns estabelecimentos da semidtica tensi-
va, dentre eles, a dimensio da extensidade, segundo a qual o intervalo de
referéncia [concentrado vs. difuso] opera a sintaxe da extensidade median-

te triagens e misturas. Zilberberg (2004, p. 90) observa que:
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o religioso tem como paradigma bésico a tensio entre
o sagrado e o profano; essas duas categorias pertencem
a estilos axiolégicos distintos, que, por sua vez podem
ser compreendidos em termos de valéncias. A preva-
léncia das operacdes de triagem leva a afirmacio e a
adoracio do sagrado como resultante incomparavel e
inapreciavel das elimina¢bes operadas; a prevaléncia
das operacdes de mistura leva a afirmacio e reconhe-
cimento do profano como resultante aberta e dilata-
vel dos enriquecimentos efetuados.

Subsiste, assim, a recursividade entre as operacdes de triagem e de

mistura entre os dominios do sagrado e do profano:

O sagrado impde a prevaléncia da heterogeneidade,
da dissociacio, de tal forma que esta, portadora daqui-
lo que Cassirer designa pela feliz expressao de ‘acento
mitico’, domina e desqualifica a heterogeneidade. O
profano, sobretudo em razio dos excessos temporal
e espacial que ele se permite dia ap6s dia, deixa pre-
valecer a homogeneidade e marca toda a distinc¢io
como secunddria, depois como nio-pertinente, por
fim como nula (ZILBERBERG, 2004, p. 90).

Vejamos como a prevaléncia do “acento mitico” (CASSIRER, 2001),
expressa por Zilberberg (2004) na oposi¢io entre o sagrado e o profano, e
que exploramos no primeiro Capitulo deste livro em referéncia ao discurso

fundador, é discursivizada mediante as préticas de transmissao ritualisticas.

Temos, no discurso fundador, a prevaléncia das operagdes de tria-
gem, da heterogeneidade, da dissociacio e do acento mitico, que confirmam
a presenca dos valores de absoluto, voltados para a exclusividade e unicidade
e de uma espacialidade circunscritiva, concentrada (ZILBERBERG, 2004,
p-90). Retomando a proposicio de que a recursividade das operacdes de mis-
tura implica operacdes de triagem que lhe sdo pressupostas, verificamos, nas
praticas de fidelizacdo, a transferéncia desse acento de sentido. Nessa transfe-
réncia, o sujeito semidtico procura misturar triagens, visando a um valor de
universo (ZILBERBERG, 2006, p. 102).
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A fidelizacio religiosa como rito é acio programada, da ordem da
extensidade e pertence ao eixo do exercicio. O religioso estd para a tria-
gem, tal como o profano estd para a mistura. A transmissio ritualistica
seria, portanto, mais intensa em relacio ao profano e mais extensa em re-
lacdo ao discurso fundador. Notamos, assim, a prevaléncia de operacdes
de triagem na transmissao ritualistica intrapares, dominio da comunidade
daqueles que partilham da mesma fé. Nela observamos uma espacialidade

extensiva, da ordem da difusio.

Vejamos como se configura a fidelizacdo religiosa enquanto acio

programada, mediante o grifico a seguir.

Figura 1 - Discurso ritual como a¢do programada.

intenso — Acontecimento
“sobrevir”
Discurso ritual
“« Ll
| conseguir
extenso >
Acao programada
concentraciao difusio

\

% A fim de dispor de uma metalinguagem operatéria e adequada, Zilberberg (2007, p.
17-18) admite que “o modo de eficiéncia designe a maneira pela qual uma grandeza
se instala num campo de presenca. Se esse processo for efetuado a pedido, segundo o
desejo de um sujeito, nesse caso teremos a modalidade do conseguir. Se a grandeza se
instala sem nenhuma espera, denegando ex abrupto as antecipacdes da razio, os cilcu-
los minuciosos do sujeito, teremos a modalidade do sobrevir. [...] O acontecimento ¢,
portanto, essa grandeza estranha, por assim dizer, extraparadigmadtica, ou melhor, essa
grandeza se manifesta a principio no plano sintagmdtico por uma antecipacio e, desse
mesmo fato, espera sua identidade paradigmatica”.

75



As priticas de fidelizacio constituem-se, necessariamente, como
acdes rituais. O rito faz parte da experiéncia do ser humano. A ritualidade
apresenta-se na vida cotidiana por meio de uma rotina de comportamen-
tos, gestos e acdes. O rito é uma forma de acdo programada e reiterativa
pela qual um sujeito se integra com outros, no caso, com uma estrutura
institucionalizada, uma comunidade de fiéis. Associamos a reiteracio das
acdes rituais & nocio de ritmo, tal como proposta pela semidtica tensiva
(ZILBERBERG, 1979, 1990, 1996, 2001).

A nocio de ritmo é de interesse a ampla porcao das atividades hu-
manas. Com ela, obtém-se a caracterizacio distinta dos comportamen-
tos humanos, individuais e coletivos, no que diz respeito a: a) duracdes e
sucessdes que regulam esses comportamentos; b) ritmo nas coisas e nos

acontecimentos; ¢) unificacio do homem e da natureza (“tempo”, “interva-
los”, “repeticdes semelhantes”) (BENVENISTE, 2005, p. 361-370).

Ritmo

[Do gr. rhytmés, ‘movimento regrado e medido’, pelo
lat. rhytmu.] 1.Movimento ou ruido que se repete,
no tempo, a intervalos regulares, com acentos fortes
e fracos;

2.No curso de qualquer processo, varia¢io que ocorre
periodicamente de forma regular;

3.Sucessio de movimentos ou situacdes que, embora
nio se processem com regularidade absoluta, consti-
tuem um conjunto fluente e homogéneo no tempo
(FERREIRA, 2004)

Os textos que materializam a fidelizacio religiosa trazem uma espe-

cificidade ritmica para que se defina a cena enunciativa.

Ratificamos que partimos do principio de homologia proposto
por Hjelmslev (1975, p. 53-64) entre os dois funtivos (expressio e con-
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tetdo) que contraem a funcio semidtica e das consideracdes sobre rit-
mo propostas por Greimas e Courtés (1986), Valéry (1989) e Zilberberg
(1979, 1990, 1996, 2001).

Contrariamente a uma acep¢ao de ritmo puramente estética, vista
como um arranjo particular do plano da expressdo, com apoio em Grei-
mas e Courtés (1986, p. 386), optamos pela no¢ao de ritmo, compreendida
como uma forma significante, associada tanto ao plano do conteido quan-

to ao plano da express3o.

A reflexdo sobre o ritmo proposta por Zilberberg (1979, 1990,
1996, 2001) é oriunda da proposicio de Saussure sobre silabacdo, me-
diante a consecucdo de implosdes e de explosdes na cadeia fonica, e do
modelo hjelmsleviano que lhe deu continuidade. Teremos, portanto, a
implosio relacionada ao fechamento e a explosio relacionada a abertu-
ra (SAUSSURE, 2004b, p.64).

A nocao de ritmo, pouco abordada no ambito semiético, exibe seus
desenvolvimentos efetuados por meio dos trabalhos de Zilberberg, como
dissemos, ao se valer das concepcdes de Valéry em seus Cahiers. Essa no-
¢do é exposta na dltima secio do primeiro volume dos Cahiers, intitulada
“Temps’. Vejamos, tal como Vilery (1989, p. 1283-1284) a apresenta: “toda
lei percebida de uma sucessio é ritmo”. Entenderemos o ritmo, portanto,
conforme propde o autor, como manifestacio de uma periodicidade, uma
lei de sucessio reconhecida enquanto uma percep¢io mais ou menos ace-
lerada. Essa no¢ao serd posta em dependéncia do andamento como medida
de velocidade, o que corresponde, nesse sentido, as modulacdes de veloci-

dade na percepcio que o sujeito tem do mundo discursivizado.

Observamos, dessa maneira, a organizacao sintagmatica, aspectual
e ritmica da sequéncia dos enunciados das praticas de fidelizacio, tendo
como elemento primordial a fiddcia e os simulacros passionais projetados

pelo sujeito (actante coletivo) enquanto percep¢io de mundo. Lembramos
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ainda que o “ritual supde um crer especifico (todas as préticas tém uma
base fiducidria geral), partilhado por todos os participantes, e necessirio ao
éxito da acio” (FONTANILLE, 2008, p. 50)

O ritual supde um “exemplo canodnico de eficiéncia sintagmatica.
Essa ‘eficiéncia estd ligada essencialmente a organizacio sintagmatica, as-
pectual e ritmica da sequéncia préxica” (Idem, p. 50). Mais precisamente,
podemos dizer que a prética ritual se assemelha a uma forma de mani-
pulacdo persuasiva, segundo a qual o enunciatdrio, além de ser capaz de
distinguir o procedimento de que faz parte, também deve estar persuadido
a estar comprometido com uma pratica especifica, circunscritiva, caracte-
ristica de uma determinada comunidade de fé. O préprio cariter “fechado”,
“concentrado”, “circunscritivo” e “recorrente” de uma determinada sequ-
éncia ritual constitui uma modalizacio do ato de enunciacio, uma figura
que tem por objetivo manifestar figurativamente e de uma maneira sensi-
vel (perceptivel) o seu caréter distintivo (FONTANILLE, 2008, p. 48-49).

Entendemos haver uma funcio referencial®® de natureza retensiva,

propria aos discursos de fidelizaczo.

Tendo por base essa funcio retensiva e circunscritiva, da ordem
da triagem e pertencente ao ambito contratual da fé, estabelecemos
uma tipologia que tem por principio a instituicio de trés niveis de pra-
ticas. Firmamos, como ponto de partida, o enunciatdrio, considerado
sob a acepcio de actante coletivo.

Definimos uma gradacio da atitude participativa dos fiéis no
enunciado das praticas, do mais individual, ao mais coletivo. Delimita-
mos, assim, trés niveis de praticas de fidelizacao, das quais procedemos

a andlise de suas subpréticas®. Nessa gradacio, a eucaristia constitui o

*“Funcio referencial é a fun¢do cognitiva ou denotativa através da qual o referente da

mensagem é considerado como o elemento mais importante” (DUBOIS, 2001, p.512).

% Contetdo veiculado pelo suporte.
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pice da participacio em comunidade; a oracio, o nivel intermediario,
e a prética confessional, dada a sua realizacio individual, o seu contra-
ponto mais tonico [+ individual]. Vejamos:

Figura 2 - Gradac@o da atitude participativa dos fiéis.

Assinalamos o enunciado da pratica ritualistica catélica enquan-
to experiéncia da Palavra. Entendemos por Palavra, “Palavra Revela-
da”, discurso fundador biblico, mas falamos da divulgacao da Palavra.
Como se caracteriza a experiéncia da Palavra nas praticas de fideliza-
cao religiosa? Como se instituem os mecanismos de vivéncia sensivel
da Palavra, enquanto pratica de fidelizacio religiosa? Como podemos
depreender o éthos catélico das praticas de fidelizacdo, tal como um
sujeito com cardter proprio? Eo que procuramos demonstrar por meio
da andlise dos enunciados a seguir.
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2. Andlise dos enunciados de fidelizagdo religiosa

2.1 Prdtica ritualistica catdlica da oragdo

Para mim, a oracZo é o impulso do coracio, é um sim-
ples olhar lancado ao céu, um grito de reconhecimento
e amor no meio da prova¢io ou no meio da alegria.

Santa Teresa do Menino Jesus”

Procuramos examinar os mecanismos de producio do efeito de
sentido afetivo ou passional depreensiveis da pratica ritualistica catélica da
oracio. Estabelecemos como recorte a seguinte oracio devocional crista: a
ladainha de Nossa Senhora, também conhecida como ladainha lauretana.
Propomos, mediante a andlise do discurso oracional, definir algumas con-
sideraces a respeito da estrutura aspectual e, por conseguinte, passional do
crer, levando em conta o aspecto fiducidrio envolvido nessa prética catélica.

Tomamos a oracio enquanto um ato de linguagem, uma praxis cog-
nitiva, pragmatica e ritual. Dentro da prética ritualistica catélica, a oragdo
tem por temadtica o agradecimento ou a stplica dirigida a Deus, a um san-
to, ou a uma divindade. Ela apresenta, portanto, assuntos os mais variados
possiveis, incluindo pedidos de restituicio da satide, obten¢io de gracas e
agradecimentos (COSTA, 2008, p. 145).

A Igreja Catolica, embora considere serem todos os momentos in-
dicados para oracio, propde aos fiéis tempos destinados a cadenciar e ali-
mentar a oracao continua: oracio da manha e da tarde, antes e depois das
refeicoes; liturgia das Horas; Eucaristia Dominical; Santo Rosério, Festas do
Ano Litirgico (BENTO XVI, 2005, p.163).

7 Apud Jodo Paulo II (2000, p.657).
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O ‘tempo sagrado’, que se expressa no calendrio de fes-
tas e celebracdes, ao contrario do tempo profano, recor-
re constantemente e suas sequéncias repetem, sempre
de novo, a evocacio de uma determinada série de acon-
tecimentos destacados (REHFELD, 1988, p. 55).

Retomamos a no¢o de ritmo na perspectiva de uma semidtica tensi-
va, como uma lei de sucessio percebida. “A relacio entre o tempo, a duracio
e o ritmo ¢é tributdria da relacio exclusiva ou participativa, que liga o simul-
taneo ao sucessivo” (ZILBERBERG, 1990, p. 39).

O ritmo das festas litirgicas e da pratica oracional, através de
tempos, repeticdes e intervalos sucessivos, liga o individuo ao grupo,
confirmando uma atitude participativa dos fiéis tributirios as prati-

cas da mesma fé catdlica.

211 Ladainha de Nossa Senhora (ladainha lauretana):
Andlise Semidtica

De acordo com os pesquisadores Basadonna e Santarelli (2000, p. 17),
entre os intimeros textos do género ladainha de tema mariano®, consolidou-
-se aquele que esteve em uso desde a primeira metade do século XVIno san-
tudrio da Casa Santa de Loreto. Explica-se, assim, a denominacio ladainha
lauretana. A primeira noticia sobre a pratica de cantar-se a ladainha de Nossa
Senhora no santudrio lauretano data de 10 de dezembro de 1531. Desde en-
tao, foram realizadas vdrias alteracdes ao texto original, com o acréscimo de
novas invocacdes mediante concessoes de carater universal, além de conces-
soes limitadas a dioceses ou institutos religiosos particulares.

Reproduzimos o texto da traducio latina da ladainha de Nossa Se-
nhora, a ladainha lauretana, aprovada em 9 de junho de 1992 pela Congre-
gacio dos Sacramentos e o Culto Divino.

%0 termo “mariano” refere-se ao culto ou a devocio a Virgem Maria, entre os cristaos.
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Ladainha de Nossa Senhora

Senhor, tende piedade de nds
Cristo, tende piedade de nés
Senhor, tende piedade de nds
Santa Maria, rogai por nds
Santa Mae de Deus

Santa Virgem das virgens

Mae de Cristo,

Mae da Igreja

Mae da divina graca
Mae purissima
Virgem clemente
Virgem fiel

Espelho de perfeicao

Sede da sabedoria

Fonte de nossa alegria,

Vaso espiritual

Tabernaculo da eterna gldria
Moradia consagrada a Deus
Rosa mistica

Torre da santa cidade de David
Fortaleza inexpugnavel
Santudrio da presenca divina
Arca da alianca

Porta do céu

Estrela da manha

Satde dos enfermos

Refugio dos pecadores
Consoladora dos aflitos
Auxilio dos cristios

(BOSADONNA; SANTARELLI, 2000, p, 17)

Mae castissima

Mie Imaculada

Mae digna de amor
Mae admiravel

Mae do bom conselho
Mae do Criador

Mae do Salvador

Virgem prudente

Virgem digna de honra
Virgem digna de louvor
Virgem poderosa

Rainha dos anjos,

Rainha dos patriarcas,
Rainha dos profetas,

Rainha dos apéstolos,
Rainha dos mdrtires,

Rainha dos confessores da fé
Rainha das virgens

Rainha de todos os santos
Rainha concebida sem pecado
Rainha assunta ao céu
Rainha do rosério,

Rainha da paz,

Cordeiro de Deus que tirais os pecados

do mundo, perdoai-nos Senhor

Cordeiro de Deus que tirais os pecados

do mundo, ouvi-nos Senhor

Cordeiro de Deus que tirais os pecados

do mundo, tende piedade de nds.

82



O termo “ladainha”, em seu sentido corriqueiro, remete a uma es-
pécie de “falacio fastidiosa que estd sempre repisando as mesmas idéias;
enumeracio longa e cansativa; repeticio monétona e tediosa de queixas e
recriminacdes; lengalenga” (HOUAISS, 2010). Procede dessa utilizacio o
significado vulgar do termo “ladainha” como uma repeti¢do obsessiva de ter-
mos esvaziados de sentido, uma sequéncia repetitiva de afirmacoes vocais

sem real participacdo do sujeito.

Longe dessa acepcio corriqueira, tomamos o enunciado da ladainha
como uma prética semi6tica do dominio discursivo religioso. O percurso
gerativo do sentido, enquanto simulacro metodolégico das abstracdes que
o leitor faz ao longo da leitura de um texto, nos permitird compreender os
mecanismos de construcio do sentido desse género devoto e contemplativo.

Géneros discursivos sdo praticas ou rotinas comunicativas institu-
cionalizadas, “formas de a¢do social relativamente estaveis realizadas em
textos situados em comunidades de praticas sociais e em dominios discur-
sivos especificos” (MARCUSCHI, 2003, p. 25). Concebemos a ladainha,
nesse sentido, como um género, uma organizacio relativamente estvel,
uma acio pratica ritual do dominio religioso catélico, caracterizada por um
contetdo temadtico, estilo e composicionalidade.

A tematica da ladainha recobre um contetido de grande fervor reli-
gioso. Caracteriza-se como uma “ora¢do ou prece litirgica usada em rituais
religiosos diversos, onde os fiéis, organizados ou no em procissdo, entoam
uma série de invocacdes a Deus, a Jesus Cristo, 2 Virgem e/ou aos santos,
louvando-os ou solicitando-lhes gracas e ajudas”. (COSTA, 2008, p. 124).

A fim de examinar a natureza do material vocabular da ladainha,
faz-se necessario analisar a composicio da estrutura do enunciado, sua for-
ma composicional, portanto.

¥ Por dominio discursivo, referimo-nos as esferas de atividade humana nas quais os
textos circulam: discurso religioso, publicitdrio, mididtico etc. Essa no¢do também foi
desenvolvida por Maingueneau (2008) sob o conceito de cena englobante.
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No que diz respeito a estrutura composicional, o género ladainha se
constitui como uma oracio de suplica, cuja caracteristica é um elemento re-
petitivo (ora pro nobis — rogai por nos).

Temos, assim, enunciados organizados em uma série de duas sequén-

cias injuntivas e invocativas, ligadas por uma formulacio imperativa:

Senhor, tende piedade de nds
Cristo, tende piedade de nds
Senhor, tende piedade de nds
Santa Maria, rogai por nds

A ladainha poderia ser caracterizada, diferentemente dos textos de
funcdo utilitdria (que tem por objetivo informar, convencer etc), poderia ser
caracterizada pela predominancia da funcio estética, dada pela relevancia do
plano de expressio (PE), que nio serve apenas para veicular um contetdo,
mas para recrid-lo em sua organizacio. Entretanto, perde-se a estesia. Ca-
racteriza-se o enunciado da ladainha enquanto um sistema semi-simbdlico.
“Sistema semi-simbdlico é aquele que estabelece correlacdes entre categorias
da expressao e categorias do contetdo situadas em todos os niveis do percur-
so gerativo do sentido” (FIORIN, 2008, p. 59).

O modo de dispor as palavras no enunciado realca os elementos
do plano do contetdo (PC) do texto. Sintagmas cristalizados vdo sendo
enumerados em retomadas de unidades paradigmaiticas. “Relacdes para-
digmaticas sdo as relacOes virtuais existentes entre as diversas unidades da

lingua que pertencem a uma mesma classe morfossintatica ou semantica”
(DUBOIS, 2001, p. 453).

Verificamos, no enunciado da ladainha, a gradacio da suplica, dis-
posta no paralelismo sintatico da expressdo “rogai por nés’, encadeada em
sequéncias injuntivas de tom laudatério e invocatério. Temos uma espécie
de ritmo composional da ladainha, dado enquanto uma gradacio ascendente
da stplica. Cria-se, mediante uma disposicio contemplativa da oracdo, uma
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inclinacdo ao conotado. O texto apresenta uma espécie de sintagma cristali-
zado e repetitivo, conclamando a interlocutora divinizada a a¢io, suplicando

que ela interceda por ele, fiel, enunciador.

Associamos esses sintagmas cristalizados a no¢do de férmula dis-
cursiva. Faz-se de grande utilidade a incorporac¢do do conceito de “fér-
mula” desenvolvida por Krieg-Planque (2010) no ambito da Analise do

Discurso francesa.

Esse conceito apresenta uma enorme tradicdo de estudos nas cién-
cias humanas, da qual podemos destacar pesquisas a respeito de provér-

bios, slogans, ditados, entre outros.

Em seu emprego especializado, o termo férmula de-
signa uma expressdo lexical, mais frequentemente,
um sintagma nominal ou uma colocacio de cariter
neoldgico®, que remete a uma nocio, tendo exerci-
do, no plano ideolégico, um papel fundador ativo em
certa constru¢ao histérica. Uma férmula caracteri-
za-se pelo seu uso macico e repetitivo, sua circula-
¢3o em um espaco publico em uma conjuntura dada
(CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2004, p. 244)

De acordo com Krieg-Planque (2010), a no¢io de férmula apresenta
as seguintes propriedades: carater cristalizado; inscricdo em uma dimensio
discursiva; funcao de referente social de uma dada formacao discursiva.

A invocacdo “Santa Maria, rogai por nds” configura, portanto, uma
féormula discursiva, seja pela sua realizacdo estrutural como uma sequéncia
injuntiva cristalizada, seja por sua inscricio no dominio discursivo reli-
gioso. Ao estabelecermos a materialidade linguistica da ladainha sob uma
forma relativamente estavel, ja projetamos a insercao no discurso. A no¢io

¥ Por neologia, entendemos “o processo continuo de formacio de novas unidades
lexicais (palavras ou combinacdes de uma lingua” (CHARAUDEAU; MAINGUE-
NEAU, 2004, p. 346).
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de férmula, outrossim, nio se inscreve dentro do ambito linguistico, mas
discursivo. Essa dimensio discursiva refere-se a utilizacio da férmula por
uma determinada comunidade discursiva que partilha do dominio religio-
so ritual catélico. E, assim, dada a produtividade da concepcio de férmula

discursiva, incorporamo-la ao 4mbito da teoria semidtica.

» «

A estrutura segue a utilizacdo inicial do vocativo “Senhor”, “Cristo”,
para evoluir na direcdo de “Santa Maria”, inserida em uma longa lista enu-
merativa com a repeti¢do da stplica “rogai por nés” a cada invocacio. Cada

uma das invocacdes realizadas constitui uma jaculatoria.

A jaculatéria é um género textual que se caracteriza
por um contetddo de grande fervor religioso, estilo
laudatério e invocatério (duas sequéncias injuntivas
ligadas na sua formulagdo imperativa), composicio
curta com poucos enunciados, voltada para a obten-
¢do de gracas ou perdio, a depender da circunstancia
(MARCUSCHI, 2003, p.24).

Ainda como critério de enumeracdo, o enunciado apresenta uma sé-
rie de atributos, um conjunto de qualificacdes atribuidas a Nossa Senhora.
Dentre elas, destacamos: “Espelho de perfeicao”; “Sede da sabedoria”; “Fonte

de nossa alegria”; “Vaso espiritual” etc.

O tempo, na ladainha, converte-se em uma vivéncia sensivel pautada
pela aceleracio e pela predominancia de valores emissivos® dados pela re-
tomada do mesmo tdpico: as qualificacdes laudatorias a Nossa Senhora. As
articulacdes composicionais exprimem uma intensificacio, na qual a inclina-
cdo estética da ladainha remete a posi¢ao de um corpo, ativo, paradoxalmen-

te contemplativo, do fiel instaurado no enunciado.

31 Aos valores emissivos, também denominados continuativos, associamos a no¢io
de programa, a parada da parada. Ao fazer remissivo, associamos o antiprograma, a
parada (ZILBERBERG, 2006, p. 133).
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Temos, assim, um estilo tensivo (ZILBERBERG, 2006) caracterizado
pela velocidade e duracio préprias a um devir. Uma espécie de esquematis-
mo tensivo ascendente, responsavel pela projecao no campo de presenca de
cada vez mais unidades concentradas na célula tinica, a fim de que se tenha o
restabelecimento da relacio juntiva do sujeito, intermediada pelo pedido de
stiplica. Esse conjunto de configuracdes aspectuais apresenta grande ligacio
com a Retérica, na medida em que a argumentacio também se situa como
uma pratica discursiva (FONTANILLE, 2008, p. 38).

Dentre as figuras retéricas que tém por objetivo aumentar o efeito de
sentido de presenca, destacamos a utilizacdo da acumulacio como figura de
repeticio. A acumulacio é uma figura de pensamento, na qual predomina a
sequéncia e emparelhamento de termos linguisticos pertencentes a mesma

esfera conceitual, a que associamos o conceito de isotopia.

O enunciado da ladainha apresenta diversas isotopias figurativas
que correspondem a uma mesma isotopia temética (tema da intercessio

e protecio divina).

Espelho de perfeicio

Sede da sabedoria

Fonte de nossa alegria,

Vaso espiritual

Tabernéculo da eterna gléria
Moradia consagrada a Deus
Rosa mistica

Torre da santa cidade de David
Fortaleza inexpugnavel
Santudrio da presenca divina
Arca da alianca

Porta do céu

Estrela da manha

Saudde dos enfermos

Reftgio dos pecadores
Consoladora dos aflitos
Auxilio dos cristaos
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Vejamos como se consolida a figurativizacio de cada
uma das séries de invocacdes:

12, Serie de invocagdes: figurativizacio da tematica de
Jesus Cristo e da Santissima Trindade;

Senhor, tende piedade de nds
Cristo, tende piedade de nds
Senhor, tende piedade de nds

28, Série de invocagdes: figurativizacio da tematica da
maternidade de Maria;
Mae de Ciristo,

Maie da Igreja

Mae da divina graca
Mae purissima

Maie castissima

Mie Imaculada

Mie digna de amor
Mie admiravel

Mie do bom conselho
Mae do Criador

Mae do Salvador

3¢, Série de invocacdes: figurativizacio da tematica da
virgindade de Maria;

Virgem prudente
Virgem digna de honra
Virgem digna de louvor
Virgem poderosa
Virgem clemente
Virgem fiel

42, Série de invocagdes: (figuras simbdlicas) - Simbolos

de Maria que evidenciam sua virtude e papel como
co-redentora da humanidade.

88



Espelho de perfeicao

Sede da sabedoria

Fonte de nossa alegria,

Vaso espiritual

Tabernéculo da eterna gléria
Moradia consagrada a Deus
Rosa mistica

Torre da santa cidade de David

5¢ Série de invocacdes: figurativizacio de Maria
como Rainha.

Rainha dos anjos,

Rainha dos patriarcas,
Rainha dos profetas,

Rainha dos apéstolos,
Rainha dos martires,

Rainha dos confessores da fé
Rainha das virgens

Rainha de todos os santos
Rainha concebida sem pecado
Rainha assunta ao céu
Rainha do rosirio,

Rainha da paz,

6% Série de invocacdes: figurativizacio da inter-
cessao de Maria junto a Cristo — remissdo dos
pecados

Cordeiro de Deus que tirais os pecados
do mundo, perdoai-nos Senhor

Cordeiro de Deus que tirais os pecados do
mundo, ouvi-nos Senhor.

Cordeiro de Deus que tirais os pecados do
Mundo, tende piedade de nés.

89



Essa forma de enumeraciio (enumeratio), apresentada pelo autor, refere-se

as listas panegiricas” ou encomidsticas®, as quais pertence o género ladainha.

Desde a antiguidade, a retérica sempre apreciou as
listas ritmicamente escandidas e escandiveis, mas
nio importava tanto mencionar quantidades ine-
xauriveis quanto atribuir propriedades a alguma
coisa, de modo redundante, por amor da reiteracdo
(ECO, 2010, p. 133).

A repeticdo das sequéncias invocativas reflete o andamento acele-
rado da percepcio que o fiel tem do mundo, diante de cada stplica dirigida
a Nossa Senhora. Associamos essa percep¢do a uma atitude contemplativa
do sujeito diante da Virgem e s6 dela, o que poderia gerar uma espécie de
catarse. Para que possamos entender mais claramente como se configura o
processo catartico, referimo-nos a identificacio do sujeito com o objeto de
sua fé, a Virgem, discursivizada na ladainha. O sujeito permanece no plano
da enunciacio enunciada. Temos, assim, a atitude contemplativa que se
desdobra na voz presentificada (eu-tu). O sujeito é conduzido por meio
de sequéncias invocativas e expressdes injuntivas que giram em torno do
mesmo tema (evocacio 2 intermediacio de Maria). Por meio desse angulo,
contempla-se a pessoa, a fé e a crenca na intermediacio divina realizada
pela figura de Nossa Senhora. “A ladainha faz a pessoa penetrar pouco a
pouco na realidade a que se alude: se se trata de pessoa, entra-se vagaro-
samente em seu mistério” (BOSADONNA; SANTARELLI, 2000, p. 55).

O estilo, segundo Bakhtin (2003), refere-se as marcas linguisticas
exigidas por um determinado género e que o caracterizam. De acordo com
Discini (2004b), o estilo diz respeito ao éthos, seja do autor, seja do género,

o que ultrapassa o que Bakhtin propde. O estilo conforme o qual a ladai-

32 “Elogio solene; [...] que louva, que contém louvor; elogioso, laudatério” (HOUAISS, 2010).
33 “Fala ou discurso em louvor de alguém; elogio, gabo [...] hino religioso de louvor”

(HOUAISS, 2010).
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nha se caracteriza é marcado pelo ritmo repetitivo com que se desdobram
cada uma das invocacdes, dispostas em frases breves, atributos lapidares,
adjetivos e locucoes. Temos ai um éthos devoto, comtemplativo e de estilo

laudatério e invocatdrio.

Observamos a organizac¢ao aspectual e ritmica da sequéncia de in-
vocacdes oracionais, tendo como elemento primordial a fiddcia e os simu-
lacros passionais projetados pelo sujeito enquanto percep¢iao de mundo.
Lembramos ainda que o “ritual supde um crer especifico (todas as préticas
tém uma base fiducidria geral), partilhado por todos os participantes, e ne-
cessario ao éxito da acio (FONTANILLE, 2008, p. 50)”.

Por contrato fiducidrio, associamos um fazer persuasivo por parte do
destinador e, em contrapartida, a esperada adesdo do enunciatario. Trata-se
da construcio de simulacros, imagens intersubjetivas projetadas no enuncia-
do, e que aludem 2 confianca no outro, ou a confianca em si mesmo (GREI-
MAS; COURTES, 2008, p. 208).

Verificamos, no enunciado da ladainha, a formulacio de uma re-
lacio fiduciaria (GREIMAS, 1983, p. 229) a que demominamos “crer”,
entre o actante sujeito (fiel) e a imagem de Maria como intermediado-
ra e intercessora que este constroi para si. Além da expectativa fiducia-
ria desse actante sujeito, fiel, a um /querer-estar reunido/, e, portanto,
restituido aos valores catélicos, com os quais se teria desvinculado pela
pratica do pecado, notamos, principalmente, a confian¢a na obrigacio

conjuntiva do sujeito do fazer (Nossa Senhora).

O programa narrativo de base que rege este discurso pode ser descri-

to como se segue:

S1 querer [S2 —(S1 N Ov)] = querer estar reunido, restituido aos

valores catolicos;

S1 crer [S2 dever —(S1 N Ov)] = crenca na intermediacio e inter-

cessdo de Nossa Senhora.
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Percebemos, no enunciado da ladainha, um contrato fiducirio esta-
belecido pelos actantes destinador e destinatério (S1 e S2). A crenca é uma
sobremodalizacio, o que confirma a intercessio de Nossa Senhora e conse-
quente restituicio do fluxo férico. Ressaltamos, assim, a crenca dos fiéis na
protecio e intercessio da Virgem Maria e de todos os Santos junto de Deus.

Configura-se a expectativa fiducidria segundo a qual o actante-su-
jeito julga haver um destinador transcendente, dotado das modalidades
do poder/dever atender a stuplica realizada: a Virgem, Mie de Deus, mis-

tura-se ao préprio Deus.

O culto a figura de Nossa Senhora como intercessora e mediadora
entre homens e Deus é de importancia salutar para a Igreja.

A maternidade de Maria, na economia da graca, per-
dura sem cessar, desde o consentimento que ela pres-
tou fielmente na anunciacao e manteve sem vacilar
ao pé da cruz, até a consumacio final de todos os elei-
tos. De fato, depois de elevada ao céu, ndo abandonou
esta missdo salutar, mas, pela sua multipla interces-
s30, continua a obter-nos os dons da salvacio eterna.
Com seu amor de Mae, cuida dos irmaos de seu Filho,
que ainda peregrinam e se debatem entre perigos e
angustias, até que sejam conduzidos a Pitria feliz. Por
isso, a Santissima Virgem é invocada, na Igreja, com
os titulos de Advogada, Auxiliadora, Amparo e Me-

dianeira (PAULO BISPO, 2003, p. 126-127).

O enunciado da ladainha se configura pela presenca de uma estra-
tégia de manipulacdo, com a qual o destinador busca instaurar um que-
rer-fazer no destinatério (fiel), para que este entre também em conjun-
¢3o com a fé do culto & Maria. Fica implicitado um actante, destinador
transcendente, Deus, que, por intermédio de Maria, acolhe o fiel, como

aquele que tudo pode e sabe.

Temos, portanto, mediante essa pratica oracional, a relacdo en-
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tre o sujeito (actante coletivo), a fé (crenca), a stplica, a remissio dos

pecados e o dogma.

Denominamos o sujeito inserido no dominio discursivo da pra-
tica oracional um actante coletivo, pois este nio privilegia a fronteira da
comunidade com o exterior, mas sim a fusdo interna entre os membros
do grupo. Caracteriza-se, desse modo, a participa¢io na comunhio, nes-
sa pratica da oracio. Ressaltamos o cariter de sistema de participacio da
oracio, cujo dominio consolida a comunidade pertencente a um mesmo
tesauro. Por dominio, integramos a memoria discursiva®** (conhecimento
das oracdes) e a competéncia comunicativa (saber que oracdes dizer e
diante de qual situacio) do sujeito (MAINGUENEAU, 2008, p. 106).

Em se tratando de discurso e lugares sociais, verificamos, no enun-
ciado da ladainha, o predominio da espacializacdo dada no eixo da verti-
catilidade. O olhar da verticalidade constrdi o plano espiritual a partir do
ponto de vista eufdrico, estabelecendo o “alto” como categoria euférica.
Seu olhar constréi-se por meio do “baixo” (disférico) para o “alto” (euf6-
rico). Delineia-se, assim, a organizacdo da sequéncia narrativa: eu (actante

coletivo) em direcio a Cristo nosso Senhor por intermédio de Maria.

O programa de oracio, para o qual nos remetemos a eficicia da
palavra empregada pela ladainha (FONTANILLE, 2008), é pautado pelo
uso de formulacdes imperativas que determinam a realizacio de uma
determinada “conduta” ritual por parte do sujeito (interlocutor divino -

Maria - figura da intercessora).

3 “Uma formacio discursiva é tomada em uma dupla meméria [...]. Ela constréi para si uma

memdria externa colocando-se na filiacdo das formacdes discursivas anteriores. Ao longo do
tempo ela cria também uma memdria interna (com os enunciados produzidos antes, no inte-
rior da mesma formacio discursiva). O discurso se apdia, entdo, em uma Tradicio, mas cria
pouco a pouco a sua propria Tradicio. Aqui a memdria ndo é psicoldgica, ela mantém-se em
unidade com o modo de existéncia de uma formaczo discursiva: cada uma tem uma maneira
prépria de administrar essa meméria” (MAINGUENEAU, 1998, p. 96-97).
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Acaba por caracterizar-se a manipulacio de um destinador, o
enunciador, o interlocutor, aquele que diz “eu”, ao interlocutrio, o “tu”,
a Virgem Mie. Temos ai uma tensdo para a conjuncio (BLANCO, 2008,
p. 57). Inicialmente, o sujeito patémico (pecador, instaurado no enun-

”

ciado) configura uma espécie de “ressentir” “do estado limite e espera
do retorno da fusio”. Essa espera repousa sobre a fiddcia. Observamos
a dimens3o passional do sujeito pautada pela expectativa de retorno aos
valores com os quais este se teria desvinculado, expectativa esta que de-
signamos, em semidtica, como protensividade férica (GREIMAS; FON-
TANILLE, 1993, p. 30). Caso o destinatirio (Nossa Senhora) faca o que
pedimos, concretizar-se-a a expectativa fiduciaria do sujeito e a tensio
serd atenuada. Se o simulacro aspectualiza o sujeito, confirmando nele
um modo de ser no mundo, sobremodalizando a sua competéncia modal,
fazendo-o querer ser de certo modo, no caso, conjunto aos valores cat6-
licos, a construcio desse sujeito em sua proprioceptividade® confirma o
imagindrio modal do sujeito e, por conseguinte, uma motivacio orien-
tada para uma imagem-fim (reintegracdo) projetando sua configuracio
passional (GREIMAS; COURTES, 1993). Assinalamos, assim, a figura de
um sujeito divino (Deus, Espirito Santo) atingivel apenas mediante a figu-
ra de Maria, tida enquanto mediadora (intercessora) capaz de restabelecer o
fluxo férico do fiel-enunciador, reintegrando-o a tais valores: “Rogai por nés,

santa Mae de Deus. Para que sejamos dignos das promessas de Cristo”

Remetamos aos efeitos de passionalizacdo. Segundo a direcio-
nalidade tensiva orientada para a concentracio espacial e aceleracio do
andamento, o que pode ser verificado no enunciado por meio da justa-
posicdo da série de sequéncias injuntivas de stplicas em estilo laudatério

e invocatério a partir de uma percepcio ascendente em tonicidade. Po-

% Entendemos por proprioceptividade o termo complexo da categoria exteroceptividade/
interoceptividade. Esse termo tem por objetivo “classificar o conjunto das categorias sémicas
que denota o semantismo resultante da percepcao que o homem possui de seu préprio corpo”
(GREIMAS; COURTES, 2008, p. 393).
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demos delinear o estilo do enunciado da experiéncia da palavra (pritica

catélica da oracio) por intermédio de uma direcio ascendente.

2.2. O Rito da Missa enquanto Prdatica
Sacramental Catolica

2.21 Folheto Liturgico - Semandario Liturgico
-Catequético: Andlise Semidtica

Na liturgia da missa, exprimimos nossa fé na presenca
real de Cristo sob as espécies do pao e do vinho, entre
outras coisas, dobrando os joelhos, ou inclinando-nos
profundamente em sinal de adoracdo ao senhor.

Jodo Paulo II**

Procuramos examinar os mecanismos de producio do efeito de sen-
tido afetivo ou passional depreensivel do rito da missa enquanto pratica ritu-

alistica sacramental catélica.

Dentre os enunciados pertencentes a pratica de fidelizacio pré-
pria ao dominio religioso catélico, estabelecemos como recorte anali-
tico o folheto litiirgico (suporte do rito eucaristico), também denomina-
do semandrio litiirgico catequético. Trata-se aqui, mais do que o exame do
enunciado em si, de sua compreensio enquanto processo, interagio e
pratica social (LANDOWSKI, 2004, p. 16). Temos, ainda, como obje-
to de estudo a nog¢io de praticas semidticas empreendida por Fontanille
(2008), bem como os desenvolvimentos de Blanco (2008). Ampliaremos

as proposicoes de Blanco, que procurou tratar o rito da missa enquanto

3 Joao Paulo I1 (2000, p. 380).
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uma pratica ritual. Para isso, realizamos a inclusio do folheto littrgico,

subpratica manifestada enquanto objeto-suporte do rito eucaristico®.

Dentre os folhetos liturgicos em circulacdo no dominio religioso
catdlico, estabelecemos como recorte o folheto O Povo de Deus em Sao
Paulo, publicacio da Mitra Arquidiocesana de Sao Paulo. A Arquidiocese
de Sao Paulo constitui uma circunscri¢io da Igreja Catdlica no Brasil, Sé
Metropolitana da Provincia Eclesidstica de Sao Paulo, pertence ao Con-
selho Episcopal Regional Sul I da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB).

O folheto litiirgico, a0 compor-se como um enunciado de fideliza-
¢do religiosa, configura um género textual pertencente a esfera de circu-
lacao do discurso religioso e apresenta como elemento constitutivo de
sua temdtica a reatualizacdo do sacrificio eucaristico. O folheto litiirgico
caracteriza-se, portanto, mediante a sua utilizacdo como subsidio para
a participacio dos fiéis a Santa Missa. Esse folheto tem ainda a proprie-
dade de promover a unidade dos catdlicos nas celebraces dominicais da
Arquidiocese e de outras pardquias que o assinam. O Povo de Deus em Sdo
Paulo assinala-se como um canal de comunicacio dos principais eventos
da Igreja de Sdo Paulo. Contemporaneamente, o folheto O Povo de Deus
em Sdo Paulo apresenta sua difusdo por meio de assinaturas realizadas
pelas pardquias, totalizando cerca de 70 mil exemplares por domingo.
Levando em conta que o suporte também é determinante para a depre-

ensio do sentido do texto, reproduzimos o enunciado do folheto:

37O nivel do objeto-suporte, em seu movimento de integracio as praticas, é um caso exem-
plar do tratamento das propriedades materiais. Enquanto corpo material, na verdade, o objeto
entra nas praticas e os usos dessas praticas sao em si mesmos “enunciacdes” do objeto. Sob esse
aspecto, o objeto em si s6 pode conter tracos desses usos [...], ou seja, “vestigios enunciativos”
(FONTANILLE, 2008, p. 25).
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Folheto O Povo de Deus em Sdo Paulo,

de 16 de maio de 2010
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Ao pertencer a esfera de atividades institucionalizadas da pratica
religiosa catdlica, o folheto litirgico configura-se como um instrumento

autorizado a ser usado como subsidio as acdes litirgicas da Santa Missa.

Contemplemos, inicialmente, a composicio diagramitica do
enunciado do folheto. Ao observar o enunciado, verificamos que ele se
constitui por uma composi¢ao diagramadtica pautada pelo efeito de senti-
do de simplicidade, em correspondéncia aos ideais didticos de brevida-
de e clareza propostos pelo plano do contetido (PC). A prépria materiali-
dade do enunciado, determinado pelo tipo de papel (papel de jornal*®), é
caracteristica da publicacao® e de sua difusio como subpritica manifes-

tada no objeto-suporte do rito eucaristico.

A nocio de “modo de difusdo” se emparelha a de “modo de consu-
mo” (MAINGUENEAU, 2005a, p. 141), que corresponde a0 modo como

esse discurso ¢ lido, consumido e manipulado.

No plano de expressio (PE), notamos o titulo-sintese do enunciado
disposto no alto, em letra de tamanho maior, em caixa alta e de cromatis-
mo preto sob um fundo azul. Esse cromatismo perpassa toda a composicao
do folheto litiirgico, que é composto dessas mesmas cores “preto e azul”, pre-

sentes na propria segmentacio do enunciado em partes.

Tomamos, como base, o folheto O Povo de Deus em Sdo Paulo, de
16 de maio de 2010.

No que concerne a coercio genérica, a sua forma composicional,
portanto, ele apresenta a seguinte estrutura: a) divisdo em cinco atos e
algumas cenas intermedidrias, em referéncia ao rito eucaristico; b) an-

3 “Papel de qualidade um pouco inferior a4 dos demais papéis de impressdo, com superficie
4spera e pouco encolado, geralmente usado na impressio de jornais, devido a seu baixo custo,
répida secagem e outras conveniéncias de producio” (RABACA; BARBOSA, 1987, p. 444).

% Caracteriza-se o folheto como uma “publicacdo ndo-periddica, com nimero limitado de pa-
ginas (minimo de 5, maximo de 48, excluidas as capas’(RABACA; BARBOSA, 1987, p. 274)
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coragem espacial e temporal representada sob a forma de cabegalho; ¢)
presenca de uma ilustracao didatica.

Examinemos, inicialmente, a disposicio desse género em cinco
grandes atos e algumas cenas intermediarias. Essa segmentacio dada
no plano textual se estabelece em correspondéncia ao rito eucaristico
(subpratica) do qual o enunciado do folheto serve como manifestacio
enquanto objeto-suporte:

a) Ritos iniciais
1. “Acolhida
2. Saudacio
3. Ato Penitencial
4. Hino de Louvor
5. Oracao

b) Liturgia da Palavra
6. Primeira Leitura (Antigo Testamento)
7. Salmo Responsorial
8. Segunda Leitura (Novo Testamento)
9. Aclamacio ao Evangelho
10. Evangelho (Homilia)
11. Profissio de fé
12. Oracdo dos fiéis

¢) Liturgia Eucaristica
13. Apresentacio das oferendas
14. Oracdo sobre as oferendas

15. Oracdo eucaristica

“ A numeracdo que antecede cada uma das cenas intermedidrias refere-se & numeracio origi-
nal, tal como cada uma dessas se¢des aparece no folheto em anilise.
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d) Rito da Comunhdo
16. Pai Nosso
17. Canto de comunhio
18. Oracao ap6s a comunhio

19. Oracio a0 nosso patrono (opcional)

e) Ritos finais
20. Béncio e despedida
21. Canto Final
Comunicados da Arquidiocese

Leituras da Semana

A ancoragem espacial e temporal é representada no enunciado sob a
forma de cabecalho: “Sao Paulo, 16 de maio de 2010. Ano 34. Lt 4. No. 33.C".

A referéncia a Sdo Paulo espacializa o enunciado enquanto uma
publicacio a ser utilizada pelas paréquias pertencentes a Arquidiocese de

Sao Paulo. O ano “33” refere-se aos anos de edicio do folheto.

As letras “A”, “B” e “C” correspondem ao modo como foram distribuidos
os evangelhos dominicais. Por meio delas, temos a representacio da leitura do
evangelho correspondente a um determinado ano. Verificamos as leituras do
evangelho de Mateus (Ano A), Marcos (Ano B) e, no caso, Lucas (Ano C).

A cada ano, os cristdos revivem as etapas consideradas mais im-
portantes da vida de nosso Senhor: nascimento, morte, ressurreicao, as-
censio e envio do Espirito Santo. Assim como no ano civil, somos orien-
tados pelas estacdes do ano e festas civicas, o Ano Littirgico*! orienta os
fiéis em sua caminhada de fé, marcada pelos momentos fortes da vida do
Senhor (BORTOLINI, 2006, p.7).

O Ano Litdrgico apresenta-se organizado em etapas. O primeiro
modo de compreender a sua organizacio é caracterizd-lo por meio de

ciclos. “Ciclo é um periodo em que ocorrem fatos histéricos importan-
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tes a partir de um acontecimento, seguindo uma determinada evolugio”
(BORTOLINI, 2006, p.8). O primeiro fato histérico considerado mais
importante da vida de Cristo é o seu nascimento, o Natal. Temos, assim,
o estabelecimento do primeiro ciclo, o Ciclo do Natal. Esse fato esta ligado
a outros, que o antecedem e o0 seguem e que compdem juntamente com o
nascimento de Cristo o ciclo do Natal. Sao eles: Advento, Natal, Sagrada

Familia, festa da Mae de Deus, Epifania e Batismo do Senhor.

A Piscoa caracteriza-se como o segundo fato histérico mais im-
portante. Fazem parte do Ciclo da Pdscoa: Quaresma, Semana Santa,
Triduo Pascal, Pdscoa, domingos da Péscoa (Ascensido) e Pentecostes. O
terceiro e mais longo periodo do ano, com 34 domingos, recebe a desig-
nacio de Tempo Comum. O Ano Litdrgico se inicia no primeiro domingo

do Advento e termina no 34° domingo do Tempo Comum.

O tempo litdrgico em que o enunciado do folheto se situa é o Ci-

clo da P4scoa, em remissio a “Ascensdo do Senhor”, titulo do folheto.

Vejamos o que representa a Ascensdo, dentro do dominio re-

ligioso catdlico:

A Ressurreicio de Jesus é a verdade culminante da
nossa fé em Cristo e representa, com a Cruz, uma
parte essencial do Mistério Pascal. [...] Depois de
quarenta dias, periodo em que se mostrou aos Apos-
tolos sob os tracos de uma humanidade comum que
escondiam a sua gléria de Ressucitado, Cristo sobe
aos céus e se senta a direita do Pai. Ele é o Senhor que
reina agora com a sua humanidade na gléria eterna
do Filho de Deus e intercede incessantemente a nosso
favor junto ao Pai. Envia-nos o seu Espirito e nos dd a
esperanca de estar com ele um dia, tendo-nos prepa-
rado um lugar (BENTO XVI, 2005, p. 53-55).

1O ano litargico é o desdobramento de diversos aspectos do tnico mistério pascal. Isto vale
muito particularmente para o ciclo das festas em torno do mistério da encarnacio (Anun-

ciaco, Natal, Epifania) que comemoram o comeco de nossa salvacio e nos comunicam as
primicias do Mistério da P4scoa (JOAO PAULO.
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O enunciado considerado supde que a depreensio do sentido seja
dada por meio das relacdes sincréticas entre os dois sistemas (verbal e
visual) de que se compde o folheto litirgico (FLOCH, 1985). Assim, como
estamos diante de um texto sincrético, devemos considerar a articulacio
entre as diferentes linguagens, verbais e visuais, dadas por meio da utili-

zacdo da ilustracio didatica, tudo voltado para uma unidade de sentido.

A ilustracao didatica, um sistema semidtico plastico, ao operar a
homologia com o sistema semidtico verbal do folheto litiirgico, confirma-

-0 como um enunciado sincrético.

Observamos, entio, a presenca de um sincretismo entre imagem e
palavra. A estratégia enunciativa que sincretiza as diferentes linguagens de

manifestacio, numa totalidade de sentido, exerce-se de modo contratual.

No que concerne a coercao das imagens, percebemos que a ilustragio
didatica, tal como nas Biblias ilustradas, apresenta uma funcao pedagégica.
As imagens tém como objetivo tornar esse discurso mais palativel, pois a
coercio se da pelo verbal, ao operacionalizar a coloca¢do de categorias da

crenca a todo o0 momento.

No que diz respeito a2 imagem presente no enunciado do folheto,
notamos a figurativiza¢io da temdtica da Ascensido de Cristo, por meio

do cordeiro de Deus.

A Palavra Revelada é instituida como fonte primeira desse discur-
so, que tem por objetivo a realizacio do rito de atualizacdo do sacrificio

de Jesus na cruz.

O enunciado de folheto caracteriza-se, portanto, como um texto nar-
rativo pautado pela progressio temporal e reduplicacio mitica do discurso
fundador, no caso, o relato biblico de I Corintios (I Corintios 11, 23-26):

A “Ceia do Senhor” - [...] 23 Com efeito, eu mesmo re-
cebi do Senhor o que vos transmiti: na noite em que foi
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entregue, o Senhor tomou o pao 24 e, depois de dar gra-
cas, partiu-o e disse: “Isto é o meu corpo, que é para vos;
fazei isto em meméria de mim”. 25 Do mesmo modo,
apds a ceia, também tomou o cilice, dizendo: “Este cili-
ce é anova Alianca em meu sangue; todas as vezes que
dele beberdes, fazei-o em meméria de mim. 26 Todas as
vezes, pois, que comeis desse pao e bebeis desse cilice,
anunciais a morte do Senhor até que ele venha.

A referéncia ao discurso fundador confirma o cardter ritual da
Santa Missa enquanto uma encenacio. Temos, assim, por meio do enun-
ciado do folheto, a constru¢io de uma cenografia sacramental, na qual
sdo colocadas em cena agdes, gestos, palavras e acontecimentos para fa-
zer presente um acontecimento destacado, no caso, a remissdo a Santa
Ceia, na condicio de discurso fundador. O simbolo de comunhio eclesial
estabelecido por Jesus com os seus discipulos na Ultima Ceia é recebido
e ritualizado pela Igreja. A celebracio eucaristica constitui, portanto, a

perpetuacio eclesial dos simbolos instituidos por Jesus.

Verificamos, desse modo, uma tradi¢io de continuidade espacial e tem-
poral do rito da celebracio eucaristica, que teve seu inicio com a Ultima Ceia de
Jesus, celebrada com os apéstolos na véspera de sua Paixdo e Morte. Segue-se, a

cada missa, uma cadeia ininterrupta de enunciagdes dessa pratica ritual.

A dltima santa ceia de Jesus antes de sua paixdo deu con-
tinuidade a sua pratica anterior de refeicdes, pelo fato
de que também 14 a ceia, pela participagio de Jesus, ja
se tornou antecipa¢io, em forma de sinal, do senhorio
vindouro de Deus (PANNENBERG, 2009, p. 396).

A memoria figurativa da Ultima Ceia transposta ao corpo tex-
tual e discursivo do rito eucaristico, ao supor a vigéncia de uma tradi-
¢do, adota um protocolo, sendo perpetuada sem interrupcio pela Igreja.
Entendemos por vigéncia de uma tradi¢do a continuidade temporal e
espacial da realizacio desse rito, uma cadeia temporal ininterrupta de

enunciacdes, de praticas rituais. Configura-se, diante disso, o rito da mis-
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sa enquanto uma pratica significante, pertencente, segundo os principios
da semidtica tensiva ao dominio da extensidade.

O ritual eucaristico acompanha um exemplo canonico de eficién-
cia sintagmatica. Compreendemos por eficiéncia sintagmatica a organi-
zacdo sintagmdtica, aspectual e ritimica da sequéncia préxica (FONTA-
NILLE, 2008, p. 48). Sendo assim, a eficiéncia do ritual da missa deriva
de estrita aplicacio de um esquema e de um percurso gerativo fixo, tal
como procuramos demonstrar a seguir.

Figura 3. Esquema do ritual da Santa missa

Missa

Arquidestinador ~— Destinador ~ — Destinatario

l I l

Deus Sacerdote fiel

Tomemos, inicialmente, o seguinte mandamento de Jesus, dis-
cursivizado no enunciado do folheto como uma férmula ritual: “Fazei

isto em memoria de mim”.

Ressaltamos o cardter injuntivo dessa formula discursiva que tem
por objetivo manipular os destinatdrios (apostolos e sucessores) a pros-
seguir com a tradicio da performance de acdes praticas referentes a repe-
ticio dos gestos e palavras realizados por Jesus Cristo na Ultima Ceia.
Essa manipulacio visa, portanto, a celebracao litargica pelos apéstolos e
seus sucessores (mediadores - sacerdotes) do memorial da vida, morte,
ressurreicio de Cristo e intercessio dele junto ao Pai, em beneficio dos
fiéis. Remetemos a nocido de actante coletivo em referéncia a comuni-
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dade de fiéis, pois essa pratica ritual privilegia a atitude participativa dos
fiéis na eucaristia, a fusdo entre os membros do grupo. Temos, entdo, a
fidelizacdo religiosa dada por meio da experiéncia da Palavra.

Além de ser obra de Cristo, a liturgia é também uma
acdo da sua Igreja. Ela realiza e manifesta a Igreja como
sinal visivel de comunh@o entre Deus e os homens por
meio de Cristo. Empenha os fiéis na vida nova da co-
munidade. Implica uma a¢o “consciente, ativa e frutu-
osa” de todos (PAULO 11, 2000, p. 302).

No que concerne ao (PN), “sintagma elementar da sintaxe nar-
rativa”, (BARROS, 2002, p. 31), observamos a transformacio principal
operacionalizada por esse discurso como a a¢do de um sujeito sobre
outro, para que este dltimo possa manter-se em conjuncio com o ob-

jeto valor “graca divina”.

Assim, o programa de base que rege esse discurso pode ser des-
crito como segue:

Figura 4. Programa narrativo de base

PN de base: S;,—S, NO,

S, = ministro sacramental S, = cristdo O, =graga divina

Observamos que o PN de base que rege esse enunciado apresen-
ta o Sujeito S, fazendo com que S, permanega em conjuncio com o O,
« e . s d
graca divina”, cujo investimento semantico e atribuicdo jd teriam sido
efetuados num PN de base, subentendido, que remonta a aquisicio dos

sacramentos de iniciac¢do cristd do Batismo e Crisma.

Apbs a saudacio inicial que, como todas as praticas rituais, come-
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ca por meio da férmula ritual “Em nome do Pai, do Filho e do Espirito
Santo. Amém”, hd a abertura do programa modal que visa a participacio
do fiel (actante coletivo) no rito eucaristico. Dispde-se, assim, o progra-
ma modal que tem por objetivo preparar o actante sujeito coletivo a par-

ticipar dos sagrados mistérios da redencio divina.

Logo ap6s a saudacio inicial, temos o ato penitencial, caracterizado
pela presenca de um programa modal de baixa intensidade, que tem por
objetivo realizar a conversio do pecador, para que este entre novamente

. . . “ e L3 ”
em um programa conjuntivo com o objeto-valor “graca divina”. Temos
como contrapartida o contraprograma dominante, o contraprograma
disjuntivo do pecado promovido pelo maligno, enquanto destinador do
mal. Assinalamos, assim, a disposi¢do no enunciado de ambos os progra-

mas em favor do sujeito pecador disposto a continuar a pratica ritual.

O PN estabelecido pelo destinador-manipulador para que o sujeito
permaneca conjunto com tais valores corresponde ao fazer emissivo, que
também poderiamos denominar continuativo. Nele privilegiamos a do-
minancia da temporalidade emissiva (parada da parada), responsavel pelas
experiéncias conjuntivas pautadas duracao alongada. O antiprograma, re-
alizado de modo implicito pelo antidestinador, demonio e mas inclinacoes,
corresponde ao fazer remissivo, a parada. Ao antiprograma remetemos o
conceito de surpresa, encarregado da ruptura da relacio contratual entre

destinador e destinatdrio e da interrupcio do fluxo férico.

Notamos, ao longo do texto, a presenca do destinador-manipu-
lador tentando fazer com que o sujeito ndo pare, que ele siga o curso de
restabelecimento da uniio original. Desse modo, o destinador-manipu-
lador tenta assegurar a diretividade da direcio estabelecida pelo 4mbito

contratual da fé e, para isso, faz uso de modulacdes de velocidade.

Toda ruptura pressupde como coeficiente tensivo a alta velocidade,

que poderia ocasionar a cisdo do préprio sujeito e dos lacos que o ligam ao
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sistema de valores considerado. Assim, para evitar a fratura da identidade
entre sujeito e objeto e, consequentemente, a fratura do sistema de valo-
res representado pela ideologia religiosa catdlica, o enunciador procede ao
estabelecimento do prolongamento da relacio conjuntiva, o que remete a

uma experiéncia conjuntiva pautada pelo andamento desacelerado.

A desaceleracio faz a duracio durar de modo a dar
tempo ao tempo. Por mais desconfortdvel que esteja
a situacio do sujeito, se este puder graduar seu tempo
de acordo com certa programacio, estabelecendo uma
ordem de espera, é provével que obtenha as condi¢oes
minimas de seguranca para conduzir seus passos se-
guintes. (TATIT, 2001, p. 117)

O dominio da religido nio deseja que o objeto seja partido, para isso
o crer faz uso do fazer emissivo. As atividades religiosas, devido a sua fun-
¢do pragmatica, constituem-se como atividades desaceleradas. Jd que o rito
ndo pode ter como pressuposto a categoria surpresa, configura-se, nesse
discurso, a op¢io pela parada da parada que visa segurar o tempo e fazer
com que ele n3o se mova tao rapido. Esse momento desacelerado diante
do mundo institui a presenca de praticas para que o sujeito, ao se sentir o
“senhor de seu préprio tempo”, tenha as suas expectativas cumpridas.

Uma vez que o sujeito tenha adquirido o “poder” (a disposicdo de base, a
fim de que esse possa integrar-se o rito eucaristico), o actante sujeito necessita
do objeto modal “saber”, obtido mediante a liturgia da palavra. De acordo com
Blanco (2008, p. 51-52), “este programa modal trata de atualizar a competéncia
cognoscitiva dos participantes do rito. E um programa em que predomina a

extensidade sobre a intensidade, o inteligivel sobre o sensivel”.

Com a liturgia eucaristica, damos inicio a0 momento central da
Santa Missa. “A Missa como ‘realiza¢do’ iterativa e multiplicativa do sa-
crificio de Jesus Cristo na cruz constitui o ponto de intensidade mais alto
do desenvolvimento da priética ritual” (BLANCO, 2008, p. 52).
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A liturgia eucaristica apresenta uma tensio constante entre as
modalidades do conseguir e do sobrevir. “Do ponto de vista figural, o so-
brevir e o conseguir sio regimes de valéncias regidos pelo andamento”
(ZILBERBERG, 2007, p. 19):

Figura 5. As modalidades do conseguir e do sobrevir.

Consoante a implicacio, isto é, a doxa, temos a consagracio do
pao e do vinho, momento segundo o qual tem lugar a transubstancia-
¢do*? dessas espécies eucaristicas no corpo e sangue de Cristo, enquanto
dogma para aquele que cré.De acordo com Zilberberg (2006), o acon-
tecimento é o correlato objetal do sobrevir. O que, afinal, deveria ser
comunicado ao enunciatirio sendo aquilo que lhe sobrevém e ao qual
ele poderia crer, sendo a partir do 4mbito contratual da fé? O poder da

palavra “Tomai, todos, e comei: isto é o meu Corpo, que serd entregue

4“0 Concilio de Trento resume a fé catdlica ao declarar: Por ter Cristo, nosso Redentor, dito

que aquilo que oferecia sob a espécie do pao era verdadeiramente seu Corpo, sempre se teve na
Igreja esta conviccdo, que o santo Concilio declara novamente: pela consagracao do pao e do
vinho opera-se a mudangca de toda a substancia do pao na substancia do Corpo de Cristo Nosso
Senhor e de toda a substancia do vinho da substancia do seu Sangue; esta mudanca, a Igreja ca-
télica denominou-a com acerto e exatidio transubstanciacio” (JOAO PAULO 1I, 2000, p. 380).
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por vOs [...]. Tomai, todos e bebei: este é o célice do meu Sangue” recai
enquanto a intervencio de um acontecimento, que se sobrepde a um
enunciado de estado.

Figura 6. Discurso do estado e do acontecimento (ZILBERBERG, 2006, p. 142).
1 & acontecimento

afetividade

[intensidade]
estado

0 legibilidade 1
[extensidade]

O discurso do exercicio, préprio a légica implicativa, opde-se
ao discurso dito do acontecimento. O acontecimento instaura, nesse
momento da missa, um programa dado como irrealizdvel, a que se con-
trapOe um contraprograma que leva a termo a sua realiza¢do median-
te o ambito contratual através da fé (ZILBERBERG, 2006, p. 148). A
doxa é determinada pela desaprovacio do excesso. Ao se situar no eixo
do exercicio, ou seja, ao conseguir e a lentiddo, préprias a légica im-
plicativa, ela se contrapde ao acontecimento, pautado pela exclamacio
prépria ao sobrevir. Faz-se, assim, a necessidade de um tempo lento
a fim de aplacar a perturbacio sofrida pelos fiéis diante da emergén-
cia do acontecimento. Essa desaceleracio se caracteriza mediante uma
série de posturas préprias ao rito eucaristico: “os movimentos rituais

sdo lentos, os gestos do sacerdote sdo pausados, as palavras sio pro-
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nunciadas com clareza e sossego” (BLANCO, 2008, p. 53). A lentiddo
confirma o ¢éthos solene, da graca e da solenidade. “O tempo se conver-
te em vivéncia sensivel, gracas a essa desaceleracio dos movimentos”
(BLANCO, 2008, p. 53). A aceleracio, no momento da comunhio, es-
tabelece a parada, por isso, é exclusiva. A ela se sobrepde a desacelera-
¢do dos gestos e acdes sacramentais apds a comunhio. A desaceleracio,
de ambito participativo, reincorpora o sujeito, que pode, dessa manei-
ra, retomar a continuidade no programa modal de participac¢io do rito
eucaristico. Temos, nessa pratica cerimonial, a presenca de uma cifra,
de um ritmo que reflete o préprio sujeito absorto diante do mistério da
fé. O enunciado, ao manifestar uma direcao ascendente a um estado de
aceleracdo maxima [n+1], orienta-se para a atenuacdo do impacto dado
mediante a degressividade (projecio no campo de presenca de cada vez
menos mais [n-1]). Vejamos:

Figura 7. Parte de preparacio a eucaristia: ascendéncia— pico da ascendéncia
(Eucaristia).
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Figura 8. Parte subsequente

Verificamos, pois, a projecio no enunciado do rito eucaristico
de um estilo tensivo descendente, degressivo, que segue do “assomo” a
“resolucio” (ZILBERBERG, 2006, p. 15).

De acordo com Zilberberg (Idem, p. 151), temos, representado no
grafico a seguir, o valor realizado V1, definido pela intersec¢ao das va-
léncias v’ e v”, sobre a dimensio da intensidade. A orientacio [VO— V1]
instaura uma orientacio decrescente, de modo que v’ depende da mini-
mizac¢ao da intensidade. Sobre a dimensao da extensidade, v’ se situa na
fase do restabelecimento da difusdo. O acontecimento mediante a orien-

tacio [V1-VO0] instaura, em contrapartida, uma orienta¢ao ascendente.
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Figura 9. Projecio dos valores sobre um arco de correlaco inversa (ZIL-
BERGERG, 2006, p.151)

Voltando para as bases narrativo-discursivas da semiética, vemos
que, se compreendemos a missa como um relato dramatizado, composto
de palavras, movimentos e gestos continuos, em uma determinada con-
duta ritual, remetemos a corpos que ocupam um determinado espaco
tensivo. Remetemos, assim, a nocio de actorializacio, temporalizacio e

espacializacio prépria ao nivel discursivo do percurso gerativo do sentido.

Tomamos como principio os mecanismos de sintaxe discursiva
(debreagem e embreagem) com a instauracio no enunciado das catego-

rias de pessoa, tempo e espaco.

A presenca do sagrado se efetua na nocio de poder implicado nas
palavras, o que remetemos aos usos da linguagem e as condi¢oes sociais

de utilizacio das palavras.
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Notamos a forca ilocuciondria das expressdes, cujo poder reside

na autoridade concedida ao porta-voz autorizado, no caso, o padre.

Ha uma retérica caracteristica de todos os discursos institucionais:
a autoridade concedida 4 tomada da palavra pelo porta-voz autorizado
coincide com os limites delegados pela instituicio. As caracteristicas da
linguagem dos quadros dos porta-vozes delegados de quaisquer institui-
coes (ex. sacerdotes) derivam da posicio que ocupam esses depositérios
da autoridade delegada.

N3o basta dizer que o uso da linguagem por parte de
um locutor determinado, numa dada situacio, com seu
estilo, sua retérica e sua pessoa toda socialmente mar-
cada, agrega as palavras “conotacdes” associadas a um
contexto particular, introduzindo assim no discurso
o excedente de significado que lhe confere sua “forca
ilocuciondria”. O uso da linguagem, ou melhor, tan-
to a maneira como a matéria do discurso, depende da
posicio social do locutor que, por sua vez, comanda o
acesso que se lhe abre a lingua da instituicio, a palavra
oficial, ortodoxa, legitima. (BOURDIEU, 1998, p. 87).

O poder das palavras reside ndo apenas no fato de terem sido
proferidas por aquele que seria o “portador” delas, mas “na medida em
que sua fala concentra o capital simbdlico acumulado pelo grupo que
lhe conferiu o mandato e do qual ele é, por assim dizer, o procurador”
(BOURDIEU, 1998, p. 89).

O principio de eficicia simbdlica compreende: “a relacio entre as
ropriedades do discurso, as propriedades daquele que o pronuncia e as
)

propriedades da instituico que o autoriza a pronunci-lo” (Idem, p. 89).

Na missa, ha um contrato de delegacio de vozes que dd ao sacerdote
o monopdlio da manipulacio dos bens de salvacdo. Esse contrato se ma-

nifesta no adequado cumprimento do codigo da liturgia (gestos e palavras
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sacramentais), bem como por meio da presenca dos atributos simbdlicos

do magistério® (a batina, o latim, os lugares e os objetos consagrados).

“A magia performativa do ritual funciona completamente apenas
na medida em que o procurador religioso, incumbido de realiza-lo em
nome do grupo, age como uma espécie de médium entre o grupo e ele
proprio” (Idem, p. 95).

A “eficdcia simbdlica das palavras” é determinada pelo reconheci-

mento da autoridade do enunciador por parte do enunciatario.

Em sua celebracdo litirgica, a assembléia inteira de-
sempenha o papel de “liturgo”, cada um segundo a sua
funcio. O sacerdécio batismal é de todo o corpo de
Cristo. Mas certos fiéis sio ordenados pelo sacramen-
to da Ordem para representar Cristo como cabega do
corpo (JOAO PAULO II, 2000, p. 334).

Temos a actorializacao caracteristica do enunciado do folheto
segundo a delimitacdo entre o que seria pronunciado apenas pelo por-
tador autorizado, no caso, o padre, e as partes da missa a serem pro-
nunciadas pelos fiéis. Essa disposicio e delimitacio de papéis definidos
aparecem discursivizadas na prépria composi¢io diagramatica do fo-
lheto. A letra “P” se refere a enunciacio atribuida ao sacerdote e a letra
“T”, as respostas dirigidas pela comunidade. Essas respostas também

apresentam destaque em negrito.
15. Oracao eucaristica

P. O Senhor esteja conosco

“ Entendemos por magistério a “palavra latina que significa ‘autoridade para ensinar’. De
acordo com a doutrina catélica, essa autoridade é conferida pelo Papa, ao sucessor de Sao
Pedro e o chefe da Igreja, e aos Bispos em conjunto e em unido com o Papa. Essa autoridade
de ensinar é, em alguns casos, infalivel e assim exige dos fiéis cristdos o consentimento da
fé. Por outro lado, essa autoridade, mesmo quando nao explicitamente infalivel, expressa o
auténtico ensinamento catdlico cristdo e exige do fiel cristdo a leal submissdo da vontade e
do intelecto” (LOWERY, 1999, p. 93).
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T. Ele esta no meio de nds

P. Coracdes ao alto

T. O nosso coracao esta em Deus.

P. Demos gracas ao Senhor, nosso Deus.
T.E nosso dever e salvacio.

O narrador (implicito ao enunciado), por meio de uma debrea-
gem enunciativa de segundo grau, delega voz aos actantes do enuncia-
do (interlocutor e interlocutario), instaurando o didlogo. Observamos o
estabelecimento do simulacro de uma interacio ritualistica sacramental
por intermédio da distribuicio do enunciado em uma estrutura de enun-
ciacdo de férmulas discursivas e sintagmas cristalizados. As questdes
possuem a forma imperativa a partir do emprego de férmulas cristali-
zadas pertencentes a tradicdo discursiva da comunidade. Simula-se um
jogo de vozes (a do interlocutor e a do interlocutério) que viabiliza o

simulacro de um efeito dialogal.

Mediante a instauracdo dessa cena, obtém-se o efeito de sentido
de distancia maximizada entre enunciacio e enunciado. Esse jogo de vo-
zes entre actantes do enunciado constrdi uma ilusdo de realidade, a ilusiao

de uma situacio real de enunciac¢io do rito eucaristico.

Interlocutor (sacerdote, voz autorizada) e interlocutdrio (co-
munidade de fiéis) enunciam-se por meio do uso do pronome pessoal
reto “nds”. Esse “n6s” configura-se como um “nés” inclusivo (eu +
voceé + eles = nos, esta comunidade religiosa), nessa debreagem enun-
ciativa de segundo grau.

Viabiliza-se o simulacro de um jogo de vozes, 0 “nés” que enuncia
e 0 “nds” que responde, com a utilizacio da mesma pessoa gramatical: um

nos generalizado, de toda pessoa, lugar e espaco.

P. Irm3os e irm3s, elevemos nossas preces ao Pai, pe-
dindo-lhe a graca da fidelidade no testemunho de Cris-
to e na unidade entre os cristios, rezando juntos:

T. Enviai-nos, Senhor, vosso Espirito de amor!
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Nesse dltimo caso, afirma-se pela utilizacio do pronome “vés”
a distancia entre o sujeito “nés” (comunidade eucaristica) e o arqui-
destinador divino, intermediada pelo sacerdote: “Lembrai-vos, 6
pai dos vossos filhos”.

Verifica-se, também, enquanto argumento de autoridade que tem
por objetivo validar a pratica do sacrificio eucaristico, a instaura¢io de
uma debreagem enunciativa de segundo grau que delega voz ao préprio
Cristo e encontra-se disposta diagramaticamente em caixa alta. Essa se-
queéncia injuntiva remete ao caréter sacrifical do corpo e sangue de Cris-
to, figurativizada sob as espécies eucaristicas do pao e do vinho. A pa-

lavra divina institui-se no enunciado como um performativo absoluto.

TOMAI TODOS, E COMEL ISTO E O MEU COR-
PO, QUE SERA ENTREGUE POR VOS [..]. TO-
MAI, TODOS E BEBEL ESTE E O CALICE DO
MEU SANGUE, O SANGUE DA NOVA E ETER-
NA ALIANCA, QUE SERA DERRAMADO POR
VOS E POR TODOS, PARA REMISSAO DOS PE-
CADOS, FAZEI ISTO EM MEMORIA DE MIM.

Por sua vez, observa-se a presenca da primeira pessoa do plural por
meio do vocativo que afirma o chamamento do sujeito dado por meio do
sintagma cristalizado: “Recebei, 6 Senhor, a nossa oferta. O “nés”, repre-
sentado por meio do interlocutor (comunidade eucaristica), dirige-se, em
oracdo, a Cristo, Nosso Senhor. Isso reforca o cardter invocativo do sujeito
em falta, elidido e disposto numa posicdo de inferioridade.

O enunciado do folheto operacionaliza uma debreagem tempo-
ral enunciativa, uma vez que “se projetam no enunciado os tempos do
sistema enunciativo” (FIORIN, 2002, p. 147). Nesse nivel, a debreagem
actorial serd dita de segundo grau, por se encontrar relacionada a cate-
goria do interlocutor, delegada do narrador implicito e instaurada na

forma de didlogo.
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Estando construido dentro do sistema enunciativo, o enunciado
do folheto litiirgico pauta-se em relacio ao “agora”, em concomitincia ao
marco referencial presente. Relaciona-se, portanto, a um momento de

referéncia presente, idéntico a0 momento da enunciacio.

O tempo verbal caracteristico desse discurso é o presente omni-
temporal ou gnoémico, fato que o constitui como um enunciado valido
para qualquer lugar ou época histérica e o caracteriza como um enun-
ciado préprio da esfera de circulacio do discurso religioso, utilizado

para a enuncia¢do de verdades eternas.

O texto do folheto litirgico, ao ser organizado ao redor da ins-
tancia do “aqui”, simula uma cena enunciativa por meio da instaura¢do
do didlogo. O espaco linguistico é expresso no enunciado do folheto
mediante a utilizacdo dos advérbios de lugar. Observamos a presenca
do advérbio enunciativo (aqui): “T. Em comunhdo com toda a Igreja aqui
estamos/’. “Aqui” marca o espaco da cena enunciativa, sendo que este
assinala o espaco do nés, da comunidade eucaristica que se dirige em

direcdo superativa ao vés arquienunciador divino.

A cena dialégica caracteriza-se pela irreversibilidade de posi-
¢des enunciativas: Jesus Cristo/ Espirito Santo (14), comunidade de
fiéis (aqui) e o sacerdote como intermediario entre os planos espaciais
(aqui) e o espiritual (14). O enunciado constréi, por meio da irreversibi-
lidade, uma proxémica dada na ordem da estabilidade*. A estaticidade,
que permeia a formacio ideoldgica considerada, produz o simulacro de
um mundo estabilizado com lugares definidos.

A figura de Jesus Cristo/Espirito Santo, ao se instituir na ordem do

inefavel, transcende os limites humanos e consolida a isotopia da santidade.

““A proxémica é uma disciplina — ou melhor, um projeto de disciplina — semidtica que visa
a analisar a disposicao dos sujeitos e dos objetos no espaco e, mais particularmente, o uso que
os sujeitos fazem do espaco para fins de significacio” (GREIMAS; COURTES, 2008, p- 395).
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Temos, portanto, a espacializacdo dada na ordem da verticalida-
de, pautada pela direcio superativa no eixo da verticalidade. O olhar da
verticalidade constréi o plano espiritual a partir do ponto de vista eu-
forico, estabelecendo o “alto” como categoria euférica. Seu olhar, me-
diado pela instancia intermediadora do agente religioso, estabelece-se

por meio do “baixo” (disférico) para o “alto” (euférico).
18. ORACAO APOS COMUNHAO

P. Oremos (siléncio): Deus eterno e todo-poderoso,
que nos concedeis conviver na terra com as realidades
do céu, fazei com que nossos coracdes se voltem para
o alto, onde est4 junto de vés a nossa humanidade. Por
Cristo, nosso Senhor.

T. Amém.

Por meio desse exemplo, adquirimos a visdo do baixo disférico,
do sujeito em falta, um sujeito que nio é, mas pode vir a ser por meio da

invocacio oracional pautada na fé.

A disposicio espacial prépria ao rito eucaristico se desdobra na
demarcacio entre o espaco sagrado e o espaco profano. Retomamos a
prevaléncia das operacdes de triagem (ZILBERBERG, 2004), que carac-
terizam a instituicdo de um espaco ritual pautado por um deslocamento
horizontal, segundo o qual se distribui “uma regido sagrada, separada e
protegida de tudo aquilo que a rodeia, e uma regido profana, ou ndo sa-
grada acessivel a todas as pessoas” (BLANCO, 2008, p. 48).

Verificamos um acento de valor apreciativo, transmitido por
uma entonacio expressiva e afetiva, conforme a qual o espaco sagrado
remete a um acento de intensidade e o espaco profano se caracteriza
pela extensidade. Remetemos a tonicidade ou a atonia das percepgoes,
ao tipo perceptivo do foco e da apreensio ( FONTANILLE; ZILER-
BEG, 2001, p. 129). Ao tipo perceptivo do foco (espacializacdo fechada)
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associamos o espaco sagrado; ao tipo perceptivo da apreensio (espacia-

lidade aberta), o espaco profano.

Vejamos o seguinte esquema (BLANCO, 2008, p. 49, tradu-
cio nossa)*:

Figura 10. Oposicdo entre o sagrado e o profano.

Dentro do templo, podemos considerar, ainda, uma gradacao da to-
nicidade do espaco sagrado. A tonicidade confere um determinado “acento
de sentido” a cada um dos segmentos que compde o discurso. O espaco do
templo e sua disposi¢io configuram-se como um discurso que fala a seus
fiéis (BLANCO, 2008, p. 49). Consideramos a disposicio das quatro partes
das quais se constitui o templo, tido enquanto espaco sagrado das praticas

rituais catélicas: sacrario, presbitério (altar), naves e étrio.

* Ressaltamos que se fizeram necessarias algumas restri¢cdes a0 pensamento de Blanco (2008),
a partir de Zilberberg (2006). Embora Blanco (2008) se utilize da oposi¢io entre “acento toni-
co”, em referéncia a intensidade, e “auséncia de acento”, no que tange a extensidade, optamos
por substitui-los, respectivamente, no grafico apresentado, pelos termos “tonico” e “4dtono”, tal
como utilizados por Zilberberg (2006), a fim de que ndo tivéssemos incongruéncias.
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a) Sacrario (tabernéculo): presenca das espécies consagradas (cor-
po de Cristo);

b) Presbitério (altar): centro da Igreja, nele se faz presente o Sacrificio da
Cruz sob os sinais sacramentais.

c) Naves: disposicio dos fiéis;
d) Atrio: patio interno (transito entre o sagrado e o profano).

Observemos como se configura a gradacdo do espaco tensivo do
templo sob o parametro da tonicidade. Retomamos e ampliamos o grafi-
co original apresentado por Blanco (2008, p. 49).

Figura 11. Gradacio do espaco tensivo no templo.

O étrio, passagem entre o sagrado e o profano, apresenta um
acento de sentido débil, quase nulo. As naves constituem o espaco mais

amplo do templo, onde se situam os fiéis (actantes coletivos) dispostos a
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participacio no rito da missa. Consolida-se a atitude de participacio dos
fiéis, dada mediante um conjunto de posturas e disposicdes com os quais
esses se colocam diante do sagrado.

Entre essas atitudes, podemos destacar a presenca de mo-
mentos contemplativos, de siléncio, de canticos etc, determinada no
enunciado do folheto por meio de marcas enunciativas (BLANCO,
2008, p. 50). Vejamos:

HINO DE LOUVOR (preferencialmente cantado)
P. Gléria a Deus nas alturas,
T. e paz na terra aos homens por Ele amados [...].

ORACAO
P. Oremos (siléncio): O Deus todo poderoso, a ascen-
sdo de vosso filho j4 é nossa vitéria [...].

O presbitério destina-se ao celebrante (porta-voz autorizado) e seus
acompanhantes. O acento de sentido adquire nesse espaco um grau ain-
da mais alto de tonicidade. O taberniculo, lugar das espécies consagradas,
constitui-se como um lugar sacratissimo por exceléncia, lugar em que se

consolida a totalidade culminante no 4mbito total do sagrado (Idem, p. 50).

2.3 Pratica Semidtica: Roteiro Preparatdrio de Confissdo

O pecado ¢ antes de tudo uma ofensa a Deus, uma rup-
tura da comunhdo com ele. Ao mesmo tempo é um
atentado a comunhzo com a Igreja. Por isso, a conversio
traz simultaneamente o perdio de Deus e a reconciliacio
com a Igreja, o que é expresso e realizado liturgicamente
pelo sacramento da Peniténcia e da Reconciliaco.

Jodo Paulo IT*

% Joao Paulo IT (2000, p. 397).
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A economia sacramental catélica “consiste em comunicar os fru-
tos da redencdo de Cristo, mediante a celebracio dos sacramentos da
Igreja, principalmente da Eucaristia” (BENTO XVI, 2005, p. 79).

Os sacramentos sio sinais eficazes de graca, instituidos
por Cristo e confiados a Igreja, por meio dos quais nos
é dispensada a vida divina. Os ritos visiveis sob os quais
os sacramentos sio celebrados significam e realizam as
gracas proprias de cada sacramento. Produzem efeito
naqueles que os recebem com as disposicdes exigidas
(JOAO PAULO 11, 2000, p. 319).

Sao sete os sacramentos da Igreja: Batismo, Confirmacio, Eu-
caristia, Peniténcia, Uncio dos Enfermos, Ordem e Matrimonio. Eles
apresentam a seguinte distin¢io: sacramentos de iniciacdo crista (Ba-
tismo, Confirmacio e Eucaristia); sacramentos da cura (Peniténcia e
Uncio dos Enfermos); sacramentos a servico da comunhio e da missio
(Ordem e Matriménio).

Dentro da ritualistica sacramental catdlica, estabelecemos como
recorte a andlise do sacramento da peniténcia ou reconciliacio. A pra-
tica catélica da confissdo, também designada “sacramento da peniténcia

*1: ~ » . \ ~ . .
ou reconciliacio”, sinal de preparo a comunhao, constitui a busca pela
absolvicdo sacramental e a reintegracio entre os membros participes da
formacao ideoldgica catdlica.

Aqueles que se aproximam do sacramento da Pe-
niténcia obtém da misericérdia divina o perdio da
ofensa feita a Deus e a0 mesmo tempo sdo reconci-
liados com a Igreja que feriram pecando, e a qual co-
labora para sua conversio com caridade, exemplo e
oragoes (JOAO PAULO I, p. 392).

Tomamos o enunciado do folheto preparatério de confissio, en-

quanto subpritica manifestada no objeto-suporte dessa pratica semidtica.
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Roteiro de Preparacdo para a confissdo

Cologue-se diante de Deus. Ele quer acolhé-lo com Seu gmndo Amor Pelo Espirto
Santo Ele revela Sua imensa Misericérdia, compreende suas fraquezas e perdoa suas
faltas.

Faga o Sinal da Cruz e reze a orag#o do Credo. Medite a Palavra de Deus: E1 1, 37;
Col3,1-17; 1 Cor 13, 1-7.

Ore com estes textos biblicos, expressando sua confianga no poder de Jesus e na
forga do Espirito Santo que, com Sua Luz, nos revela seus pecados. Agradega o Senhor
por este momento, por Sua Palavra que é viva e toca o seu coragéo, por tudo que Ele tem
feito por vocd e pelos outros e também por tudo aquilo que Ele ainda fara. Lembre-se do

agradecé-Lo por Sua Igreja, pelo sacerdote que vai atender vocd em confiss&o.
Diga a Josus que est anependido o que quer fazor uma boa coriissdo.

Olhe para dentro de vocd
de Deus, da Lei da Igrej

" AMAR A DEUS SOBRE
TODAS AS COISAS:

Fiz minhas oracBes dirias?

Fiz Leitura Biblica?

Tenho confianca em Deus?
Desesperei-me alguma vez na hora
do sofrimento?

FreqUentei: macumba, saravd,
umbanda, mesa brancalpreta, rosa

ia, candomblé, sortistas?

Recebi passes?

Li horéscopos (acreditei neles)?
Fui supersticioso?

Usei amuletos?

Freqiientei sessdes espiritas?
Usei de bruxaria?

Tive medo de satands?
Comunguei com pecados graves?
L, assinei ou emprestei livros ou
quaisquer escritos contrarios a Deus
ou & Santa Religiao?

e 0s Pecad C-!Dlh

cruz, seicho-no-i8, magonaria, feitica-

3 Lei

Reclamei muito?
Murmurei?

12“B” AMAR AO PROXIMO
COMO A SI MESMO

Fiz opgo pelos pobres?

Tive raiva?

22 NAO TOMAR SEU SANTO
NOME EM VAO

Falo 0 nome de Deus 4 toa?
Roguei praga?

Jurel falso?

Cumpri promessa?
Blasfemei?

32 GUADAR DOMINGOS E
DIAS SANTOS DE GUARDA

Faltei & Missa aos Domingos e Dias
Santos de Guarda?

Trabalho nestes dias por ambigao
ou interesses pessoais?

42 HONRAR PAI E MAE
Faltei com amor aos meus pais e a
meus fihos?

Dei mau exemplo?
Fui impaciente em casa

Fui impaciente com a umﬂm
Fui bruto ou estupido?

Dialoguei com meus filhos?
Escandalizei meus filhos?

Agredi com palavras, gestos ou
atos?

Abandonei minha familia?
Descuidel dos meus pais na velhice?
Vejo nos meus pais € nos meus su-
periores representantes de Deus?

52NAO MATAR

Atentei contra a vida do préximo?
Contra minha propria vida?

Dirigi embriagado ou abusei no
volante?

Pratiquei aborto?

Colaborei para aue alguém
praticasse aborto?

Coloquei em perigo a saide

do préximo vendendo alimentos
ou remédios deteriorados?
Preocupo-me com a fome, com as.
doengas, com as guerras?
Contribuj com palavras ou agdes
para incentivar a luta de classes.
ou 0s preconceitos de raga, cor,
religio?
62E 92: NAO PECAR CONTRA

ACASTIDADE E NAO DESE-

JAR AMULHER DO PROXIMO

Falei palavrao?

Contei piadas sujas?

Vi filmes imorais ou pomograficos?
Levei alguém a pecar?

Tive desejos consentidos?
Olhei maliciosamente?

Tive pensamentos consentidos?
Pratiquei a masturbagéo?
Cometi adultério?

Pratiquei homossexualismo?
Realizei namoro avangado?
Tive relagdes pré-matrimoniais?
Usei modas escandalosas?
Desejei a mulher do préximo?

7° E 10° NAO FURTAR E NAO
COBICAR AS COISAS ALHEIAS

Furtei coisa pequena ou grande?
Devolvi o roubado?

Desviei dinheiro piblico?

Cobicei as coisas alheias?
Comprei objetos sabendo que
eram furtados?

Pago a meus empregados o saldrio
Justo? -
Causei prejuizo a alguém?

Explorei 0s outros, aumentando

© prego das mercadorias?

Sou honesto no meu trabalho?

Sou muito apegado A riqueza?
Reconhego que todos tem direito

a adquirir 0s bens indispensaveis

2 uma vida digna de filhos de Deus?

82 NAO LEVANTAR FALSO
TESTEMUNHO

Menti?
Fofoquei?

Caluniei?

Denunciei com 6dio?

Falei mal do outro?

Denunciei a injustiga antes de anun-
ciar 0 amor?

Violei segredos ou cartas alheias?

1-SOBERBA

Fui orgulhoso?

Tive desprezo para com meu pré-
ximo?

Revoltei-me contra alguma autori-
dade legitima (pais, superiores)

2 - AVAREZA

Sou mais apegado 2o dinheiro e

as coisas materiais?

Deixo de comprar o necessério a
meus familiares e dependentes?

Importo-me em ajudar as pessoas
carentes ‘e necessitadas?

Tive luxo?

Me apeguei ao cargo?

Sou fiel no dizimo?

3 - LUXURIA (IMPUREZA)

Sou impuro de coragéo?
Alimento pensamentos ou deixo
me conduzir pela sensualidade?

4-1RA
Fui vingativo?
Fui rancoroso?
Fui agressivo?

e 2y,

terra”.

{  Mandamentos da Igreja
12 Participei das missas inteiras aos domingos e dias Santos de Guarda?

22 Confessei a0 menos uma vez por ano?

32 Comunguei a0 menos pela Pascoa da Ressurreigdo?

42 Jejuei e me abstive de came conforme manda a Santa Igreja?

52 Paguei o dizimo conforme o costume?

' Pecados

Fui violento?
Irtto-me facilmente quando sou
contrariado?

5-GULA

Excedo-me na comida?

Na bebida?

Embriaguei-me alguma vez?
Usei drogas?

Abusei da TV e do Rédio?
Fumei demais?

6-INVEJA

Fui ciumento?

Tive inveja dos outros?

Fiquei magoado com o sucesso do
meu proximo?

Desejei mal a alguém?

7 - PREGUICA
Sou negligente no pecado?
Neglicenciei os meus deveres religi
os0s?
Ao invés de procurar fazer as
‘coisas mais importantes, que exi-
gem maior sacrificio, entreguel-me
A prética de outras mais simples e
menos urgentes?
Deixei de evangelizar meu irméo?

“Passarei 0 meu céu fazendo o bem
(Santa Terezinha)

ddo si Deus, mostre

pmpésnu de lutar contra o mal e as tentagdes, e de se corrigir.
Coloque sua confianga em Cristo Nosso Senhor, e nao se deixe levar por
el d 50. J

sacerdote,

lealdade, bsol-

vigao e fazendo peniténcia em reparagéo dos seus erros.

Reze Pai Nosso, Ave-Maria, Gléria e o Ato de Contrigao:

“Meu Deus, eu me arrependo de todo o coragao de Vos ter ofendido
porque sois tdo bom e amével. Prometo com vossa Graga esforgar-me
ppara ser bom. Meu Jesus, Misericérdia”.

Volte-se ao Senhor para agradecer e fazer a peniténcia determinada pelo
sacerdote; se possivel, diante do Sacrario. Prometa de novo ser bom cristao

e melhorar a cada dia.

Muno contribui para o crescimento espiritual de cada um o exame de

didrio, antes do rep

. Ainda que por

realizadas no dia: 0 q

dado a Deus? E o que O teria desgostado?
Implore pela intercesséo de Maria. Pega o auxilio e a graga do Espirito

graga.

e S'ANTUARIO SANTA TEREZINHA
5’? TEL. 47015625 - TABOAO DA SERRA
" A Vida com Jesus é mais Feliz!

SANTA Missa:

Domingo - & 7h30, 10h, 15h (louvor) e 19h
Segunda & quarta, sexta e sibado - as 7h, 12h e 19h
Quinta-feira - 25 7h, 12h, 15h (satide) e 20h (familia)

GRrupos D ORAGAO:
Segunda-feira - 15h ¢ Quarta-feira - a partir das 20h
Casa e ORrAGAO:

Sexta-feira - das 18h as 22h

antatere: a.0rg. by




Teremos, portanto, associados a uma morfologia particular do
objeto de escrita, dois tipos de pratica: uma, instaurada pelo género, o
qual denominamos folheto de preparacio para a confissio e outra, pela
comunicacio e circulagio dos objetos em sociedade, representada no
enunciado pela experiéncia da palavra na pratica religiosa, ambas rela-
cionadas uma a outra (FONTANILLE, 2004, p. 21-22).

Ao longo da anilise dos procedimentos argumentativos empre-
gados no enunciado, conceberemos a argumentacio e a arte retérica

como prdticas:

O discurso persuasivo é apreciado no nivel do texto,
mas a argumentacio, da maneira como é considerada
pela retérica geral, é uma pratica e a pertinéncia de
cada argumentacio particular s6 pode ser estabele-
cida no ambito de uma estratégia (FONTANILLE,
2008, p. 38).

No que diz respeito ao exame do enunciado relativo a pratica ca-
télica do sacramento da confissdo (peniténcia), considerd-lo-emos en-
quanto um discurso préprio ao acontecimento, isso, pois, a confissdo,
para cada um que a realiza, constitui um acontecimento singular. Reto-
mamos a noc¢ao de eficiéncia préxica prépria a confissdo, determinada

pela sua organizac¢do sintagmatica.

Na priatica da confissdao, temos a relacio entre o homem, a fé
(crenca), o pecado e o dogma. Observamos, no enunciado, a presenca
da direcdo superativa no eixo da verticalidade. O olhar da verticalidade
constréi o plano espiritual a partir do ponto de vista euférico, estabe-
lecendo o “alto” como categoria euférica. Delineia-se o olhar do sujei-
to por meio do “baixo” (disférico) para o “alto” (euférico). No que con-
cerne a organizacdo da sequéncia narrativa, notamos a direcionalidade
tensiva do eu (pecador arrependido) em direcio a Cristo nosso Senhor
por intermédio do sacerdote. Inicialmente, o sujeito patémico (pecador,
instaurado no enunciado) do folheto configura essa inclina¢io, a qual
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podemos definir como uma espécie de “ressentir” “do estado limite e es-
pera do retorno da fusio” (GREIMAS; FONTANILLE, 1993, p. 30). Essa
espera repousa sobre a fiducia. Verificamos, assim, a dimenso passional
do sujeito pautada pela expectativa de retorno aos valores com os quais
este teria se desvinculado, expectativa essa, que designamos em semio-
tica, de protensividade férica. “A protensividade é o primeito efeito da
cisdo, a orientacio é sua propriedade figural, o devir é o produto de um
desequilibrio de tensdes que confirma a cisio”. (GREIMAS; FONTA-
NILLE, 1993, p. 33). No que diz respeito aos dispositivos passionais do
ser, observamos, tal como demonstram Greimas e Fontanille (Idem, p.
61), a presenca das configuracdes passionais nos diciondrios enquanto

“« 1 o~ » o« . » o« s o~ RN (3] . ~ ”
disposicio”, “sentimento que leva a”, “disposicao”, “inclinacio”.

Essa protensividade, concebida como orientacio, devir do sujeito,
pauta-se no enunciado na busca do retorno de uma nova expectativa de
conversao, para que ele possa obter o objeto valor “graca divina”, sendo
reintegrado, portanto, ao sistema de valores proposto pelo catolicismo.
Entendemos a disposicio do sujeito “pecador arrependido”, inicialmente
conjunto com valores disféricos (prética do pecado), em busca de con-
versio e reintegracdo aos valores tidos euféricos (obediéncia aos man-
damentos da lei de Deus). Concebemos essa disposi¢do do sujeito como
uma aspectualizacio temporal, imediatamente identificivel ao universo
passional, segundo a qual reconhecemos a protensividade, “definindo
um sujeito tensivo, ou ‘quase sujeito’, e que engendra, sob o efeito das
paixdes favoraveis a cisdo, o devir e, por outro lado, a fiducia, sobre a
qual se desenham ‘sombras de valor’ destinadas a engendrar as valéncias”
(GREIMAS; FONTANILLE, 1993, p. 76) .

Percebemos a figura de um arquidestinador divino (Deus, Espiri-
to Santo) atingivel apenas mediante a figura do confessor, tido enquanto
mediador capaz de restabelecer o fluxo férico do sujeito, reintegrando-o
a tais valores.
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“Coloque-se diante de Deus. Ele quer acolhé-lo com
Seu grande amor. Pelo Espirito Santo Ele revela Sua
imensa Misericérdia, compreende suas fraquezas e
perdoa suas faltas”.

Verificamos, ao longo de todo o enunciado, o uso de verbos no
imperativo, que determinam a realizacdo de uma determinada “conduta”

ritual por parte do sujeito:

“Coloque-se diante de Deus”.

“Faca o sinal da Cruz e reze a Oragdo do Credo. Me-
dite a Palavra de Deus”.

“Ore com estes textos biblicos”.

“Diga a Deus que estd arrependido e quer fazer uma
boa confissao”.

“Olhe para dentro de vocé mesmo [...]”

“Peca perdao sincero a Deus, mostre arrependimen-
to por ter errado, e faca o propdsito de lutar contra
o mal e as tentacdes, e de se corrigir”.

“Reze o Pai Nosso, Ave Maria, Gléria e o Ato de Contrigio.
“Volte-se ao Senhor para agradecer e fazer a peni-
téncia determinada pelo sacerdote”.

“Prometa ser um bom cristao e melhorar a cada dia”.
“Implore pela intercessao de Maria. Peca auxilio e a
graca do Espirito Santo para permanecer em estado
de graca” (grifos nossos).

Ainda no que diz respeito a préxis do ritual, observamos a pre-
senca das seguintes performances a ser executadas pelo sujeito e apresen-
tadas no roteiro de preparacio para a confissdo: exame de consciéncia;
contricdo (arrependimento); confissao (acusacio dos pecados perante o
sacerdote) e satisfacio (cumprimentos de certos atos de peniténcia que o
confessor impde ao penitente para reparar o dano causado pelo pecado)
(BENTO XVI, 2005, p. 99). No caso do enunciado do folheto, temos o
seguinte discurso fundador biblico, exibido logo no inicio do folheto:
“Medite a palavra de Deus: Ef 1, 3-7, Col 3, 1-17; Cor 13, 1-7".
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a) Exame de consciéncia

Ao considerarmos o primeiro dos atos do penitente, o exame de
consciéncia, obtemos a configuracio do imaginario passional do sujeito.
A disjuncdo como primeira modalizacio do sujeito resulta em um simu-
lacro existencial que configura no discurso o aspecto do sujeito. Aqui,
mais do que uma performance do sujeito, temos um processo de aquisi¢cao
de competéncia, na qual o sujeito deve adquirir o poder ser e saber ser

necessarios a sua nova conversio e reintegracaio.

“Olhe para dentro de vocé mesmo e se pergunte, re-
cordando os mandamentos da lei de Deus, da Lei da
Igreja, e os Pecados Capitais”.

Veremos, assim, como se configura, no enunciado, o percurso
passional do sujeito “arrependido”, fundado na conjun¢do com um an-
tiobjeto “pecado”, e que projeta a imagem disférica de um sujeito realiza-
do. “Chama-se Sacramento da Conversio, pois ele realiza sacramental-
mente o convite de Jesus a conversio, o caminho de volta ao Pai, do qual
a pessoa se afastou pelo pecado” (JOAO PAULO II, 2000, p. 392).

Assinalamos, dessa forma, o modo de ser do sujeito da enuncia¢do

que busca se reintegrar ao sistema de valores proposto pelo catolicismo.

O sujeito visto mediante o simulacro existencial de conjuncio
com um antiobjeto é percebido ao longo da praxis do ritual (acdes do

penitente) sob a intensidade do sentir.

b) Contrigdo (arrependimento)

Entre os atos do penitente, a contri¢io se constitui como a pri-
meira entre as performances a ser executada pelo sujeito, dado que o exa-
me de consciéncia se estabelece enquanto um programa de aquisicdo de

competéncia, tal como vimos na secio anterior. “Entre os atos do peni-
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tente, a contricio vem em primeiro lugar. Consiste numa dor da alma e
detestacao do pecado cometido, com a resolucio de nio mais pecar no
futuro” (JOAO PAULO II, 2000, p. 400). Vejamos:

“Peca perdao sincero a Deus, mostre arrependimen-
to por ter errado, e faca o propésito de lutar contra
o mal e as tentacdes, e de se corrigir”.

O ato de contricio é realizado, enquanto performance do sujeito,
por intermédio da seguinte férmula:

“Meu Deus, eu me arrependo de todo o coracdo de
Vos ter ofendido porque sois tdo bom e amavel. Pro-
meto com vossa Graca esforcar-me para ser bom.
Meu Jesus, Misericérdia”.

c) Confissdo dos pecados ao sacerdote

No que diz respeito a confissio, por meio da perfomance da acu-
sacdo dos pecados diante do sacerdote, “o homem encara de frente os
pecados dos quais se tornou culpado: assume a responsabilidade deles e,
assim, abre-se de novo a Deus e a comunhio da Igreja, a fim de tornar

possivel um futuro novo” (Idem, p. 400-401).

Observamos, nessa relacio de mediacio, na qual o sujeito se en-
contra disjunto com os valores propostos pelo catolicismo, uma espera
fiduciaria, dado ser necessaria a mediagio do confessor (sacerdote), que
deve ter a autoridade e competéncia (saber-ser e poder-ser) necessaria

para o exercicio de sua funcao.

Deve possuir um comprovado conhecimento do
comportamento cristio, experiéncia das coisas hu-
manas, respeito e delicadeza diante daquele que caiu;
deve amar a verdade, ser fiel a0 magistério da Igreja e
conduzir, com paciéncia, o penitente a cura e a plena
maturidade (JOAO PAULO II, 2000, p. 404).
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d) Satisfacio (peniténcia)

Temos, na satisfacio, a peniténcia imposta pelo confessor e que se
d4 mediante a realizacdo de uma performance determinada pelo sujeito de
mediacio (sacerdote).

“Volte-se ao Senhor para agradecer e fazer a penitén-
cia determinada pelo sacerdote; se possivel, diante do
Sacrario. Prometa de novo ser bom cristio e melho-
rar a cada dia. [...] Implore pela intercessio de Maria.
Peca auxilio e a graca do Espirito Santo para perma-
necer em estado de graca”.

Apbs a realizacio dos atos do penitente, o destinador-julgador,
ao julgar positivamente seus atos, concede-lhe a sancio pragmatica da
absolvi¢do dos pecados e reintegracio a formagcao catélica. Esses atos de
satisfacio constituem a peniténcia.

Assim, tendo o fiel catélico como leitor pressuposto, o “outro”,
ao qual este discurso se destina, o destinador do texto catdlico estabelece
uma catequese sobre os principios dogmaticos do catolicismo para fazer
com que o leitor, por meio de uma manipula¢io baseada na intimidacio
(se o fiel nao realizar adequadamente a praxis proposta), coloque sua con-
fianca em Cristo Nosso Senhor, por intermédio da figura do sacerdote,
peca perdio pelos pecados cometidos (transgressio da ordem proposta),
cristalize sua fé em Deus, cumpra a peniténcia proposta pelo sacerdote e,
consequentemente, seja sancionado positivamente para que possa alcan-
car a salvacido por meio da institui¢do do sacramento da reconciliacio e
se integrar novamente ao sistema de crenca proposto pelo catolicismo.

O PN estabelecido pelo destinador-manipulador, para que o sujei-
to permaneca conjunto com tais valores, corresponde ao fazer emissivo,
que também poderiamos denominar continuativo, por nele privilegiar-
mos a dominancia da temporalidade emissiva (parada da parada), res-
ponsavel pelas experiéncias conjuntivas pautadas pela extensdo, dura¢ao
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e apreensao do percurso de busca do O_ “graca divina” empreendido pelo
sujeito (permanecer em estado de graca). O antiprograma, realizado de
modo implicito pelo antidestinador (mal e as tentacdes), refere-se ao fa-
zer remissivo, a parada, o qual remetemos ao conceito de surpresa, res-
ponsavel pela ruptura da relacio contratual entre destinador e destinata-

rio e pela interrupcio do fluxo férico.

O sujeito, jé conjunto com o O, “dom da graca divina’, receberd
o O_ “poder ter o poder e forca para resistir aos assaltos da tentacao”.
As tematicas do combate, da defesa da vida Divina e da Santa Igreja se

verificam nesse enunciado.

Constroéi-se a imagem de um sujeito que, ao agir conforme as

prescricoes estabelecidas, permanecera conjunto com tais valores.

Remetemos, assim, aos efeitos de passionalizacio do sujeito do
discurso de fidelizacdo religiosa, nesse ambito ora considerado. Temos
como caracteristica do enunciado da confissdo a direcionalidade tensiva
orientada para o grau maximo de tonicidade e aceleracio. A performan-
ce referente a prixis do penitente, ao se situar no eixo do exercicio, ou
seja, ao conseguir e a lentiddo, proprios a légica implicativa, opde-se ao
acontecimento do ato da confissdo, pautado pela exclamacio inerente ao
sobrevir. Verificamos, nesse sentido, a exposi¢do das praxis do penitente
mediante uma concepc¢io descendente, pertencente a 1égica implicativa.
Delineamos, desse modo, o estilo do enunciado da experiéncia da pala-
vra (prética catdlica da confissdo) por meio de uma direcdo descendente,

intrinseca a l6gica implicativa.
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Cap. il
A TOTALIDADE DISCURSIVA
DE DIVULGACAO RELIGIOSA

Em uma sociedade marcada pela influéncia dos meios
de comunicacio e pela pluralidade de opinides, pesso-
as e organizacdes disputam a possibilidade de utilizar
0s recursos e as técnicas disponiveis pela tecnologia
e pela comunicacio, a fim de divulgar, com eficicia,
seus pontos de vista, seus objetivos, suas concepcdes
de ser humano, de mundo e de sociedade e, assim,
interferir nas decisdes que pautam a vida das pessoas.
Essa tendéncia também est4 presente nas instituicoes
religiosas, o que faz com que padres e pastores, reli-
giosos e leigos, missionarios e pregadores procurem,
cada vez mais, espaco nas telas de televisdo, nas emis-
soras de radio, nos jornais impressos, na internet e
em outras possibilidades de comunicacio.

Lindolfo Alexandre de Souza*

L. Discurso de divulgagdo religiosa

Faz-se necessirio que estabelecamos, inicialmente, a defini¢do dos
termos: universo discursivo e campo discursivo, introduzidos por Maingue-
neau (2005), na linha tedrica da AD francesa. Conforme essa concep¢io,
denominamos universo discursivo o “conjunto de formacdes discursivas
de todos os tipos que interagem numa conjuntura dada” (MAINGUE-
NEAU, 2005a, p. 35). Ao definir uma extensio méxima de anilise, essa
nocio se constitui como um elemento de pouca utilidade para o analista
que “é levado a recortar campos discursivos, em que um conjunto de for-

“Souza (2011, p. 13).
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macdes discursivas® (ou de posicionamentos®) estdio em concorréncia
no sentido amplo, delimitando-se reciprocamente” (CHARAUDEAU;
MAINGUENEAU, 2004, p. 91).

Isolamos para este livro um campo de divulgacio religiosa, ao in-
vés de nos remeter diretamente ao campo religioso. Retomando o que
se entende por campo discursivo, referimo-nos ao conjunto de textos

voltados para uma pritica: a divulgacio religiosa.

Temos como ponto de partida os dois eixos fundamentais segun-
do os quais a pesquisa de Discini (2004b) se apoia: a) como sio estabele-
cidas, no interior de um universo discursivo, as totalidades que configu-
ram um estilo; b) como o estilo constréi o éthos do enunciador.

“Estilo €, entdo, totalidade, enquanto unidade integral (unus) e en-
quanto totalidade integral (totus), sendo que um termo pressupde outro,
numa relacio de interdependéncia” (Idem, p. 34).

Cada enunciado de divulgacio religiosa é, portanto, um unus
(unidade integral) que remete a um fotus, que compreende a totalida-
de dos enunciados de divulgacio religiosa. “Se é por meio do exame de

uma totalidade de enunciados que se obtém o efeito de individualidade,

“#“Nocio usada essencialmente na Escola francesa, a formacio discursiva foi introduzida
por Foucault (1969: 53) para designar conjuntos de enunciados relacionados a um mes-
mo sistema de regras, historicamente determinadas. [...] Toda formacio social, passivel
de se caracterizar por uma certa relacio entre classes sociais, implica na existéncia de po-
si¢cdes politicas e ideoldgicas, que ndo sdo o feito de individuos, mas que se organizam em
formacdes que mantém entre si relagdes de antagonismo, de alianca ou de dominagéo.
Essas formacoes ideoldgicas constituem uma ou varias formacdes discursivas interliga-
das, que determinam o que pode e deve ser dito [...] a partir de uma posi¢io dada numa
conjuntura dada” (MAINGUENEAU, 2006, p. 67-68).

#“Num campo discursivo, ‘posicionamento’ define mais precisamente uma identidade
enunciativa forte [...], um lugar de producio discursiva bem especifico. Esse termo de-
signa ao mesmo tempo as operacdes pelas quais essa identidade enunciativa se instaura e
se conserva num campo’ (CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2004, p. 392).
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o texto considerado para andlise de um estilo deve ser entendido como
unidade correlata a uma totalidade” (Idem, 2008, p. 35).

Assim sendo, como se constréi a imagem do ator da enunciacio,
o éthos como estilo?

Se apenas um enunciado de divulgacio fosse examinado, teriamos
unicamente a imagem do narrador de tais discursos. Embora o todo esteja
na parte, a fim de que possamos obter o ator da enunciagio, visto na tota-
lidade de seus discursos, faz-se necessario ao analista depreender, em um
grupo de dois ou mais textos reunidos para fins de estudo, um conjunto
de tracos recorrentes do plano do contetdo e do plano de expressao. Por-
tanto, torna-se possivel compreender, por meio da anlise da totalidade,

um efeito de sentido de identidade e que configura uma enunciacdo tnica.

Segundo os estudos desenvolvidos por Discini (2004b), temos o
percurso gerativo do sentido como ferramenta necessaria para determi-
nar o estilo em uma totalidade de discursos enunciados. Obtemos, assim,
o ¢thos do enunciador da divulgacio religiosa como efeito de sentido de

uma totalidade enunciada.

Para que analisemos as recorréncias encontradas na materialidade
discursiva da totalidade, enquanto elemento composicional do discurso
ou texto, e que configuram um fato de estilo, devemos referir, principal-
mente, as coercdes genéricas que perpassam a construcio desse efeito de
individua¢do, uma vez que o género é responsavel por projetar expecta-

tivas no enunciatirio, adequadas a situacio de enunciagio.

Temos uma cena genérica que corresponde ao contrato associado
aos géneros de divulgacio religiosa (enciclica, compéndio, artigos jorna-
listicos e entrevistas em revistas e jornais de divulgacio religiosa especiali-
zada, entre outros). Entretanto, vemos como cada enuncia¢io caracteriza,

de fato, uma cenografia, pela sua maneira especifica de inscrever-se e pela
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recorréncia de um modo individualizador do dizer, inscrito no préprio

enunciado de divulgacio.

Feitas essas consideracdes, a fim de que possamos estabelecer o
modo de presenca da totalidade de divulgacio religiosa, retomemos a es-
trutura minima do dizer, proposta por Zilberberg (2007, p. 14), tal como
pode ser observada mediante a seguinte esquematizacio:

Dizer alguma coisa aalguém
enunciacao predicacio comunicacao

A comunicacio, como é vista nos discursos de divulgacio, dos quais
nos utilizamos em nossa pesquisa, caminha em uma direco contréria a
observada com relacao as modalidades veridictdrias de discursos de outra
natureza, nos quais hd o predominio de uma retérica da reten¢do (con-
servacdo). Nos discursos divulgadores hé o privilégio a partilha (ZILBER-
BERG, 2007, p. 14-15).

Concebemos, assim, os discursos de divulgacdo como aqueles que
se valem da “partilha da veridic¢do”, na medida em que estes se caracteri-
zam pela propagacio e difusdo de saberes, crencas, ideais, valores e pontos
de vista, de uma formacao discursiva determinada. Para corroborar essa
hipétese, tomemos, inicialmente, a prépria concepg¢ao de divulgacio:

Divulgar [Do lat. divulgare.] 1.Tornar publico ou
notério; publicar; propagar, difundir, vulgarizar.
[...] 2. Tornar-se publico ou conhecido; propagar-se,

difundir-se [Var. ant.: devulgar. Conjug.: v. largar.]
(FERREIRA, 2004).

134



Divulgar vb.'vulgarizar, tornar conhecido, propalar,
publicar’ | devulgar XV | Do lat.divulgare ||divul—
gaCAO 1873. Do lat. divulgatio-onis || divulgaDOR
1813. Do lat. Divulgator-o6ris (CUNHA, 1982, p. 273).

Vejamos a demonstracio da nocio de divulgacio, tomando para

nds o diagrama tensivo™.

Figura 12. Esquema tensivo da divulgacio (ZILBERBERG, 2007, p. 15)

retencao
forte

intensidade

fraca

concentrada extensidade difusa

Ao projetarmos o espaco tensivo (FONTANILLE e ZILBER-
BERG, 2001), mediante a correlacio dos eixos da intensidade (eixo dos
valores de absoluto, onde domina o foco) e da extensidade (eixo dos va-
lores de universo, onde domina a apreensio), relacionando-os, confor-
me Zilberberg (2007, p. 15), aos estilos enunciativos de retenc¢do e de
divulgacio temos: para o estilo retensivo, a pertinéncia da intensidade;

para estilo da divulgacdo, a pertinéncia da extensidade.

*“Entendemos por diagrama a representacio grifica convencional do espaco tensivo
pela qual o eixo das ordenadas corresponde a intensidade e o eixo das abscissas a ex-
tensidade. Os valores de limite inferior da intensidade e da extensidade sdo, respecti-
vamente: /ténue/ e /concentrada/; os de limite superior sio: /impactante/ e /difusa/”
(ZILBERBERG, 20063, p. 207).
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Podemos verificar como a espacialidade figural é determinada nos
discursos da totalidade de divulgacio por uma perspectiva do extenso, de
espacialidade difusora, ocupante; contrdria a uma perspectiva do inten-
so, de espacialidade concentradora, circunscritiva, propria aos discursos
pautados pela retérica da retencio.

Considerando, especificamente, a divulgacdo religiosa, verifica-
mos que as crencas partilhadas por esse discurso sio inseridas em uma
natureza informativa. Observamos, nessa totalidade, portanto, a imbri-
cacdo entre saberes de crencas e saberes de conhecimento. De acordo
com Charaudeau (2006, p. 43-45), os saberes de conhecimento, pautados
por um efeito de sentido de objetividade, sdo responsaveis pela constru-
¢do de uma enunciacio informativa, segundo a qual se procura realizar
uma visdo estruturada do mundo. Os saberes de crenca seriam, em con-

trapartida, resultantes:

da atividade humana quando esta se aplica a comen-
tar o mundo, isto é, a fazer com que o mundo nio
exista mais por si mesmo, mas sim através do olhar
subjetivo que o sujeito lanca sobre ele. Uma tenta-
tiva ndo mais de inteligibilidade do mundo, mas de
avaliacio de sua legitimidade, e de apreciacio quanto
ao seu efeito sobre o homem e suas regras de vida
(CHARAUDEAU, 2006, p. 45).

Esse olhar subjetivo corresponde ao imagindrio de referéncia
(ponto de vista) do enunciador, responsével pela justificativa de determi-
nados comportamentos, como euféricos ou disféricos, dentro do quadro
axiol6gico de uma determinada formacio discursiva.

H4, na divulgacio religiosa, portanto, uma imbricacio entre as
modalidades do crer e do saber concebidas, segundo Greimas (1983),
como pertencentes a um mesmo universo cognitivo. A estruturacio do
saber a ser transmitido por esse discurso orienta-se consoante categorias
de crenca, enquanto regulacio de praticas sociais e das normas efetivas

de comportamento de uma determinada formaczo discursiva.
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Verificamos, pois, como a divulgacdo religiosa se pauta tensiva-
mente: as cifras tensivas das modalidades do crer, com o privilégio de va-
lores emissivos (continuativos) e a conservacio do objeto de valor. Essas
modalidades estio associadas a modalidade do saber, caracterizada por
valores remissivos (parada) (ZILBERBERG, 2006b).

O outro é interpelado para fazer com que esse “outro” comparti-
lhe determinados julgamentos sobre o mundo (relacio de cumplicida-
de), ap6s a realizacdo do julgamento epistémico e posterior tomada de
posicdo em relacdo a avaliacio proposta® (CHARAUDEAU, 2006, p.46).

Os discursos de divulgacdo religiosa caracterizam-se como um fa-
zer interpretativo sobre um discurso primeiro, entendido, de acordo com
Orlandi (2003), como discurso fundador. Assim sendo, dadas as interpre-
tacOes suscitadas pela Biblia, vista como discurso fundador do discurso de
divulgacio religiosa, podemos, a partir das afirmacdes de Panier (1986),
distinguir o discurso de divulgacio religiosa sob a no¢do do discurso-co-
mentario, na medida em que este, ao caracterizar-se como um texto de
interpretacio do relato biblico, pode ser definido como um discurso se-
gundo “produzido a partir de um primeiro discurso, e que se apresenta
como equivalente do ponto de vista do sentido” (PANIER, 1986, p. 267).

Fiorin (1988) revé a nocdo de discurso-comentirio, mediante a
proposicio do discurso teoldgico ou militante. Conforme o autor, “o
discurso religioso teolégico ou militante é um discurso interpretativo

sobre um discurso primeiro, explicitamente assumido, que constitui seu
referente” (FIORIN, 1988, p. 142).

Maingueneau (20054, P 29) traz o conceito de discurso-comenti-

51 «

Na medida em que no interior do contrato enunciativo (implicito ou explicito) o
enunciador exerce uma fazer interpretativo (isto ¢, um fazer-crer), o enunciatario, por
sua vez, finaliza o seu fazer interpretativo por um juizo epistémico (isto é, por um
crer) que ele emite sobre os enunciados de estado que lhe sio atribuidos” (GREIMAS;
COURTES, 2008, p. 172).
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rio segundo a designacio de “discurso devoto”. Para esse autor, os discur-
sos devotos possuem uma caracteristica doutrindria prépria, “se enten-
demos por isso enunciados cuja finalidade é menos especulativa do que
pratica: ensinar aos fiéis quais sio os comportamentos que eles devem
adotar para viver cristimente em uma sociedade determinada” (MAIN-
GUENEAU, 2005a, p. 29).

Tomando como base as reflexdes anteriores, propomos uma de-
finic4o a respeito do que consideramos discurso de divulgacio religiosa.
Os discursos de divulgacio religiosa operacionalizam duas categorias de
performance: um fazer comunicativo ou persuasivo, no qual esse discurso
opera com a transmissio de um saber que se pretende como a verdade
(fazer-saber); um fazer interpretativo, segundo o qual ele interpreta a
narrativa fundadora que toma por objeto. Esse fazer interpretativo deve

ser considerado como efeito de sentido produzido por esse discurso.

Desse modo, o discurso de divulgacio religiosa constitui-se por

meio de um procedimento parafrastico de funcio essencialmente alusiva.

Figura 13. Dimens3o cognitiva do discurso de divulgacio: posicio de ambi-
valéncia do agente religioso.
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Pautado pela construcio de simulacros, apresenta, na enunciacio
dos diversos géneros envolvidos, uma funcio de reescritura e de interpre-
tacdo do relato biblico fundador. Esse discurso, servindo como mediador
entre um arquidestinador divino superior e aqueles destinatarios a quem
busca atingir (fiéis), por meio de um texto instrucional e propagador da
doutrina das Sagradas Escrituras, possuindo, portanto, como arquiobjeto
(objeto-valor®?), a graca divina, apoia-se em uma manipulacio enuncia-
tiva para que o leitor (actante coletivo), tendo sido persuadido para que
aderisse ao objeto modal “saber”, orientado para um “dever-saber” e, por
conseguinte, deonticamente modalizado, queira aprender os fundamentos
biblicos em conformidade com a ideologia que os fundamenta.

Percebemos, assim, mediante a observacio da esquematiza¢io an-
terior, como o agente religioso (enquanto autoridade instituida pela for-
macio discursiva considerada) ocupa, na totalidade de divulgacio, um lu-
gar de ambivaléncia: é a0 mesmo tempo destinatirio do arquidestinador
divino e destinador em relacio ao fiel. Desse modo, dentro dessa perspec-
tiva, quando dizemos “que a voz de Deus se fala no padre, é “como se” Deus
falasse: a voz do padre é a voz de Deus” (ORLANDI, 1996, p. 244).

O discurso religioso de divulgacio, ao operacionalizar a dimensio
cognitiva, apresenta a0 homem um programa de a¢do por meio da execu-
¢do de um fazer persuasivo, ou seja, da proposicio de um dever-fazer ao
destinatdrio. Temos, portanto, um sistema de modalidades deonticas com

a instalacio de prescricdes (dever-fazer) e de interdicdes (dever ndo fazer).

Poder e saber sdo dispostos assimetricamente entre enunciador e
enunciatdrio. O enunciador, caracterizado por intermédio de uma ope-

racdo fiducidria sobredeterminada pelo crer, procura persuadir o enun-

520 objeto — ou o objeto-valor — define-se, entdo, como lugar de investimento de valo-

res (ou das determinacdes) com as quais o sujeito estd em conjuncio ou em disjunc¢io”
(GREIMAS; COURTES, 2008, p. 347).
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ciatdrio por meio de manipula¢des, nas quais s3o propostas, a0 mesmo

tempo, tenta¢des e intimidagoes.

Nesse discurso, o efeito de sentido de paroxismo autoritario fica na
ordem do segredo: é autoritdrio, mas nio parece. O representante de Deus,
ao se apropriar da palavra divina, o faz sem autonomia alguma. A voz de
Deus se coloca como a voz do enunciador primeiro, onipotente e onis-
ciente, cujo enunciado, ao lembrar os atributos divinos, configura-se por
meio da modalidade epistémica da certeza (crer-ser), devido a auséncia de

quaisquer elementos modais que possam levantar incerteza (ndo crer ser).

O sujeito divulgador, ao aceitar ser deonticamente modalizado
pelo discurso fundador, apresenta um julgamento ético sobre os enun-
ciados primeiros. Esse julgamento se refere as estruturas modais éticas
que modalizam os enunciados. “Compreende-se que haveria duas estru-
turas modais éticas, uma em que o /crer/ sobredetermina um /dever-fa-
zer/ e outra em que ele sobredetermina um /poder fazer/” (GREIMAS;
COURTES, 1986, p. 143). Assim, apds o julgamento ético efetuado, o
sujeito divulgador adquire um crer dever fazer (engajamento) e um crer

poder fazer (competéncia).

Os discursos da totalidade de divulgacio religiosa pertencem a
uma esfera de circulacio do sentido, a que se pressupde o “fazer-saber”,
ou seja, a dimensio da doacio de um objeto de valor cognitivo, que é o
“saber das coisas de Deus”, dado como objeto desejével e possivel, e tem
como preocupacio encadear injuncdes e ensinamentos, direta ou indi-
retamente. Dessa forma, os textos da totalidade considerada se agrupam
segundo elementos extensos para fundar a praxis da divulgacdo da fé re-
ligiosa. Para isso, 0 andamento tende, assim como o estilo, em principio,

a apresentar marcas de desaceleracio.
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Figura 14. Praxis da divulgacio da fé religiosa.

Discurso Fundador ws Discurso de divulgacio religiosa

Autoridade concentrada Autoridade difusa

Contrariamente ao discurso fundador, pautado por um sujeito
determinado segundo a concentragio, hi, no discurso de divulgacio reli-
giosa, um sujeito determinado segundo a expansio. Essa expansao se ve-
rifica pelo preenchimento de lacunas semanticas, com o estabelecimento
de fronteiras tracadas para o fiel. Este tem de ser orientado e ensinado: é
necessario que se privilegie o continuo, para que a previsibilidade o sus-

tente com seguranca.

Por meio dessa lentiddo, espera-se encontrar a imagem do sujeito,

determinada nos textos que materializam a divulgacio religiosa.

Procedemos, assim, a andlise do ¢éthos caracteristico do ator da
enuncia¢do da divulgacio religiosa. Delineamos, pois, o ator da enun-
ciacdo definido pela totalidade dos discursos de divulgacdo religiosa.
Diante disso, além da persuasio por argumentos, observamos como
se processa, na totalidade de divulgacio religiosa, a constituicio de um
corpo, enquanto imagem igualitdria daqueles que aderem a um mesmo

posicionamento discursivo.

Dessa maneira, a descri¢cio dos mecanismos de construcio do sen-
tido nos enunciados enfeixados pelo discurso religioso e sua divulgacio,
e que entendemos como cenas enunciativas complementares entre si,
permite-nos compreender a instituicio de um pacto fiducidrio diferen-

ciado no que corresponde a socializacio do conhecimento. O preenchi-
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mento semantico dos lugares enunciativos do enunciador e do enuncia-
tario apresenta variacdes no papel temdtico e figurativo na passagem da
cena enunciativa do discurso religioso fundador para a cena enunciativa
do discurso de divulgacio religiosa. Isso nos leva a entender por que o
discurso religioso de divulgacdo, de maneira distinta do discurso reli-

gioso fundador, institui a veridic¢do e a fiducia segundo o proselitismo.

2. Tipologia dos discursos de divulgagdo religiosa

Uma das tarefas essenciais da andlise do discurso é a
de classificar os discursos que sio produzidos numa
sociedade. Alids, os membros de uma coletividade
tém uma competéncia, em matéria de tipologia dos
discursos, que lhes permite reconhecer o tipo de ati-
vidade discursiva na qual eles estdo engajados e, dai
comportar-se de maneira apropriada.

Lindolfo Alexandre de Souza®

Entendemos haver uma funcio referencial®* de natureza exten-
siva, prépria aos discursos de divulgacio. De acordo com Maingueneu
(2008a), o discurso religioso encarna, por sua propria enunciacio, o que
ele prescreve. Temos, assim, o contetdo indissociavel do éthos do corpo
enunciante préoprio a essa totalidade de discursos. A partir disso, pode-
mos delinear uma tipologia de tais discursos. Para que possamos elabo-
ré-la, remetemo-nos 2 andlise do discurso (AD), que tem, como uma de
suas tarefas essenciais, a classificacio dos discursos produzidos em socie-
dade (CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2004, p. 468).

% Maingueneau (2006, p. 143).

*“Funcio referencial é a funcio cognitiva ou denotativa através da qual o referente da
mensagem é considerado como o elemento mais importante” (DUBOIS, 2001, p.512).
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Para a organizacio dessa tipologia, tomamos como base o estu-
do de Grillo (2006a), concernente ao discurso de divulgacio cientifica,
ao estabelecer trés campos distintos em que a divulgacio cientifica pode
ocorrer: a) campo cientifico (publico-alvo mais restrito, especializado);
b) campo educacional (instrucional); ¢) campo de informacio midiatica

(publico-alvo mais amplo).

Procuramos, assim, fundamentados na proposicio de Grillo
(Idem), formular uma tipologia do discurso de divulgacio religiosa, ten-
do, por principio, o estabelecimento de cinco cenas enunciativas dife-
renciadas: a) divulgacdo religiosa especializada; b) divulgacdo religiosa
instrucional; ¢) divulgacio para conscientizacdo social; d) divulgacio re-
ligiosa propagandista; e) divulgacio religiosa mididtica. Como critério

diferenciador, propomos uma tipologia calcada no enunciatério.

A prépria nocio de divulgacio apresenta influéncia do destina-
tario (publico-alvo presumido) na maneira como o enunciado estru-
tura-se composicional e estilisticamente. Essa influéncia é resultado de
uma cointencionalidade entre os efeitos visados, os efeitos possiveis e os
efeitos produzidos a fim de atingir a afetividade do destinatério (CHA-
RAUDEAU, 2006, p.28).

O eu e o tu sdo os actantes da enunciacio, os parti-
cipantes da cena enunciativa. Ambos constituem o
sujeito da enunciacio, porque o primeiro produz o
enunciado e o segundo, funcionando como uma es-
pécie de filtro, é levado em consideracio pelo eu na
construcio do enunciado (FIORIN, 2004, p. 117).

A observacio das recorréncias no conjunto de textos que compoe
a materialidade discursiva da totalidade de divulgacio, recortada para
fins de andlise, permitiu-nos reconhecer e isolar metodologicamente os
diferentes niveis hierdrquicos em que a divulgacio se realiza e que com-

pdem as cinco cenas enunciativas em andlise.
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a) Divulgacio religiosa especializada

A divulgacdo religiosa especializada concretiza-se no campo re-
ligioso; tem como publico-alvo os pares que partilham dos mesmos va-
lores de uma determinada formacao discursiva e, como enunciador, um
porta voz autorizado (agente de prestigio), sobretudo, o papa. Ex.: géne-

ro enciclica catélica.
b) Divulgacio religiosa instrucional

Falaremos aqui de uma espacializacio enunciativa, de lugares
enunciativos, estabelecidos no eixo alto/baixo, na ordem da verticalida-
de. A divulgacio religiosa instrucional, presente no campo educacional
religioso, apresenta, entao, uma espacializacio caracteristica, que, orga-
nizada ao redor da instiancia do “aqui”, constréi o simulacro da cena de
doacao de saber. Tomemos como um dos critérios subjacentes a essa cena
enunciativa, a nocio de reversibilidade. De acordo com Orlandi (1996,
p- 239), podemos entender a nocdo de reversibilidade “como a troca de
papéis na interagdo que constitui o discurso e que o discurso constitui”.
Observamos, assim, que o enunciado divulgador da cena de divulgacio
instrucional constréi uma da ilusio de reversibilidade, com a definicdo
hierarquica dos lugares enunciativos do arquidestinador (Deus), do mes-
tre (destinador mediador e, portanto, divulgador da Palavra Divina ab-
soluta) e do discipulo (destinatario e receptor do saber religioso). Temos,
por conseguinte, uma espacializacio discursiva determinada pela dire¢ao
superativa no eixo da verticalidade, a fim de que o destinatério (fiel) es-
tabeleca o “alto” como categoria, para que desse modo seja possivel reto-
mar o seu encontro com Deus.

Logo, vemos emergir, nos discursos de divulgacio religiosa, um
tom de “orientacio” determinado por uma voz que define o estabeleci-
mento de dois lugares enunciativos: o mestre (aquele que sabe e deve

transmitir o conhecimento) e o discipulo (aquele que deve aprender).
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A lentidao, prépria aos discursos de divulgacio religiosa de carater
instrucional, corresponde a preocupacio com a previsibilidade apresenta-
da por esses discursos. O cardter de ensinamento, particular aos discursos
de divulgacio, pode ser associado, nesse sentido, a lentidao e desaceleracao

caracteristicas. Ex: género compéndio; livros instrucionais.
¢) Divulgacio para conscientizacio social

Tomamos como divulgacio para conscientizacio social aqueles
discursos produzidos com o intuito de se inserir em determinadas ati-
vidades de evangelizacio desenvolvidas pela esfera ideoldgica catdlica.
Dentre essas atividades, podemos citar a campanha da fraternidade (CF),
desenvolvida no periodo da Quaresma. Essa campanha tem como cri-
térios para escolha de temas aspectos da vida da Igreja e da sociedade

brasileira contemporanea.
d) Divulgacio religiosa propagandista

Para corroborar a distincio entre divulgacio religiosa instrucio-
nal (educacional) e divulgacio religiosa para conversio (propagandista),
tomemos como base a correlacio entre educador vs. propagandista, defini-
da por Perelman; Olbrechts-Tyteca (2005, p.57-58):

o educador difere essencialmente do propagandista
porque seu tema versa sobre matérias que nao sao,
para seu auditério, objeto de controvérsia. O padre
catdlico que ensina os preceitos de sua religido a
criangas catdlicas de sua paréquia cumpre um papel
de educador, ao passo que é propagandista e se dirige
com 0 mesmo intento, aos adultos membros de outro
grupo religioso. Mas em nossa opinido ha mais. En-
quanto o propagandista deve grangear, previamente,
a audiéncia do seu publico, o educador foi encarrega-
do por uma comunidade de tornar-se o porta-voz dos
valores reconhecidos por ela e, como tal, usufrui um
prestigio devido a suas funcdes.
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Na divulgacio religiosa propagandista (conversio), o sujeito é
manipulado a realizar a parada da prépria parada. Trazemos aqui valores
tensivos, mediante a proposicio de uma tensivizacio da narratividade.
Expliquemos: a parada corresponde, tensivamente, a sua incidéncia so-
bre uma rela¢do anterior de continuidade. Teriamos, assim, a parada de
uma situa¢ao anterior de relaxamento na qual o sujeito estaria conjunto
com uma determinada formacio religiosa, cumprindo a realizacio dos
programas narrativos propostos. A parada da continuacdo sucede a duracao
da parada (continuacdo da parada). A esta segue o momento tensivo tra-
duzido sintaxicamente como “parada da parada” (TATIT, 2001, p.177).
O sujeito passa por toda essa sequéncia, ao atingir na parada da parada,
as condic¢oes tensivas do programa de manipulacio dessa nova formacio
discursiva, que procura integra-lo a um novo sistema de valores. Temos,
portanto, a determinac¢do de uma nova continuidade (relaxamento) con-
cedida por meio da adesio do sujeito e posterior sanc¢io cognitiva que
integra o cristao, em relacao desejada com o O “graca divina” dessa nova
formacio discursiva. Ex. compéndio didatico de estudo biblico (Testemunha
de Jeova, doravante TJ), tratados (folhetos) de estudo biblico.

e) Divulgacio religiosa mididtica

A divulgacio religiosa mididtica, presente no campo religioso de
informacio midiatica, possui as mesmas caracteristicas que o discurso
cientifico da esfera mididtica, sendo submetida as préprias coercdes do
campo mididtico: contemporaneidade; peculiar efeito de “objetividade”;
efeito de sentido de duplicacdo do real; referencialidade exaltada; com-
promisso com a veridiccio; argumento de autoridade; uso de atores
detentores de legitimidade social para afirmacdo de determinados valo-
res propugnados pela formacio religiosa considerada; heterogeneidade
mostrada e marcada (AUTHIER-REVUZ, 1982), como aspas e glosas
do enunciador; informatividade acentuada (interlocucio jornalistica);

suposta adesdo do leitor a certa posicao discursiva.
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Afirma Martino (2003, p. 19) que podemos distinguir a grande
imprensa (midia generalista) da midia institucional religiosa, a que de-
nominamos de discurso de divulgacio religiosa mididtica. Para o autor
essa distincdo seria realizada por meio da distin¢io entre os objetos de
valor almejados por cada uma delas. Enquanto, para a grande imprensa,
o produto final (objeto de valor) é a informacio dada enquanto valor
mercadolédgico, para a divulgacio religiosa, a informacao seria o veiculo

para a obtencio de bens de outra natureza: os bens de salvacao.

Verificamos o uso dos meios de comunicacio de massa que tém a fi-
nalidade de divulgar a “Boa Nova”, ou seja, o produto veiculado pela midia
institucional religiosa: o antincio da Salvac¢do. Esse antincio corresponde a
missao de evangelizacio da Igreja responsével pelo antincio da “Boa Nova”
[evangelho, discurso fundador] “a todos os homens, de qualquer pais e
de qualquer meio, para transforma-los, a partir de dentro, e assim tornar

nova a propria humanidade” (CARDEAL ARNS, 1981, p. 27).

Vejamos como a utilizacdo dos “mass media” no processo de evan-
gelizacdo aparece fundamentada em um importante documento pontifi-

cio catdlico, a carta enciclica Evangelii Nuntiandi:

Postos a servico do Evangelho, tais meios sdo susce-
tiveis de ampliar, quase até o infinito, o campo para
poder ser ouvida a Palavra de Deus e fazem com que
a Boa Nova chegue a milhdes de pessoas. A Igreja
viria a sentir-se culpivel diante do seu Senhor, se
nio lancasse mao destes meios potentes que a inteli-
géncia humana torna a cada dia mais aperfeicoados
(PAULO VI, 2009, p. 53).

De nossa parte, consideramos essa perspectiva tipolégica como
um conjunto simbdlico distribuido via midia, mediante uma explicita
imposicio doutrindria, mascarada pela aparéncia de objetividade infor-
mativa e pela “indiscutibilidade” do real (MARTINO, 2003, p.9). Esse

efeito de sentido de objetividade encobre a verdadeira selecio tematica e
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lexical presente no discurso de uma formacio discursiva considerada. O
estilo subsume tais selecdes (DISCINI, 2004b).

A cena enunciativa mididtica apresenta um publico-alvo mais
restrito, por ter seu meio de difusio (artigos jornalisticos e entrevistas em
revistas e jornais de divulgacio religiosa especializada) realizado, sobre-
tudo, por meio de assinaturas ou vendas em livrarias religiosas especi-
ficas, tais como Paulinas, Paulus, Loyola etc. Podemos citar também a
televisdo, que ultimamente vem se expandindo como um importante
meio de divulgacio religiosa, de amplitude e publico maiores do que o

das revistas e jornais especializados.

3. Andlise dos enunciados de divulgagdo religiosa

3.1 Divulgagdo religiosa especializada

O sucessor de Pedro é assim, pela vontade de Cristo,
encarregado do ministério preeminente de ensinar a
verdade revelada. [...] O poder pleno, supremo e uni-
versal que Cristo confia ao seu Vigario para o gover-
no pastoral da sua Igreja, acha-se, portanto, de modo
especial na atividade de pregar e de mandar pregar a
Boa Nova da Salvacio, que o Papa exerce.

Papa Paulo VI*®

Entendemos por enciclica o enunciado caracterizado como uma
carta circular de autoria do Romano Pontifice, para exercer seu magisté-
rio ordindrio. Dirige-se diretamente aos bispos e por meio deles aos fiéis
da Igreja Catolica (leigos) e as pessoas ditas de boa vontade. A enciclica

tem, por temdtica, assuntos da doutrina catélica, pertencentes a cam-

*PAULO VI (2009, p. 85-86).
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pos diversos: fé, costumes, culto, doutrina social, entre outros®. Nelas, o
Papa expde sua posicdo a respeito de diversas questdes que envolvam fé
e moral. Procuramos observar como se constitui o estilo nos enunciados
de divulgacio especializada. Para estabelecer totalidades, procedemos ao
recorte dos seguintes enunciados: Carta Enciclica Evangelium Vitae; Car-
ta Endclica “Deus Caritas Est’. Nossa concepcio de estilo € esta: o “estilo
como modo proéprio de dizer de uma enunciacio unica, depreensivel de
uma totalidade enunciada” (DISCINI, 2004b, p. 17). Cada uma dessas en-
ciclicas é um unus, que remete a um totus, o conjunto de enunciados que
compde a divulgacio religiosa especializada. Como o todo estd nas par-
tes, optamos por realizar dentro desse corpus, a anlise semidtica, abar-
cando todos os niveis, de apenas um desses enunciados: Carta Enciclica
“Deus Caritas Est’. Concebemos, assim, com apoio em Discini (Idem), o
percurso gerativo do sentido como ferramenta necessaria a depreensio
do estilo de uma totalidade de discursos enunciados. Para essa anilise,
isolamos duas unidades da enciclica Evangelium Vitae: Introducio e Ca-
pitulo L. O capitulo se apresenta com este titulo: A voz do sangue do teu
irm3o clama da terra até mim. Partindo da ideia de que cada unidade
(unus) pressupde a totalidade (totus) em que estd inserida, realizamos, por
meio da analise semidtica de excertos extraidos dessas unidades, a depre-
ensio do estilo da totalidade da enciclica catélica. Em seguida, procura-
remos delimitar as recorréncias na materialidade discursiva da totalidade
e os procedimentos argumentativos que determinam o éthos do sujeito
divulgador catdlico e que constituem a cena enunciativa de divulgacio

religiosa especializada.

% Segundo Calvez (1995, p. 12), ndo se deve conceber a palavra “doutrina” em seu “sentido
forte, préximo do dogma, mas antes, precisamente no sentido de ensinamento, especifica-
mente ensinamento moral, que se distingue do dogma por mais de um aspecto, nem que
seja pela frequente referéncia a situacdes contingentes”. Dessa forma, o autor se considera
levado a julgar a correspondéncia entre “ensinamento social” com ensinamento como reco-
mendacdo pritica’. Ensinamento social designaria “ao mesmo tempo, a mensagem evangé-
lica, suas exigéncias gerais, e as conclusdes ou recomendacdes mais particulares”.
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Sao estes os enunciados de divulgacio especializada que recorta-

mos para andlise:

a) Carta Endclica Evangelium Vitae: documento pontificio da Igreja Catolica
(IC) emitido pelo Papa Jodo Paulo II, em 25 de margo de 1995. O conte-
udo temitico do texto referido se volta, predominantemente, a questio
da defesa da vida humana e a polémica motivada pelas praticas atuais de
disseminacdo do aborto, da eutandsia e das pesquisas envolvendo célu-
las-tronco embriondrias. Verificamos a divisio do enunciado da enci-
clica em quatro capitulos, a seguir: Capitulo. I - a voz do sangue do teu
irmio clama da terra até mim; Capitulo. II - Vim para que tenham vida;
Capitulo III - Nao matards; Capitulo IV. A mim o fizestes.

b) Carta Endclica “Deus Caritas Est”: documento promulgado pelo sumo
pontifice Bento XVI, em 25 de dezembro de 2005. O contetdo tema-
tico do texto referido se concentra na concep¢io e pritica do amor
na Sagrada Escritura e na Tradicio da Igreja, sem prescindir da di-
mensio que esse conceito tem nas diversas culturas e na linguagem
contemporanea. Ainda no que diz respeito a tematica do referido tex-
to, vemos que o enunciado se compde de duas partes: i) a primeira,
de indole mais especulativa, procura especificar “alguns dados essen-
ciais sobre o amor que Deus oferece de modo misterioso e gratuito
a0 homem, juntamente com o nexo intrinseco daquele amor como
realidade do ser humano” (BENTO XVI, 2008, p. 4); ii) a segunda, de
carater pratico, trata do servico da caridade, concebido como ativi-
dade da Igreja enquanto manifestacio do amor. O texto estrutura-se
composionalmente por meio de uma divisdao em paragrafos indicados
por nimeros. Verificamos, por conseguinte, a presenca do raciocinio
argumentativo e implicativo na exposicdo das duas partes das quais se
compde a enciclica. Branco (2009, p. 168) refere-se a surpresa suscita-
da pelo lancamento da referida enciclica, em janeiro de 2006, no que

diz respeito a temdtica escolhida: o amor. Segundo a autora (Idem,
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ibidem), Bento XVI j4 teria, por principio, a resposta a uma imagem
anterior “fria e dura” que se fazia dele, em oposicio ao seu “carismitico
antecessor, Jodo Paulo II”. Seria possivel, tal como pergunta a autora,
que a propria escolha da concep¢io de amor como tema da enciclica
fosse uma resposta a essa imagem que se fazia dele, ji que o amor
sensibiliza as pessoas? Embora a escolha da tematica seja determinan-
te, acreditamos que a forca argumentativa empregada, bem como as
marcas deixadas no enunciado e que remontam a essa imagem de si
sejam mais determinantes para a caracterizacio desse éthos benevo-

lente que se propde construir.

3.11 Andlise semidtica da enciclica
qungelium Vitae

Como se realiza o fazer interpretativo do préprio enunciador, ora
definido pelo papel daquele que interpreta a narrativa biblica de Génesis
(Gn 4, 1-16) como discurso fundador? Como se processa a passagem do
discurso figurativo biblico para o discurso ndo figurativo, que toma a
narrativa biblica de Caim e Abel como discurso fundador, na raiz da vio-
léncia contra a vida? Como a escolha dos recursos relativos a gramatica
da lingua reflete na incorporacio de um éthos, com entonacio expressiva
peculiar? Mediante quais recursos discursivos configura-se o posiciona-
mento do sujeito, como aquele que é contririo as ameagcas a vida humana
enfrentadas pela sociedade contemporanea? Essas sdo algumas das ques-

tdes que procuramos elucidar por meio da andlise proposta.

Tomemos como base os seguintes segmentos, pertencentes a carta
enciclica Evangelium Vitae, e dos quais procederemos a analise a seguir.
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(I) A Igreja sabe que este Evangelho da vida, recebi-
do do seu Senhor, encontra um eco profundo e per-
suasivo no cora¢do de cada pessoa, crente e até nio
crente, porque se ele supera infinitamente as suas
aspiracdes, também lhes corresponde de maneira ad-
mirdvel. Mesmo por entre dificuldades e incertezas,
todo o homem sinceramente aberto a verdade e ao
bem pode, pela luz da razio e com o secreto influxo
da graca, chegar a reconhecer, na lei natural inscri-
ta no coracdo (cf. Rm 2, 14-15), o valor sagrado da
vida humana desde o seu inicio até ao seu termo, e
afirmar o direito que todo o ser humano tem de ver
plenamente respeitado este seu bem primario. So-
bre o reconhecimento de tal direito é que se funda a
convivéncia humana e a prépria comunidade politica
(JOAO PAULO 11, 2005, p.7).

(IT) J& o Concilio Vaticano II, numa pagina de dra-
matica atualidade, deplorou fortemente os multiplos
crimes e atentados contra a vida humana. A distancia
de trinta anos e fazendo minhas as palavras da As-
sembleia Conciliar, uma vez mais e com idéntica for-
ca os deploro em nome da Igreja inteira, com a cer-
teza de interpretar o sentimento auténtico de toda a
reta consciéncia: “T'udo quanto se opde a vida, como
seja toda a espécie de homicidio, genocidio, aborto,
eutandsia e suicidio voluntirio; tudo o que viola a
integridade da pessoa humana, como as mutilacdes,
0s tormentos corporais e mentais e as tentativas para
violentar as préprias consciéncias; tudo quanto ofen-
de a dignidade da pessoa humana, como as condi¢des
de vida infra-humanas, as prisdes arbitrarias, as de-
portacdes, a escravidio, a prostitui¢do, o comércio
de mulheres e jovens; e também as condicdes degra-
dantes de trabalho, em que os operarios sdo tratados
como meros instrumentos de lucro e nao como pes-
soas livres e responsaveis. Todas estas coisas e outras
semelhantes sio infamantes; a0 mesmo tempo que
corrompem a civilizacgdo humana, desonram mais
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aqueles que assim procedem, do que os que padecem
injustamente; e ofendem gravemente a honra devida
ao Criador” (JOAO PAULO II, 2005, p. 9-10).

A “cultura da morte”, representada pelo dominio das pulsdes in-
dividuais, realiza-se no enunciado pela exposicao dos atentados contra a
vida nascente e em seu término. Dentre esses atentados, destacamos, no
texto, as préticas de difusio do aborto e da eutandsia. O “evangelho da
vida” é representado pelos valores propostos pelo dominio religioso ca-
télico de defesa da vida em seus dois momentos principais: dignidade da
crianca ainda nio nascida e dignidade da pessoa em fase terminal. Dessa
maneira, a “defesa da vida” é euforizada axiologicamente e a “cultura da
morte” é axiologizada disforicamene. Esse modo especifico de axiolo-
gizar valores corresponde aos preceitos de uma determinada formacio
ideoldgica, no caso, os valores propugnados pela ideologia religiosa caté-
lica e que serao materializados no nivel discursivo do percurso gerativo

do sentido.

Para Greimas (2004, p.14), “toda religido é uma axiologia, isto &,
um sistema conforme o qual se afirmam ou se negam certos valores: &,

antes de mais nada, um sistema abstrato e conceitual’.
Tomemos o seguinte grafico a fim de que tornemos visualmente

claras as relacdes narrativas a serem desenvolvidas a seguir:

Figura 15. Discurso de divulgacio religiosa: a enciclica Papal como narrativa
de comentirio.

- “Agenterdigioso de

Prestigio (Papa)

*Bispos, prebiteros,
diaconos, religiosos,
fiéis leigos

* Arquidestinador

(Deus)
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Observamos, por meio da SN, (sequéncia narrativa do enuncia-
do), o Sujeito S, (agente religioso de prestigio “Papa”) e destinatario do
arquidestinador divino S1 (arquidestinador divino) fazendo com que S,
(bispos, presbiteros, didconos, religiosos e religiosas, fiéis leigos e todas
as pessoas ditas de boa vontade) permaneca em conjuncio com o O_“des-
tino de vida plena e perfeita”. Por intermédio de um PN de aquisicio de
competéncia pressuposto, poder e saber sio atribuidos a0 homem para
dominar o pecado e agir conforme os preceitos divinos. O homem, tal
como na narrativa fundadora, tem as modalidades do saber-fazer, dever-
-fazer e poder-fazer necessarias para dominar o pecado. A performance
ndo se realiza, o sujeito é manipulado por tenta¢io pelo antiprograma
narrativo desenvolvido pelo demonio. O antidestinador, figurativizado
pelo demonio, interrompe o fluxo férico proposto, ao introduzir a ex-
periéncia dilacerante da morte, o que ocasiona a parada da continuidade
projetada por Deus, no enunciado em andlise. A experiéncia dilacerante
da morte, introduzida pelo demoénio com o primeiro fratricidio (narra-
tiva de Caim e Abel), realiza-se na narrativa de comentério pela perfor-
mance da realizaciao de atentados contra a vida humana. Desenvolve-se,
assim, a narrativa de busca pelo restabelecimento da ligacdo entre o ho-
mem e Deus, possivel pela redencao promovida pelo “sangue de Cristo”,
ao propor uma nova continuidade representada no enunciado por meio
de “um novo caminho de amor, de acolhimento e de servico a vida hu-
mana”. Estabelece-se um PN de doacio de competéncia, no qual o sangue
de Cristo fornece o poder-ser e poder-fazer (forca) necessirios para que

0 homem possa empenhar-se em favor da vida.

E, enfim, do sangue de Cristo que todos os homens
recebem a forca para se empenharem a favor da vida.
Precisamente esse sangue é o motivo mais forte da
esperanca, melhor, é o fundamento da certeza absoluta
de que, segundo o designio de Deus, a vitéria serd a vida
(JOAO PAULO 11, 2005, p.53).
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O sujeito da enuncia¢do é considerado um sujeito realizador de
um programa de construcio de um objeto de valor cognitivo: a enciclica.
Os valores catélicos de defesa da vida, veiculados por esse objeto-discur-
s0, s3o comunicados ao sujeito da enunciacio (comentador) pelo desti-
nador-manipulador (formacio discursiva catdlica). O enunciador (agen-
te de prestigio, Papa), dado o poder e autoridade de Pontifice Universal,
como maxima autoridade da Igreja Catoélica, tem seu fazer reconhecido
veridictoriamente: a exposicio da matéria de fé e moral deve ser executa-

da e praticada pelos membros da formacio discursiva considerada.

Nesse discurso, a arquitetura do conhecimento nio se institui
como primordial, mas sim o ato perlocucional representado por meio
do fazer-fazer, para que o sujeito possa agir de acordo com os preceitos
da ordem religiosa considerada. Desse modo, a cenografia selecionada
para andlise confirma o género enciclica, com a exposicio de prescri¢cdes
a serem realizadas a fim de se atingir um determinado objetivo: a manu-

tencdo da comunhdo com a comunidade da Igreja Catdlica.

A contemporaneidade do enunciado constitui-se a partir da uti-
lizacao de uma temaitica de recente polémica: a questio envolvendo os
debates a respeito da liberacdo das praticas abortivas.

A palavra revelada (narrativa biblica de “Caim e Abel”), ao ser ci-
tada na narrativa de comentdario, é instituida como fonte e como fiadora
desse discurso, legitimando o enunciado da enciclica. O préprio titulo
da enciclica “Evangelium Vitae” em latim, lingua da Igreja, confirma seu

carater de instrumento autorizado.

Por intermédio de um programa narrativo baseado em um con-
trato fiducidrio, o destinador (Papa) busca convencer o destinatario-
-sujeito (bispos, presbiteros, religiosos e fiéis leigos, a quem a enciclica
se dirige) mediante argumento de autoridade expresso pela referéncia

a palavra divina.
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A modalizacio dedntica apresenta um dever-fazer instaurado pelo
destinador: dever agir como um leigo, um crente catélico. Ao operar
com a revelacio dos saberes a respeito do conteido da fé catdlica, o dis-
curso busca a adesio do destinatirio por meio da manipulacio executa-
da pela modalizacio dedntica do dever-fazer (prescricio). O enunciador
manipula o enunciatirio para dever-saber e crer-poder-saber entrar em
conjuncio com os valores ideoldgicos propostos. Dessa forma, o modo
préprio do enunciador desse discurso busca a adesdo a sua imagem, ade-
sdo a ser desencadeada pelo enunciatirio que deve partilhar das crencas

e valores propostos.

No discurso de divulgacio especializada, observamos a presen-
ca dos actantes: comentador (Romano Pontifice) e destinatario (fiel). O
divulgador (Papa) deve realizar a intermediacio entre o arquidestinador
divino e os fiéis e a traduciao de um discurso biblico original, “ausente” de
autoria “seu autor é apenas o representante inspirado de uma entidade sem
rosto: Deus, a Razdo, o Espirito” (MAINGUENEAU, 2008, p. 203). O su-
jeito que busca a conversio é também um avaliador e, dessa forma, o fazer
interpretativo do destinatirio deve legitimar a comunidade da qual fazem
parte o comentador e seu destinatirio (MAINGUENEAU, 2008c, p. 204).

Essa “traducio” da narrativa fundadora em narrativa de comen-
tario é realizada segundo a seguinte hierarquia de actantes/ atores: 1)
Nivel superior (alto) — universo celeste: Deus; Espirito Santo; 2) Nivel
inferior: fiéis (leigos) — busca do Ov “salvacio”; 3) Nivel intermediario,
superior aos fiéis: comentador (divulgador); fiador; mediador autorizado

da palavra de Deus.

Situa-se, portanto, no nivel intermediério, o comentador (agente
de prestigio, Papa), sujeito dotado de competéncia prética (devocio) e de

competéncia tedrica (conhecimento da doutrina).

A narrativa fundadora, enquanto enunciado destacado, é uma uni-
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dade autonoma, completa; expressio de um pensamento transcendente,

cujo sentido ¢ explicitado e desdobrado pelo comentador/divulgador.

De acordo com Maingueneau (2008c, p. 208), a Biblia apresen-
ta um duplo funcionamento: a) conjunto de textos; b) reservatério de
citacdes para os membros de uma sociedade. Por sua vez, o narrador
da divulgacio executa uma triagem de citacdes, na qual o comentario
se utiliza da narrativa biblica, incorporando-a aos valores da formacio
discursiva considerada.

Desse modo, para divulgar uma mensagem abstrata, espiritual e te-
drica, e se fazer compreender, o divulgador (Papa) utiliza-se de um suporte
concreto da linguagem: o pensamento figurativo ou raciocinio figurativo.

Os papéis actanciais sdo assumidos na narrativa de comentario
pelo divulgador (narrador/ comentador) e pelo leitor-intérprete (nar-
ratirio), este, implicito. Desenvolve-se, assim, a performance principal
operacionalizada por esse discurso: a consumacao de um comentario in-
formativo, mediante o qual o saber comunicado pela narrativa realiza-se

como um objeto-modal e como um objeto-valor.

Ao considerarmos o comentirio, de acordo com Panier (1986,
p. 273), como a realizacio de um fazer interpretativo, procedemos, em
seguida, a descricio semidtica de como se processa essa interpretacao.
Trataremos o comentario como a integracao do motivo®” da narrativa de
referéncia. A narrativa de comentirio (discurso de divulgacio religiosa)
realiza o principio de saturacdo narrativa, segundo o qual sio criados
novos papéis actanciais e sequéncias discursivas, que tém por objetivo
preencher as lacunas do segmento citado (discurso fundador).

57 Entendemos por motivo a “unidade de tipo figurativo, que possui [...] um sentido in-
dependente de sua significacio funcional em relacdo ao conjunto da narrativa em que se
encontra” (GREIMAS; COURTES, 2008, p. 323).
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Tendo em vista que os papéis e as figuras da narrativa de referén-
cia acham-se retomados, no comentdrio, sob novas isotopias, a interpre-
tacdo da narrativa é um efeito produzido pelo discurso e a recorréncia de

procedimentos permite prever a forma dessas interpretacdes.

Dessa maneira, podemos observar que o discurso de divulgacao
religiosa considerado, ao expor a narrativa biblica, completa as sequén-
cias lacunares desse enunciado de referéncia. Verificamos, mediante o
mecanismo argumentativo empreendido pelo narrador (comentador),
a explicitacdo daquilo que a narrativa de referéncia, isto é, o discurso
fundador biblico, apenas coloca segundo o parecer, tal como constata-
mMos no seguinte excerto:

8%, Caim estd « muito irritado » e tem o rosto « trans-
tornado », porque « o Senhor olhou favoravelmente
para Abel e para a sua oferta » (Gn 4, 4). O texto bi-
blico nio revela o motivo pelo qual Deus preferiu o
sacrificio de Abel ao de Caim; mas indica claramente
que, mesmo preferindo a oferta de Abel, ndo inter-
rompe o seu didlogo com Caim. Acautela-o, recordando-
-lhe a sua liberdade frente ao mal: o homem ndo esta de
forma alguma predestinado para o mal. Certamente,
a semelhanca de Ado, ele é tentado pela forca malé-
fica do pecado que, como um animal feroz, se agacha
a porta do seu coracdo, a espera de lancar-se sobre a
presa. Mas Caim permanece livre diante do pecado.
Pode e deve domini-lo: « Cuidado, pois ele tem mui-
ta inclinagdo para ti, mas deves domina-lo » (Gn 4, 7)
(JOAO PAULO 11, 2005, p. 19-20).

Percebemos, por intermédio da anilise do nivel discursivo, como
se processa no discurso divulgador a inscricio de sequéncias discursivas

complementares, obtidas mediante a recategorizacio operada pelo co-

% A indicacdo numérica presente, ao longo das citacdes deste trabalho, refere-se 4 nume-
racdo dos paragrafos realizada no enunciado da enciclica.
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mentario. Observa-se a atualizacio no discurso de divulgacio religiosa
do contetdo implicito das Sagradas Escrituras (discurso fundador) a luz

da problemaitica da contemporaneidade.

“As figuras lexematicas da narrativa de referéncia sdo, pelo discur-
so de comentdrio, correlacionadas com as figuras das sequéncias com-
plementares e compdem [...] papéis tematicos e figurativos proprios ao
comentario” (PANIER, 1986, p. 276). Vejamos como se opera essa reca-

tegorizacio temadtica e figurativa.

A narrativa de divulgacio (endclica), bem como a narrativa bibli-
ca de referéncia, apresenta a seguinte configuracdo temdtica: a busca pelo
restabelecimento da ligacio entre o homem e Deus. Entretanto, essa con-
figuracio é determinada por meio do seguinte investimento tematico: a)
defesa da vida divina; b) antncio da mensagem divina; ¢) missdo redentora
de Jesus; d) valor incomparével da vida humana; e) atentados contra a vida
humana; f) oposicdo entre o Bem e o Mal; g) livre preferéncia de Deus

pelos mais fracos e indefesos; h) nova integracio divina (redencio divina).

Veremos, a seguir, como esses temas recebem investimento fi-
gurativo ao longo do enunciado. As figuras extraidas do enunciado da

enciclica encontram-se destacadas.

a) Defesa da vida divina: “evangelho da vida”; “valor sagrado da vida hu-

mana desde o seu inicio até o seu termo”.

O Evangelho da vida estd no centro da mensagem
de Jesus. (JOAO PAULO 11, 2005, p. 5, grifos nossos).

b) Aniincio da mensagem divina: “boa nova’; “aurora da salvacao”.

Amorosamente acolhido cada dia pela Igreja, ha de
ser fiel e corajosamente anunciado como boa nova
aos homens de todos os tempos e culturas. Na au-
rora da salvacio, é proclamado como feliz noticia
o nascimento de um menino: « Anuncio-vos uma
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grande alegria, que o serd para todo o povo (JOAO
PAULO II, 2005, p. 5, grifos nossos).

¢) Missdo redentora de Jesus: “missdo redentora”; “Jesus”; “Filho”; “Espirito

”, o«

Santificador”;

vida nova e eterna”; “comunhdo com o Pai”.

Ao apresentar o nucleo central da sua missao reden-
tora, Jesus diz: « Eu vim para que tenham vida, e
a tenham em abundancia » (Jo 10, 10). Ele fala da-
quela vida « nova » e « eterna » que consiste na
comunhio com o Pai, 4 qual todo o homem ¢é gra-
tuitamente chamado no Filho, por obra do Espirito
Santificador. Mas é precisamente em tal « vida »
que todos os aspectos e momentos da vida do homem
adquirem pleno significado (JOAO PAULO II, 2005,
p- 5-6, grifos nossos).

d) Valor incompardvel da vida humana: “plenitude da vida”; “dom da vida

divina”; “vocacdo sobrenatural’; “grandeza e valor precioso da vida

humana

», «

; “rea

lidade sagrada”.

2. O homem é chamado a uma plenitude de vida
que se estende muito para além das dimensdes da sua
existéncia terrena, porque consiste na participacio da
propria vida de Deus. A sublimidade desta vocacao
sobrenatural revela a grandeza e o valor precioso
da vida humana, inclusive ji na sua fase temporal.
Com efeito, a vida temporal é condicio basilar, mo-
mento inicial e parte integrante do processo global
e unitdrio da existéncia humana: um processo que,
para além de toda a expectativa e merecimento, fica
iluminado pela promessa e renovado pelo dom da
vida divina, que alcancara a sua plena realizacio na
eternidade (cf. 1 Jo 3, 1-2). Ao mesmo tempo, porém,
o préprio chamamento sobrenatural sublinha a rela-
tividade da vida terrena do homem e da mulher. Na
verdade, esta vida ndo é realidade « tltima », mas «
penultima »; trata-se, em todo o caso, de uma reali-
dade sagrada que nos é confiada para a guardarmos
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com sentido de responsabilidade e levarmos a perfei-
¢3o no amor pelo dom de nés mesmos a Deus e aos
irmdos (JOAO PAULO 11, 2005, p. 6, grifos nossos).

e) Atentados contra a vida humana: “multiplos crimes e atentados contra a

», o« ”, « ”, « », o«

vida humana”; “homicidio”; “genocidio”; “aborto”; “eutandsia”; “suicidio
voluntirio”; “mutilacdes”; “tormentos corporais e mentais’; “tentativas
para violentar as préprias consciéncias’; “condicoes de vida infra-hu-
manas’; “prisdes arbitririas”; “deportacdes”; “escravidao”; “prostituicio”;

“comércio de mulheres e jovens”; “condicoes degradantes de trabalho”.

Ja o Concilio Vaticano II, numa pigina de dramitica
atualidade, deplorou fortemente os multiplos cri-
mes e atentados contra a vida humana. A distan-
cia de trinta anos e fazendo minhas as palavras da As-
sembleia Conciliar, uma vez mais e com idéntica forca
os deploro em nome da Igreja inteira, com a certeza
de interpretar o sentimento auténtico de toda a reta
consciéncia: « Tudo quanto se opde a vida, como seja
toda a espécie de homicidio, genocidio, aborto,
eutanasia e suicidio voluntario; tudo o que viola
a integridade da pessoa humana, como as mutila-
coes, os tormentos corporais e mentais e as ten-
tativas para violentar as proprias consciéncias;
tudo quanto ofende a dignidade da pessoa humana,
como as condic¢des de vida infra-humanas, as pri-
soes arbitrarias, as deportacdes, a escravidio, a
prostituicio, o comércio de mulheres e jovens;
e também as condicoes degradantes de trabalho,
em que os operarios sio tratados como meros ins-
trumentos de lucro e nio como pessoas livres e res-
ponsaveis. Todas estas coisas e outras semelhantes
s3o infamantes; a0 mesmo tempo que corrompem a
civilizacio humana, desonram mais aqueles que as-
sim procedem, do que os que padecem injustamen-
te; e ofendem gravemente a honra devida ao Criador »
(JOAO PAULO 11, 2005, p. 9-10, grifos nossos).
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», «

f) Oposicdo entre o Bem e o Mal: “defesa e cuidado da vida humana”; “atos
contra a pessoa’; “solucdes falsas e ilusérias”; “verdade e o bem das
pessoas e das nacdes”; “comportamentos contrérios a vida”; “cultura
da morte”; “estruturas de pecado”; “vida”; “ confusdo entre o bem e 0 mal’;
“fundamental direito a vida”.

A prépria medicina que, por vocagio, se orienta para
a defesa e cuidado da vida humana, em alguns
dos seus setores vai-se prestando em escala cada vez
maior a realizar tais atos contra a pessoa, e, deste
modo, deforma o seu rosto, contradiz-se a si mesma
e humilha a dignidade de quantos a exercem. Em
semelhante contexto cultural e legal, os graves pro-
blemas demogrificos, sociais ou familiares — que in-
cidem sobre numerosos povos do mundo e exigem
a atencdo responsivel e operante das comunidades
nacionais e internacionais —, encontram-se também
sujeitos a solucoes falsas e ilusérias, em contraste
com a verdade e o bem das pessoas e das nacdes
(JOAO PAULO I, 2005, p. 11, grifos nossos).

24. E no intimo da consciéncia moral que se consuma o
eclipse do sentido de Deus e do homem, com todas as
suas multiplas e funestas consequéncias sobre a vida.
Em questio estd, antes de mais, a consciéncia de cada
pessoa, onde esta, na sua unicidade e irrepetibilidade,
se encontra a s6s com Deus. Mas, em certo sentido,
é posta em questio também a « consciéncia moral
» da sociedade: esta é, de algum modo, responsavel,
ndo sé porque tolera ou favorece comportamentos
contrarios a vida, mas também porque alimenta a
« cultura da morte », chegando a criar e consoli-
dar verdadeiras e proprias « estruturas de pecado »
contra a vida. A consciéncia moral, tanto do indivi-
duo como da sociedade, estd hoje — devido também a
influéncia invasora de muitos meios de comunicacdo
social —, exposta a um perigo gravissimo e mortal: o
perigo da confusdo entre o bem e 0 mal, precisamen-
te no que se refere ao fundamental direito a vida
(JOAO PAULO II, 2005, p. 49, grifos nossos).
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g) Livre preferéncia de Deus pelos mais fracos e indefesos: figurativizado

pela protecido da vida humana anterior ao nascimento e dos doentes

em fase terminal.

Também no momento da doenca, o homem é cha-
mado a viver a mesma entrega ao Senhor e a renovar
a sua confianca fundamental naquele que “cura todas
as suas enfermidades” JOAO PAULO II, 2005, p.
91, grifos nossos).

h) Nova integracio divina (redencio de Cristo): “sangue de Cristo”; “vi-

téria sobre o pecado”.

E, enfim, do sangue de Cristo que todos os homens
recebem a forca para se empenharem a favor da vida.
Precisamente esse sangue é o motivo mais forte de
esperanca, melhor € o fundamento da certeza absoluta de
que, segundo o designio de Deus, a vitéria serd da vida. «
Nunca mais havera morte » — exclama a voz podero-
sa que sai do trono de Deus na Jerusalém celeste (Ap
21, 4). E S. Paulo assegura-nos que a vitdria atual
sobre o pecado ¢ sinal e antecipacio da vitéria de-
finitiva sobre a morte, quando « se cumprir o que
estd escrito: “A morte foi tragada pela vitéria. Onde
estd, 6 morte, a tua vitdria? Onde estd, 6 morte, o
teu aguilhdo?” » (1 Cor 15, 54-55) (JOAO PAULOII,
2005, p. 53, grifos nossos).

Observamos no enunciado a oposicio entre dois percursos figu-

rativos conflitantes: a isotopia da “cultura da morte”, com as figuras dos

atos contra a pessoa, da “cultura pré-aborto” e da “difusdo da eutandsia”;

por oposicio 2 isotopia da “cultura da vida”, da defesa e protecio da vida

humana. A prépria liberdade é figurativizada de modo diverso de acordo

com a dupla leitura isotdpica: “liberdade do progresso das posicdes in-

condicionalmente a favor da vida” vs. “liberdade individualista que acaba

por ser a liberdade dos mais fortes contra os débeis, destinados a sucum-
bir” (JOAO PAULO II, 2005, p. 40).
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Segundo Amorim (2004, p. 122-123): “a representacio do outro a
quem me dirijo j4 atua na prépria divisio do discurso em partes”. Ainda
segundo a autora, “a presenca do outro pode ser rastreada linguisticamen-
te, isto ¢, através de formas gramaticais. Mas ela pode também nio estar
marcada no nivel da frase e s6 ser identificivel no interior do enuncia-
do”. Nesse caso, segundo a autora, a presenca do outro serd identificivel
pelo “contraste de ideias no interior de um determinado texto”, seja por

um tom irdnico, seja por um tom polémico.

De acordo com Bakhtin/Volochinov (2004, p. 123):

Toda a palavra usada na fala real possui nio apenas
tema e significacio no sentido objetivo, de contet-
do, desses termos, mas também um acento de valor
ou apreciativo, isto é, quando um contetiido objetivo
é expresso (dito ou escrito) pela palavra viva, ele é
sempre acompanhado por um acento apreciativo de-
terminado. Sem acento apreciativo, nio ha palavra.

Vejamos como esse acento de valor apreciativo é transmitido por
meio de uma entonacio expressiva, segundo a qual a presenca do outro
é identificivel por determinadas marcas linguisticas. Verificamos, por-
tanto, como se constitui o contraste de ideias entre o ponto de vista de-
fendido e o rechacado pelo enunciado. Desse modo, podemos observar a

presenca da palavra alheia. Atentemos ao seguinte excerto:

11. Mas queremos concentrar a nossa atencio, de
modo particular, sobre outro género de atentados, rela-
tivos a vida nascente e terminal, que apresentam novas
caracteristicas em relacdo ao passado e levantam problemas
de singular gravidade: é que, na consciéncia coletiva,
aqueles tendem a perder o cariter de « crimes » para
assumir, paradoxalmente, o cariter de « direitos », a
ponto de se pretender um verdadeiro e préprio reco-
nhecimento legal da parte do Estado e a consequente exe-
cugdo gratuita por intermédio dos profissionais da saiide.
Tais atentados ferem a vida humana em situacdes de
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maxima fragilidade, quando se acha privada de qual-
quer capacidade de defesa. Mais grave ainda é o fato de
serem consumados, em grande parte, mesmo no seio e
por obra da familia que est4, pelo contrario, chamada
constitutivamente a ser « santudrio da vida » (JOAO
PAULOII, 2005, p. 25-26).

Por meio desse enunciado ja se assume a posi¢do valorativa da es-
fera ideoldgica catdlica na qual a enciclica se insere. O contetdo temdtico
é assumido pela voz do comentador (agente de prestigio; Papa), de tal
forma que o texto vai sendo amarrado argumentativamente pela posicao
valorativa da esfera religiosa. A prépria expressdo “género de atentados,

relativos a vida nascente e terminal” assinala essa posicao valorativa.

Verifica-se a presenca do tom polémico na prépria referéncia ao
outro, “Estado e profissionais da satide”, ao agirem como instituicdes pro-
-aborto, com largo apoio da midia e das esferas legais. Discursiviza-se
a atitude responsiva entre os dois discursos (biomédico e Estatal), se-
gundo o qual o enunciado estabelece uma relacio de afirmacio-objecao.
O enunciado desenvolve-se, fazendo prevalecer o efeito de sentido de
monofonia, isto ¢, mediante o abafamento das vozes e dos percursos em

conflito em relacio as formacdes ideoldgicas conflitantes.

Podemos, entdo, definir o estilo do género que projeta o ator da
enunciacio da enciclica como um ¢éthos. A enciclica, ao apresentar um esti-
lo caracterizado por um conteddo doutrindrio (matéria de fé e moral), pre-
cisdo, referéncias a lingua latina e pelo efeito de inquestionabilidade con-
sumado pela utiliza¢io da narrativa biblica fundadora, projeta um éthos de
tom de voz altivo e apegado aos valores da tradicio. Esse é o éthos projetado
pela enciclica que, ao operar com a reduplica¢io mitica do discurso fun-
dante, vai fazer a divulgacio religiosa por meio da concretude das figuras,
firmando o mito pelo mito. Temos a projecio de um éthos altivo, superior,
autoritario e detentor de uma verdade inquestionével, pois respaldado nas

verdades enunciadas no discurso fundante das Sagradas Escrituras.

165



Dessa forma, podemos concluir que, contrariamente ao discurso
fundador, pautado por um sujeito determinado segundo a concentracio,
h4, no discurso de divulgacio religiosa, um sujeito determinado segundo
a expansdo. Essa expansio se verifica pela explicitacdo do enredamen-
to do preenchimento de lacunas semanticas, com o estabelecimento de
fronteiras tracadas para o fiel. O fiel tem de ser orientado e ensinado:
é necessario que se privilegie o continuo, para que a previsibilidade o
sustente com seguranca. Por meio dessa previsibilidade é que se espera
encontrar a imagem do sujeito produzida nos textos que materializam a

divulgacio religiosa.

Os valores catélicos de defesa da vida, veiculados por esse objeto-
-discurso, sdo propostos pela enuncia¢io divulgadora, no papel actancial
de um destinador-manipulador, cujos ideais, postos como objeto de va-
lor a serem partilhados com o enunciatério, sio compativeis a formacio
discursiva catélica. Esse mesmo sujeito da enunciacdo, no papel também
de agente de prestigio, dentro do campo discursivo catélico, tem seu fa-
zer reconhecido: a exposicio da matéria de fé e moral deve ser executada
e praticada pelos membros participantes e cumplices da formacao dis-
cursiva considerada. A formacio discursiva, como sistema fundado em
figuras e temas de determinado discurso, acaba por esclarecer o lugar do
sujeito na polémica sobre a preservacio da vida.

3.1.2 O éthos da divulgagdo religiosa especializada

Se a nossa proposta consiste em fornecer as bases para a opera-
cionalizacio da nocdo de éthos, no que diz respeito a associacio entre
semidtica tensiva e retdrica, no que concerne a nocao de estilo, veja-
mos os procedimentos argumentativos utilizados pelo enunciador da
divulgacio especializada, segundo os quais é possivel entrever seu cor-
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po, tom, voz, cariter e corporalidade na constitui¢io de um modo de

dizer e de ser especificos.
a) Argumento de autoridade

O primeiro recurso argumentativo empregado é o argumento
de autoridade. H4 uma retérica caracteristica de todos os discursos ins-
titucionais: a autoridade concedida a tomada da palavra pelo porta-voz
autorizado coincide com os limites delegados pela instituicdo. As ca-
racteristicas da linguagem dos quadros dos porta-vozes delegados de
quaisquer instituicdes derivam da posi¢do que ocupam esses deposita-

rios da autoridade delegada.

O uso da linguagem, ou melhor, tanto a maneira como
amatéria do discurso, depende da posicio social do lo-
cutor que, por sua vez, comanda o acesso que se lhe
abre 4 lingua da instituico, a palavra oficial, ortodoxa,
legitima (BOURDIEU, 1998, p. 87).

De acordo com Bourdieu (1998), para que um enunciado seja re-
conhecido ele deve ser pronunciado por alguém autorizado a fazé-lo. O
enunciador (voz autorizada: maxima autoridade da Igreja Catélica) e os
enunciatdrios aos quais ele se dirige sio designados no préprio titulo da

referida carta. Essa destinacio aparece na forma de uma saudacio inicial:

Carta Enciclica
Evangelium Vitae
Do sumo Pontifice
Jodo Paulo II
Aos Bispos
Aos Presbiteros e Didconos
Aos religiosos e religiosas
Aos fiéis leigos
E a todas as pessoas de Boa Vontade
Sobre o valor e a inviolabilidade da vida humana
(JOAO PAULO 11, 2007, p.3)
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Citacoes e alusdes biblicas permeiam o enunciado da enciclica e
da constituicio pastoral, a fim de lhes conferir o cardter de instrumento

autorizado. Vejamos alguns excertos:

“Deus é amor, e quem permanece No amor per-
manece em Deus e Deus nele” (1 Jo 4, 16) (BENTO
XVI, 2008, p.3).

O crente israelita, de facto, reza todos os dias com as
palavras do Livro do Deuteronémio, nas quais sabe que
estd contido o centro da sua existéncia: “Escuta, 6 Isra-

el! O Senhor, nosso Deus, é o Gnico Senhor! Amaris
ao Senhor, teu Deus, com todo o teu cora¢io, com toda
a tua alma e com todas as tuas forgas” (6, 4-5). Jesus
uniu — fazendo deles um tnico preceito — o manda-
mento do amor a Deus com o do amor ao préximo,
contido no Livro do Levitico: “Amarés o teu proximo
como a ti mesmo” (19, 18; cf. Mc 12, 29-31). Dado que
Deus foi o primeiro a amar-nos (cf. 1 Jo 4, 10), agora o
amor ja nio é apenas um “mandamento”’, mas € a res-
posta ao dom do amor com que Deus vem ao nosso
encontro (BENTO XVI, 2008, p. 3-4)

A referéncia biblica a Primeira Carta de Jodo, “Deus é amor e quem
permanece no amor, permanece em Deus e Deus nele” (1 Jo, 4, 16), colo-
cada logo no inicio do enunciado da enciclica “Deus Caritas Est’, constitui-
-se como fonte primeira e fiadora do discurso de divulgacdo especializada
considerado, ou seja, instaura-se como discurso fundador do enunciado
da enciclica, gracas ao carater de autoridade proporcionado pela palavra
revelada. Essa referéncia biblica é apresentada como a expressdo do “cen-
tro da fé cristd: a imagem crista de Deus e também a consequente imagem
do homem e do seu caminho” (BENTO XVI, 2008, p. 3). Em seguida, no
mesmo pardgrafo, o autor expde o que considera a formula sintética da
existéncia crista, presente no mesmo versiculo biblico: “Nés conhecemos e
cremos no amor que Deus nos tem” (BENTO X VI, 2008, p. 3).
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Por meio de um contrato fiducidrio peculiar, o destinador busca
convencer o destinatirio-sujeito mediante a utilizacdo do argumento de
autoridade expresso pela referéncia a palavra divina. Verificamos a pro-
jecdo do éthos de um intelectual cristdao, que modula sua voz por meio de
um tom instrucional. A referéncia a Sagrada Escritura institui-se como

verdade inquestionavel.
b) Argumentacio pelo exemplo

Se tomarmos como base os procedimentos argumentativos, con-
cernentes as ligacdes que fundam a estrutura do “real”, estabelecidos
por Perelman e Olbrechts-Tyteca (2005, p. 413), no que diz respeito ao
fundamento pelo caso particular, a estratégia argumentativa empregada
para convencer e obter, consequentemente, a adesao do enunciatério, é a
argumentacio pelo exemplo. Herdamos a retdrica, semiotizando a no¢ao

“« ” .
de “real” proposta por essa teoria.

A Beata Teresa de Calcutd é um exemplo evidentissi-
mo do fato que o tempo dedicado a Deus na oracio
ndo s6 nio lesa a eficicia nem a operosidade do amor
a0 préximo, mas é realmente a sua fonte inexaurivel.
Na sua carta para a Quaresma de 1996, esta Beata es-
crevia aos seus colaboradores leigos: “Nés precisamos
desta unido intima com Deus na nossa vida quotidiana.
E como poderemos obté-la? Através da oracio” (BEN-
TO XVI, 2008, p. 67-68).

Madre Teresa de Calcutd, um caso particular, é estabelecido como
um exemplo, um modelo de conduta a ser imitada. Outros exemplos da pra-
tica da caridade (caritas-dgape) mencionados no enunciado sao os Santos:

40. Por fim, olhemos os Santos, aqueles que praticaram
de forma exemplar a caridade. Penso, de modo espe-
cial, em Martinho de Tours (t 397), primeiro soldado,
depois monge e Bispo: como se fosse um icone, ele
mostra o valor insubstituivel do testemunho individu-
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al da caridade. [...] Mas, na histéria da Igreja, quantos
outros testemunhos de caridade podem ser citados!
[...] Figuras de Santos como Francisco de Assis, Indcio
de Loyola, Joio de Deus, Camilo de Léllis, Vicente de
Paulo, Luisa de Marillac, José B. Cottolengo, Joao Bos-
co, Luis Orione, Teresa de Calcutd — para citar apenas
alguns nomes — permanecem modelos insignes de ca-
ridade social para todos os homens de boa vontade. Os
Santos sio os verdadeiros portadores de luz dentro da
histéria, porque s@ao homens e mulheres de fé, espe-
ranca e caridade (BENTO X VI, 2008, p. 71-72).

Segundo Perelman e Olbrechts-Tyteca (2005, p. 414), para que
alguém sirva de modelo “é porque possui [...] certo prestigio”, dado que
o modelo glorificado é posto a imitacio de todos.

c) Perguntas retdricas

Outro recurso argumentativo empregado é a pergunta retdrica.
De acordo com Discini (2005, P 340), o enunciador, por meio da uti-
lizagao da pergunta retdrica, “ndo necessita saber a resposta do leitor,
pois a resposta é dada implicitamente no préprio texto”. Desse modo,
a pergunta retérica “define-se como meio para a construcdo da imagem
positiva do leitor: aquele que é e sabe que é o legitimo participante da
cena enunciativa’ (Idem, ibidem).

Esse efeito de sentido cria um simulacro de subjetividade, com
uma maior aproximacao entre o leitor-aprendiz e o enunciador da enci-
clica instrucional. Vejamos:

6. Concretamente, como se deve configurar tal cami-
nho de ascese e purificacio? Como deve ser vivido o
amor, para que se realize plenamente a sua promessa
humana e divina? Uma primeira indicacio importan-
te, podemos encontri-la no Cantico dos Canticos, um
dos livros do Antigo Testamento bem conhecido dos
misticos (BENTO XVI, 2008, p, 13)
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Observamos ai o estabelecimento do simulacro de uma interacio
conversacional por meio da instaura¢io de perguntas e respostas, a moda
de perguntas retdricas. Simula-se um jogo simultaneo de vozes (a do in-

terlocutor e a do interlocutério).

Mediante a instauracido dessa cena, obtém-se o efeito de senti-
do de anulacdo da distancia entre enunciacio e enunciado. Esse jogo de
vozes constréi uma ilusido de realidade, a ilusdo de uma situacio real de
didlogo. Simula-se a cena de doacdo de saber, do ensino da doutrina,
pautada pela exposicio do contetido realizada pelo enunciador e pela ex-

pectativa de assimilacio a ser feita pelo enunciatério.
d) Semiética e retérica: o argumento metalinguistico

Neste item, tomamos como base a associacio com os conceitos
advindos da semidtica tensiva e incorporados a retérica, no que diz res-
peito ao exame dos procedimentos argumentativos observados na carta

encilica “Deus Caritas est’.

Teriamos como resultante da argumentacio dessa enciclica uma
concepedo una de amor, (compacta/concentracio) que englobaria uma
definicio comum, ou teriamos uma concepcio universalizante (difusa/
expansio) que englobaria as demais?

Surge entio a questdo: todas estas formas de amor no
fim de contas unificam-se sendo o amor, apesar de
toda a diversidade das suas manifestacdes, em ultima
instancia um sd, ou, ao contrario, utilizamos uma mes-
ma palavra para indicar realidades totalmente diferen-

tes? (BENTO XVI, 2008, p. 8)

No que diz respeito a concentracio, no que concerne a intensidade
perceptiva, estariamos na presenca do compacto, “a intensidade esti no
auge, e a morfologia associada é a do uno, do singular”. J4 “com o difu-
$0, [...] a méxima difuso da cisdo culmina, agora, na pluralizacio, que é a
morfologia mais intensa” (FONTANILLE; ZILBERBERG, 2001, p. 137).
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Caracterizariamos a enciclica, dessa forma, mediante a utilizacio
do estilo ascendente, segundo a orientacdo do menos para o mais, ou de
um estilo descendente, dirigido do mais para o menos?

Como se coloca o confronto de ideias e, por conseguinte, de pon-
tos de vista que constituem a referida carta enciclica, cujo fio condutor
é “suscitar no mundo um renovado dinamismo de empenhamento na
resposta humana ao amor divino” (BENTO XVI, 2008, p.5)? Por inter-
médio de quais recursos discursivos configura-se o posicionamento do
sujeito, como aquele que é contrario as concep¢des mundanas de amor
e que permeiam a sociedade contemporanea? De acordo com essas con-
cepcdes mundanas, o “eros degradado a puro ‘sexo’ torna-se mercadoria,
torna-se simplesmente uma ‘coisa’ que se pode comprar e vender; antes,
o proprio homem torna-se mercadoria” (BENTO XVI, 2008, p. 12). Te-
ria o cristianismo destruido verdadeiramente o eros? Essas sio algumas

das questdes que procuramos elucidar por meio da anilise proposta.

Para tanto, o enunciador inicia essa questao por meio do desen-
volvimento da utilizacdo do argumento metalinguistico. Ele procede
a exposicio do campo semintico da palavra amor. Desenvolve-se no
enunciado uma questdo etimoldgica a respeito dos usos e interpretacdes
da palavra amor. O enunciador utiliza-se da defini¢ao oratéria, que, con-
forme Perelman e Olbrechts-Tyteca (2005, p.195), “é uma figura de es-
colha, pois utiliza a estrutura da definicdo, ndo para fornecer o sentido de
uma palavra, mas para por em destaque certos aspectos de uma realidade
que correriam o risco de ficar no dltimo plano da consciéncia”.

As defini¢cdes de eros (amor carnal), agape (termo caracteristico
para a concepcio biblica de amor) e philia (amor de amizade) vao sendo
expandidas ao longo do enunciado da enciclica.

A expansio, modo de funcionamento metalinguistico do discurso, é

utilizada mediante uma formulacio sintaticamente delimitada: a definicgo.

172



Inicialmente, o autor da enciclica procede a definicio da concep-
cdo de eros: “ao amor entre homem e mulher, que ndo nasce da inteli-
géncia e da vontade, mas de certa forma impde-se ao humano, a Grécia
antiga deu o nome de eros” (BENTO XVI, 2008, p. 8).

Por meio da instituicio de uma pergunta retérica, “O cristianismo
destruiu, verdadeiramente, o eros?”, o enunciador pde em seu discurso
uma possivel réplica do enunciatirio, segundo a qual se segue a argu-
mentaciao contra seu outro, no caso, o filésofo alemao Friedrich Nietzs-
che que, consoante esse enunciado, teria agido de modo falacioso. “Se-
gundo Friedrich Nietzsche, o cristianismo teria dado veneno a beber ao
eros, que, embora nao tivesse morrido, dai teria recebido o impulso para
degenerar em vicio” (Idem, p. 9).

Sao apresentadas, em seguida, as concepg¢des de eros, que contra-
riam os principios cristios e com as quais o enunciador se defronta. No
discurso papal, o dialogimo esta silenciado, visto que as vozes em con-

fronto estdo sob o controle dele, mdxima autoridade da Igreja.

O enunciador retoma a questao suscitada logo de inicio. A mensa-
gem sobre o amor anunciada pela Biblia e a tradi¢io da Igreja se oporiam
a essa experiéncia comum do amor? E justamente essa questdao que o
enunciador procura responder. Para responder a ela, o autor apresenta
como fundamentais as defini¢des de eros “como termo para significar o
amor ‘mundano” e de dgape “como expressio do amor fundado sobre a
fé e por ela plasmado”, além de retomar a contraposicio que se estabele-
ce frequentemente entre as duas concepcdes, “como amor ‘ascendente’ e

amor ‘descendente” (Idem, p. 15-16):

Se se quisesse levar ao extremo esta antitese, a esséncia
do cristianismo terminaria desarticulada das relacoes
bésicas e vitais da existéncia humana e constituiria um
mundo independente, considerado talvez admiravel,
mas decididamente separado do conjunto da existéncia
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humana. Na realidade, eros e agape — amor ascendente
e amor descendente — nunca se deixam separar com-
pletamente um do outro. Quanto mais os dois encon-
trarem a justa unidade, embora em distintas dimen-
sOes, na tnica realidade do amor, tanto mais se realiza
a verdadeira natureza do amor em geral.

Diante dessa questdo, o enunciador argumenta em favor de uma

unica realidade, ainda que em distintas dimensoes.

8. Encontramos, assim, uma primeira resposta, ainda
bastante genérica, para as duas questdes atrds expostas:
no fundo, o ‘amor’ é uma unica realidade, embora com
distintas dimensdes; caso a caso, pode uma ou outra
dimensio sobressair mais (BENTO X VI, 2008, p. 18).

Segue-se a universalizacdo do conceito de amor, segundo a qual
o amor a Deus e ao préximo se unificam: “Amor a Deus e amor ao pré-
ximo fundem-se num todo: no mais pequenino, encontramos o préprio
Jesus e, em Jesus, encontramos Deus” (BENTO X VI, 2008, p. 29.

Por fim, na segunda parte da referida enciclica, ao se referir a
pratica de amor na Igreja, o enunciador institui a dimensio caritas-agape

como universalidade do mandamento do amor.

A Igreja é a familia de Deus no mundo. Nesta familia,
ndo deve haver ninguém que sofra por falta do neces-
sario. Ao mesmo tempo, porém, a caritas-agape esten-
de-se para além das fronteiras da Igreja; a pardbola do
bom Samaritano permanece como critério de medida,
impondo a universalidade do amor que se inclina para
o necessitado encontrado « por acaso » (cf. Lc 10, 31),
seja ele quem for (BENTO XVI, 2008, p. 42-43).

Tomamos por base a nocdo de isotopia, determinada pelo ponto
de vista do enunciador, que orienta o crivo de leitura, tornando homo-
génea a superficie do texto. Consideramos a configuracio discursiva,

conforme propde Barros (2002, p. 120), “como uma espécie de ‘lexema
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do discurso’, que subsume vérios percursos figurativos e temdticos, além
dos narrativos, e conta com algumas figuras invariantes”. Respaldados
pelo conceito de polissememia (GREIMAS; COURTES, 2008, p. 376)
que “corresponde a presenca de mais de um semema no interior de um
lexema”, identificamos trés sememas diferentes dentro de uma narrativa
supostamente homogénea. Esses sememas compdem o lexema polisse-
memémico “amor”. Podemos distinguir, portanto, os seguintes sememas
na determinacio da leitura de um enunciado especifico: a) eros (temdtica
do amor mundano); b) dgape (amor cristdo); c) philia (tematica do amor
fraterno). A esses se sobrepde a temdtica do amor caridade (caritas-aga-

pe), que engloba todas as dimensdes anteriores.

A definicao de caritas-agape nao pode ser condensada em uma
concepcio particularizante de amor, dado que ela engloba as demais.
Assim se estabelece o lexema polissememémico “amor”, segundo o qual

identificamos diferentes sememas que o compdem.

Segue-se a argumentac¢do mediante a exposicio da situacio geral
do empenho pela justica e amor no mundo contemporaneo (contempo-
raneidade do enunciado). Dessa forma, o enunciador visa aproximar-se
de seu enunciatdrio para que ele atenda, por meio da realiza¢io de sua
performance, ao convite deixado por intermédio desta carta enciclica,

“Viver o amor e, deste modo, fazer entrar a luz de Deus no mundo”.

Podemos verificar, mediante a andlise realizada, que o estilo da
enciclica nio é caracterizado por uma concepcio particularizante, una e

concentrada de amor, mas por uma concepcio difusa e ampla.

Desse modo, temos como caracteristica desse enunciado, a dire-
cionalidade tensiva orientada para a retencdo. Das nocdes de eros, apre-
sentadas e contrapostas, logo no inicio da presente enciclica, a que se
seguiram as definicdes de dgape e philia, desenvolve-se, por conseguinte,

a nocdo de caritas-agape, que se constitui como uma concep¢ao univer-
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salizante de amor. Nesse sentido, ao levarmos em conta a apreensio per-
ceptiva desse texto (FONTANILLE; ZILBERBERG, 2001, p. 130), pode-
mos concluir que na primeira parte da enciclica, na qual s3o apresentadas
e contrapostas as definicdes de eros, agape e philia, temos a dominancia
de valores de absoluto na caracterizacio das distintas acep¢des de amor
(eros, dgape e philia), associando-as 2 triagem axioldgica. Ai domina o
foco perceptivo sobre a apreensio. Segue-se, no enunciado, mediante a
definicdo universalizante do amor como caritas-agape, o tipo perceptivo
da apreensio, ligado a valores de universo, e que relacionamos, por sua

vez, as operacdes de mistura e totalizacdo axioldgicas.

3.1.3 Breves consideragdes sobre o ethos da divul-
gagado religiosa especializada

Com base nesses pressupostos, os resultados de nossa anélise inci-
dem na caracterizacio dos enunciados como pertencentes a uma divulga-
cao definida segundo os pardmetros da “ciéncia da religido”, o que projeta o
papel especifico do éthos do enunciador, orientado por meio de um tom de
voz proprio a cena enunciativa pressuposta. A formacio discursiva, como
sistema de crencas e aspiracdes, fundado em figuras e temas de determina-
do discurso, e a escolha de recursos relativos a gramaitica da lingua refletem
na incorporacio do ¢thos de um “intelectual cristao”, apresentado mediante
uma entonacao discursiva peculiar a cada uma das partes constituintes dos
textos recortados. Observamos, assim, o ¢thos de um intelectual catdlico, de
um tedlogo que pretende defender, construindo e nao apenas transmitin-

do, as bases de uma doutrina universal.
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3.2 Divulgagdo religiosa instrucional

Bem cedo passou-se a chamar catequese o conjunto de
esforcos empreendidos na Igreja para fazer discipulos,
para ajudar os homens a crerem que Jesus é o filho de
Deus, a fim de que, por meio da fé, tenham a vida em
nome dele, para educi-los e instrui-los nesta vida, e
assim construir o Corpo de Cristo. A catequese é uma
educacio da fé das criancas, dos jovens e dos adultos, a
qual compreende especialmente um ensino da doutrina
cristd, dado em geral de maneira organica e sistematica,
com os fim de os iniciar na plenitude da vida crista.

I59

Papa Jodo Paulo |

3.2.1 Andlise de um género de divulgagdo religio-
sa instrucional: Compéndio do Catecismo
da Igreja Catdlica

Tomemos um género de divulgacio religiosa, o catecismo para
adultos da Igreja Catdlica, designado Compéndio. O Compéndio do Catecis-
mo da Igreja Catélica confirma o género catecismo, ao se oferecer como
um manual que realiza a exposi¢io completa e integral da doutrina caté-
lica acerca da fé e dos costumes. As fontes principais de que o género ca-
tequético se utiliza sio: a palavra da Sagrada Escritura, dos Santos Padres,
da Liturgia e do Magistério da Igreja.

O catecismo configura-se como um instrumento autorizado para
a realizacio da catequese, tanto de jovens, quanto de adultos. Desse

modo, seu publico-alvo é formado por: “cada pessoa que, vivendo num

% Jodo Paulo II (2000, p. 14).
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mundo dispersivo e de mensagens multiplas, deseja conhecer o Ca-
minho da Vida, a Verdade confiada por Deus a Igreja do seu Filho”
(BENTO XVI, 2005, p. 10).

O Compéndio se apresenta como uma versao sintética do contetdo
do Catecismo da Igreja Catdlica: Edicdo Tipica Vaticana (JOAO PAULO
II, 2000). O Compéndio, ao se caracterizar como sintese da versio tipica,
tem por funcdo disseminar os elementos da fé catélica e, dessa forma,
constitui-se como um mecanismo de divulgacio para que o Catecismo da

Igreja Catélica: Edicao Tipica Vaticana seja mais conhecido e aprofundado.

O Compéndio divulgador traz como temdtica a exposicdo, de for-
ma concisa, de todos os elementos essenciais em matéria de fé e moral da
Igreja Catdlica. Niao esquecamos que esses “elementos essenciais” serdo
considerados efeito de sentido e serdo analisados como um modo pré-
prio de argumentar de uma enuncia¢do que quer fazer-crer e fazer-fazer,

ou seja, converter.

Assim como o Catecismo de Roma, o Compéndio também se es-
trutura em quatro partes, “em correspondéncia com as leis fundamentais
da vida em Cristo” (BENTO XVI, 2005, p. 14). Essa articulacio do con-
teddo em quatro partes retoma a antiga ordem tradicional seguida pelo
género catequético que fora introduzida pelo Catecismo de Sio Pio V.
Cada parte corresponde a cada um dos quatro dos pilares da fé catdlica: o

Credo, os Sacramentos, os Mandamentos e o Pai-nosso.

Estas sdo as quatro partes referidas: a) “A profissio de fé”; b) “A ce-

lebraciio do mistério cristdo”, c) “A vida em Cristo”; d) “A oracio cristd”.

O destinador-manipulador (Papa, catequista) institui um contra-
to fiducidrio com o destinatdrio-sujeito (fiel), por meio do estabeleci-
mento do mistério cristao como objeto de fé. O destinador-manipulador
(S,, Papa), revestido da autoridade que lhe foi outorgada discursivamen-
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te, estabelece, por meio da modalidade factitiva (fazer-fazer), um fazer
persuasivo através do qual manipula os agentes religiosos divulgadores
(Sy catequistas) a transmitirem o objeto modal (saber a respeito da dou-
trina catélica) aos catecimenos (S r fiéis).O destinatério-sujeito (fiel),
por intermédio de seu fazer interpretativo, ao crer como verdadeiro esse
objeto de fé, deve professar a fé em um sé Deus: o Pai todo-poderoso,
o Criador; Jesus Cristo, seu Filho, nosso Senhor e Salvador; e o Espirito

Santo, na Santa Igreja Catélica (primeira parte).

Facamos uma sintese dessas relacoes narrativas:

Figura 16. Discurso de divulgacio religiosa instrucional: catecismo.

/7~ N\ /7~ N\
T

* Arquidestinador

(Deus)

+Agentereligioso
dePrestigio

(Papa)

« catequista

O destinatério-sujeito (fiel), apds ter estabelecido o julgamento
epistémico e professado a crenca no mistério cristao, recebe o O “graca
divina”, fruto das acdes sacramentais, por meio do PN de atribuicdo de

competéncia realizado pelo destinador-manipulador (segunda parte).

Por conseguinte, o destinatdrio-sujeito (fiel), ao ter adquirido o
O, “graca divina”, obtém o dom necessario para a realizacao da perfor-
mance do “agir cristdio” mediante a pratica dos mandamentos (terceira
parte). Tal agir é caracterizado como “um agir reto e livre, com a ajuda
da fé da graca de Deus” (JOAO PAULO II, 2000, p. 17).

Na dltima parte, “A oracio cristd”, o destinatirio-sujeito (fiel)
recebe o O_ “poder”, que faz com que ele utilize a figura exemplar de
Jesus, mantenha-se em conjunc¢ao com o O_ “graca divina” e possa al-
cangar a salvacio eterna.
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Por fim, o Compéndio divulgador apresenta em apéndice os
seguintes itens: a) Oracdes comuns (Sinal da Cruz, Gléria ao Pai, Ave
Maria, Salve-Rainha, etc.); b) Férmulas de doutrina catélica (Os man-
damentos de caridade, A regra de ouro (Mt7, 12), As Bem-aventurancas
(Mt 5, 3-12), As virtudes teologais, As virtudes cardeais, Os dons do Es-
pirito Santo, Os frutos do Espirito Santo, Os mandamentos da Igreja, As
obras de misericérdia corporal, As obras de misericordia espiritual, Os vicios

capitais e Os novissimos).

3.2.1.1 Andlise de uma unidade “Capitulo Terceiro:
A vida de orag¢do”

O género compéndio, ao trazer a doutrina catélica com a exposicio
da prética da oracdo apresentada em seu enunciado, prescreve uma série
de comportamentos regrados e recorrentes, que devem ser realizados
pelo sujeito para que ele possa manter-se em conjung¢do com o objeto-

-valor “graca divina”.

Ao se constituir por meio da modalidade do dever-ser e dever-agir
de acordo com o modo de vida, cuja receita é dada no préprio enunciado,
0 catecismo apresenta uma percep¢ao orientada pelo polo do sagrado.
Assim, podemos considerar o enunciado catequético como um texto ins-
trucional programador, na medida em que possibilita ao destinatirio a

« e A . “ s »
aquisicio de uma competéncia: “saber ser catélico’.

Vejamos os seguintes excertos:

567. “°“Quais momentos sdo mais indicados para
aoracao?

Todos os momentos sdo indicados para a oracio, mas

% Essa numeracio inicial, tal como observamos no enunciado das enciclicas, constitui a
referéncia dos paragrafos apresentada pelo enunciado do compéndio.
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a Igreja propde aos fiéis ritmos destinados a alimen-
tar a oracéo continua: ora¢des da manha e da noite,
antes e depois das refeicdes; liturgia das Horas; Euca-
ristia dominical; santo Rosdrio; festas do ano liturgi-
co. 2697-2698 2720°!

“E preciso lembrar-se de Deus com mais frequéncia do que se res-

pira” (Sdo Gregério Nazianzeno).
O Combate da Oracao
572. Por que a oragio é um combate?

A oracio é um dom da graca, mas pressupde sempre
uma resposta decidida de nossa parte, porque aquele
que reza combate contra si mesmo, o ambiente e
sobretudo contra o Tentador, que faz de tudo para
o distrair da oracio. O combate da oracio é insepara-
vel do progresso da vida espiritual. Reza-se como
se vive, porque se vive como se reza. 2725(BENTO

XVI, 2005, p. 170- 171, grifos nossos).

As licdes presentes nos artigos estruturam-se por meio de uma
heterogeneidade mostrada e marcada: temos perguntas de um narrador
e respostas de um narratirio em uma simulacio de discurso direto. A
noc¢io de heterogeneidade foi estabelecida por Authier-Revuz (1982),
com base nos principios bakhtinianos. A heterogeneidade corresponde

' A estreita dependéncia do compéndio em relacao ao Catecismo de Roma manifesta-
-se por um espelhamento discursivo. Tomamos o conceito de espelhamento discursivo
como um tipo particular de interdiscursividade que pode ser expandida além do conceito
de alusdo. Além da incorporacio interdiscursiva de temas e figuras do texto fonte (Ca-
tecismo de Roma), verifica-se também a presenca de um jogo especular em que o texto
fonte, tido como modelo, reflete-se no Compéndio divulgador em um completo entrela-
camento diagramaitico e discursivo. Observamos a presenca de um entrelacamento dia-
gramdtico entre as questdes propostas pelo Compéndio divulgador e os pardgrafos a que
elas se referem no Catecismo de Roma. A indicacio dos nimeros de referéncia (2697-
2698 2720) dispostos logo abaixo de cada questdo do Compéndio, alude ao pardgrafo no
qual tal questdo se encontra desenvolvida no Catecismo.

181



as distintas configuracdes pelas quais o discurso é atravessado por dife-
rentes vozes. Essa nocio estd exposta, na licdo, de uma forma mostrada
e marcada que corresponde a presenca do outro na cadeia do discurso,

explicitamente demarcado por meio de marcas linguisticas.

A estrutura composicional do texto retoma a forma do antigo
género literdrio catequético estruturado em perguntas e respostas. A
utilizaco da heterogeneidade mostrada e marcada apresenta trés fina-
lidades essenciais: a) produzir um simulacro dialégico de um encontro
catequético entre mestre e discipulo; b) reduzir o contetdo ao essencial;

c) favorecer a assimilacio e memorizacio dos conteidos expostos.

O sujeito (S,), ja conjunto com o O, “dom da graca divina”, recebe o
O_ “poder ter o poder e forca para resistir aos assaltos da tentacao”. As te-
maticas do combate, da defesa da vida divina e da Santa Igreja se verificam

nesse enunciado e figurativizam-se no “Combate da Oracéo”.

Constroéi-se a imagem de um sujeito que, ao agir conforme as
prescricoes estabelecidas, permanecera conjunto com tais valores.

Ao tomarmos como base a proposicio de que as escolhas dos
valores tensivos, realizados pela instincia pressuposta do sujeito da
enunciacdo desde as etapas mais profundas do modelo, pressupdem
também a escolha de modulac¢des de velocidade, transportamo-nos ao
dominio do andamento.

Desse modo, o compromisso do enunciador catequético com os
valores extensos, emissivos e com o andamento desacelerado® reflete o re-
ceio da velocidade e da interrupcio brusca que, ao serem ocasionados pelo
anti-PN (o Tentador), certamente acarretariam uma fratura no proprio

ser e nos lacos que o tornariam unido ao sistema religioso considerado.

¢ Entretanto, o ritual nao necessita absolutamente da desaceleracio, é possivel que tenhamos
rituais em dominios discursivos diferenciados em que a lentiddo nao seja predominante.
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Tendo efetuado essa andlise, podemos definir o estilo, o éthos, do
ator da enunciacio do compéndio. O compéndio, caracterizado pela presenca
de um estilo marcado pela clareza, tem como objetivo encadear injuncdes,
direta ou indiretamente. Podemos verificar, assim, a projecio de um éthos
professoral, obtido mediante um efeito de didatismo peculiar, um éthos

marcado por um tom de voz altivo e apegado aos valores da tradiczo.
3.3 Divulgagdo para conscientizagdo social

3.3.1 Campanha da fraternidade (CF 2008): o
sujeito divulgador na agdo evangelizadora

No Brasil, a dimensao comunitiria da Quaresma é
vivenciada e assumida pela CF. A cada ano, a Igreja
destaca uma situa¢io da realidade social que precisa
ser mudada. A CF ilumina, de modo particular, os
gestos fundamentais desse tempo liturgico: a oragio,
0 jejum e a esmola.

Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil®®

A Campanha da Fraternidade, coordenada pela Conferéncia Na-
cional dos Bispos do Brasil (CNBB), é uma atividade de evangelizacio
desenvolvida durante o periodo da Quaresma, considerado, para essa
formacgo ideoldgica, um tempo de conversdo, mudanca e preparacio
para a Pascoa. Essa campanha tem como critérios para escolha de temas:

aspectos da vida da Igreja e da sociedade brasileira contemporanea.

O texto-base da CF de 2008 tem como tema: “Fraternidade e De-
fesa da Vida” e como lema: “Escolhe, pois, a vida (Dt 30,19)". A referéncia

% Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB (2008, p. 131).
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(Dt 30, 19) corresponde ao enunciado biblico fundador do texto-base da

campanha da fraternidade: livro de Deuteronémio, capitulo 30, versiculo 19.

O conteddo temidtico do texto referido se volta, predominante-
mente, & questdo da defesa da vida humana e & polémica motivada pelas
praticas contemporaneas de disseminacio do aborto, da eutandsia e das
pesquisas envolvendo células-tronco embrionarias.

O enunciado se desenvolve mediante a oposicio entre: a) temati-
ca relativista (ética relativista), figurativizada pelas diferentes formas de
violéncia e atentados contra a vida, em especial contra a pessoa humana:
“a luta contra o aborto, ou contra a manipulacio de embrides humanos”
(CF, p. 67); b) tematica do valor inviol4dvel da vida humana (visdo inte-

gral da vida e da pessoa humana).

O enunciado apresenta uma composicio diagramatica estrutura-
da em trés partes, intercaladas e distribuidas em se¢oes e paragrafos nu-
merados: I. Ver — entre a cultura da vida e a cultura da morte; II. Julgar
— Deus indica o caminho da vida; III. Agir — em defesa da vida.

O discurso fundador do texto-base da CNBB é apresentado
como lema da Campanha da Fraternidade de 2008: Escolhe, pois, a
vida (Dt 30, 19).

(Dt 30,15 -19).

15. Eis que hoje estou colocando diante de ti a vida e
a felicidade, a morte e a infelicidade [...].

19. Hoje tomo o céu e a terra como testemunhas
contra vos: eu te propus a vida ou a morte, a bencio
ou a maldicio. Escolhe, pois a vida, para que vivas
tu e a tua descendéncia (BIBLIA DE JERUSALEM,
2004, p. 296).

A autoridade das Sagradas Escrituras, constantemente invocada

pelos discursos de divulgacao religiosa, também é utilizada como argu-
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mento de autoridade pelo texto-base da CNBB. Verificamos a presenca
de uma triagem de citacdes (Cf, MAINGUENEUAU, 2008), ou seja, a
escolha, por parte do enunciador de textos citiveis por um determinado

posicionamento na defesa de um ponto de vista.

O posicionamento corresponde a posi¢io que um lo-
cutor ocupa em um campo de discussio, aos valores
que ele defende (consciente ou inconscientemente)
e que caracterizam reciprocamente sua identidade
social e ideoldgica. Esses valores podem ser orga-
nizados em sistemas de pensamento (doutrinas) ou
podem ser simplesmente organizados em normas de
comportamento social que s3o entio mais ou menos
conscientemente adotadas pelos sujeitos sociais e que
os caracterizam identitariamente (CHARAUDEAU;
MAINGUENEAU, 2004, p. 393).

Vejamos a presenca da citacio biblica no seguinte excerto, extra-

ido do enunciado da CF:

154. Nesse discernimento, o chamado julgar significa
exercer a recomendacido de Sdao Paulo, de “examinar
tudo e guardar o que for bom” (1 Ts 5, 21), o verda-
deiro caminho da vida. O juizo cristio, mais que uma
condenacio, é um convite a verdadeira vida (cf. Rm
2, 1-13) (CF, 2008).

Também como mecanismo argumentativo empregado pelo
agente de prestigio vinculado a CNBB, observamos o emprego da citacio
da palavra autoritaria (documento papal - Enciclica Evangelium Vitae) na
defesa do ponto de vista da esfera ideolégica catdlica.

15. Logo no inicio da enciclica Evangelium Vitae,
Jodo Paulo IT associa “a grandeza e o valor precioso da

vida humana” ao “valor incomparével de cada pessoa
humana” (CF, 2008, p. 16).
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Procuraremos estabelecer, inicialmente, a oposicio semantica fun-
damental, representativa da organizacdo minima do texto. Para tanto, to-
memos como base os seguintes segmentos recortados do texto analisado:

INTRODUCAO

A CF tem refletido, desde que foi realizada pela primei-
ra vez, em 1964, sobre a vida em todas as suas dimen-
soes. O motivo para tal encontra-se no fato de que a
Campanha da Fraternidade acontece durante o tempo
da Quaresma, tempo de conversio e mudanga de vida
em vista da festa da Ressurreicio. Para que a conversao
aconteca, se fazem necessirias uma profunda revisio
de vida e uma renovada adesio a Deus. [...] A CF 2008
continua essa reflexdo. Com o tema Fraternidade e
defesa da vida e o lema Escolhe, pois, a vida (Dt
30, 19) ela expressa a preocupacio com a vida humana,
ameacada desde o inicio por causa do aborto até sua
consumacio em vista da eutandsia (CF, 2008, p.9).

[...] O objetivo geral da CF- 2008 é levar a Igreja e a
sociedade a defender e a promover a vida humana,
desde a sua concepcio até a sua morte natural, com-
preendida como dom de Deus e co-responsabilidade
de todos na busca de sua plenificacio, a partir da beleza
e do sentido da vida em todas as circunstincias, e do
compromisso ético do amor fraterno (CF, 2008, p. 14).

A oposicio semintica fundamental é estabelecida nesse discurso
entre os termos contrarios “vida e morte”. O sistema catélico de valores
é determinado da seguinte maneira: a defesa da vida é axiologizada com
valores euféricos e as ameacas a vida (“morte”) sdo axiologizadas com
valores disféricos. Esse modo especifico de axiologizar valores corres-
ponde aos preceitos de uma determinada formacio ideoldgica, no caso,
os valores propugnados pela ideologia religiosa catélica e materializados
no nivel discursivo. A ideologia catdlica faz-se presente como feixe de
valores prescritos por sua doutrina por meio da expectativa de adesdo

(conversdo) do fiel aos contetdos da fé, da moral e das priticas cristas. Os
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valores nio prescritos e, consequentemente, tidos como transgressores
da crenca e moral catdlicas e de tendéncia disforizante, constituem aque-
les que, ao pararem de cumprir os seus deveres de catdlico, deixem-se

levar por préticas que ameacem a integridade da vida.

Tomemos o seguinte excerto:

Esta Campanha quer ser mais um esfor¢o quaresmal
de todos os cristaos, no sentido de buscar uma fide-
lidade ainda maior ao Deus criador e doador da vida.
Essa conversao é tanto necessaria quanto oportuna.
Necessaria porque ainda estamos distantes do ideal de
vida presente no projeto da cria¢do. Oportuna, devi-
do as grandes ameacas que a vida vem sofrendo nos
dias atuais e que exigem de todos nds um corajoso
protagonismo para defendé-la, seja no seu inicio, de-
curso ou término (CF, 2008, p. 7).

No que concerne ao PN (programa narrativo de base) que rege
esse discurso, observamos que o enunciador, no papel de agente de
prestigio vinculado a CNBB, visa estabelecer um contrato fiduciario
com o enunciatario (fiel), para que este adquira a competéncia esperada
(conversio) e possa manter-se em conjuncdo com os valores de defesa

da vida cristd. Vejamos:

Figura 17. Divulgacio para conscientizac¢do social.

+Agente
religioso de
Prestigio

(CNBB)

*Arquidestinador

(Deus)
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Voltemos a estruturacio do enunciado em trés partes intercala-

das. Tomemos o seguinte excerto:

Utilizando o método Ver- Julgar-Agir, [a CF 2008]
busca olhar a realidade social e ilumina-la mostran-
do o Deus vivo que nos di a vida e as decorréncias
éticas dessa verdade para entdo propor caminhos de
conversio e de transformacio da sociedade a fim
de que a pessoa humana seja sempre valorizada em
sua plenitude, conforme a sua natureza e vontade
de Deus, de modo que a vida seja um dos principais
fundamentos da hierarquia de valores que marca
nosso existir e determina nosso agir (CF, 2008, p. 9).

Depreendamos desse excerto, o percurso do destinador mani-

pulador, que se estende nesta outra passagem:

16%. A CF-2008 nos propde assumir uma atitude
corajosa em favor da vida, a partir da constata¢io do
valor incondicional e invioldvel da vida humana. Para
isso, precisamos iniciar nossa reflexdao partindo de
uma visdo geral da vida e da pessoa humana — a partir
de sua realidade existencial — condizente com sua dig-
nidade e que se contrapde aos modelos reducionistas
tao difundidos em nossa época (CF, 2008, p. 16).

O destinador-manipulador estabelece um contrato fiduciario,
segundo o qual manipula o enunciatirio a “assumir um atitude cora-
josa em favor da vida, a partir da constatacio do valor incondicional e

inviolavel da pessoa humana” (CF, 2008, p. 16).

De acordo com Barros (2005, p. 28), “no percurso do destina-
dor-manipulador, o programa de competéncia é examinado ndo na
perspectiva do sujeito de estado que recebe os valores modais, mas do
ponto de vista do sujeito doador ou destinador desses valores”. Desse

modo, articulam-se, no enunciado, as duas etapas hierarquizadas desse

¢ Todas as indicacdes numéricas, que antecedem as citacdes, referem-se a estrutura com-
posicional do enunciado da CF 2008, pautado pela divisao em pardgrafos numerados.
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processo: a competéncia semantica e a competéncia modal. A atribui¢ao
da competéncia semantica que, ainda conforme Barros (Idem, ibidem),
estd sempre pressuposta na competéncia modal, configura-se mediante
o crer do sujeito, que deve crer como verdadeiro esse discurso. Para isso,
o enunciado é pronunciado por alguém autorizado a fazé-lo: o sujeito da
enunciacio coloca-se no papel também de agente de prestigio vinculado

a CNBB, dentro do campo discursivo catélico.

Na segunda etapa do percurso do destinador-manipulador (atri-
buicio de competéncia modal), o destinador confere ao destinatario-su-
jeito, os valores modais do querer-fazer e do dever-fazer, querer e dever
tomar “uma atitude corajosa em favor da vida a partir da constatacio do
valor incondicional e inviolével da vida humana” (CF, 2008, p.16).

O enunciador tem seu fazer reconhecido: a exposicido da matéria
de fé e moral deve ser executada e praticada pelos membros participan-
tes e cimplices da formacio discursiva considerada. Passemos agora a
examinar certa atitude de julgamento epistémico, desdobrado em novos

programas do sujeito da performance.

152. Diante da complexa realidade que nos é apre-
sentada, percebemos que o grande desafio da huma-
nidade é saber discernir entre os conhecimentos e
as praticas que levam a uma plenitude da vida e os
conhecimentos e praticas que desviam deste cami-
nho, colocando-se a servico da morte. Desenvolver
a capacidade de discernir torna-se hoje, uma neces-
sidade fundamental para o bem viver.

[...] 154. Nesse discernimento, o chamado julgar
significa exercer a recomendacio de Sio Paulo, de
“examinar tudo e reter o que é bom” (1 Tes 5, 21),
o verdadeiro caminho da vida. O juizo cristdo, mais
que uma condenacdo, é um convite a verdadeira
vida (cf. Rm 2, 1-13) (CF, 2008, p. 66).

“As modalidades epistémicas dizem respeito 2 competéncia do
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enunciatirio que, em seguida ao seu fazer interpretativo, toma a cargo,
assume (ou sanciona) as posi¢des cognitivas formuladas pelo enunciador
(ou submetidas pelo sujeito)” (GREIMAS; COURTES, 2008, p. 172).

Realiza-se, por conseguinte, a performance da decisao, situada na di-
mensio cognitiva. O destinador manipulador (agente da CNBB) estimula
o enunciatdrio (fiel catlico) a discernir entre “os conhecimentos e as pra-
ticas que levam a plenitude da vida e os conhecimentos e praticas que des-
viam desse caminho, colocando-se a servico da morte” (CF, 2008, p. 66).

O sujeito (fiel) ao realizar a performance cognitiva da decisio de
se integrar ao sistema proposto de valores, recebe do destinador a san-
¢do cognitiva de reconhecimento e pertenca ao sistema de restri¢oes
semanticas proposto. Examinemos em seguida certa atitude de perfo-

mance pragmatica do sujeito.

249. Quando pensamos em ag¢des em defesa da vida,
é importante que nos livremos de qualquer reduco
moralista do tema, olhando-o em sua globalidade e a
partir da experiéncia do nosso pertencer a Cristo [...].

250. [...] De nossa fé em Cristo nasce também a so-
lidariedade como atitude permanente de encontro,
irmandade e servico. Ela hd de se manifestar em op-
coes e gestos visiveis, principalmente na defesa da
vida e dos direitos dos mais vulneraveis e excluidos,
e no permanente acompanhamento em seus esfor-
cos, por serem sujeitos de mudanga e de transfor-
macio de sua situacio [...].

251. [...] Entendemos, além disso, que a verdadeira
promocio humana nio pode se reduzir a aspectos
particulares: deve ser integral, isto é, promover a
todos os homens e a todo homem, a partir da vida
nova em Cristo que transforma a pessoa de tal ma-
neira que a faz sujeito de seu préprio desenvolvi-

mento (CF, 2008, p. 98).
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O enunciado propde a pritica das seguintes “a¢des desenvol-
vidas na defesa da vida humana, numa visdo integral de pessoa” (CF
2008, p.98), expostas mediante os subtitulos das secdes que compde a
terceira parte do enunciado: a) “desenvolver a espiritualidade da vida”;
b) “conscientizar por meio de uma educacio afetivo-sexual integral”;
¢) “conscientizar para o valor da familia”; d) “incentivar a reflexdo nos
ambientes académicos, cientificos e técnicos; e) “atuar junto aos meios
de comunicacio social”; f) “acolher a gestante em dificuldade e seu fi-
1ho”; g) “apoiar os menores em situacio de risco; h) “trabalhar junto as

pastorais desenvolvendo a acdo em defesa da vida”.

Essas acdes se materializam na ultima secdo, por meio de um
gesto concreto: “Coleta da Solidariedade: Gesto Concreto de Fraterni-
dade” (CF 2008, p.115).

Realiza-se, portanto, a performance pragmética do sujeito (execu-
¢io). No que concerne 2 estrutura modal do fazer, observamos, nessa

secdo, o “programa narrativo do sujeito competente e em acio” (GREI-
MAS; COURTES, 2008, p. 364).

A identidade enunciativa se estabelece no enunciado por meio da
producio do objeto cognitivo: o enunciado CF 2008. Verificamos a pre-
senca de um tom didatico e da postura professoral na exposicio da expli-
citacdo da doutrina, o que constitui a imagem do mestre, do conhecedor
das Escrituras e dos documentos da Igreja. A isso podemos acrescentar
a imagem de um ¢thos racionalista e da postura de um intelectual cristio

preocupado com os problemas enfrentados pela sociedade.

A assimilacio de simulacros das imagens ditadas pela crenca
refere-se aos diferentes modos de pensar o mundo, relacionados aos
interesses de grupos sociais postos em confronto e ligados a instituicio

religiosa que os legitima.

Temos, desse modo, a possibilidade de ressemantizacio de um
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tema como a defesa da vida divina. A defesa da vida, no que diz respeito
a temadtica da protecdo e defesa da vida divina, terd os semas retomados
e alterados ao passar de uma totalidade para outra.

Verificamos a polémica ressurgida entre duas totalidades discur-
sivas, na medida em que cada uma delas tematiza e figurativiza o mundo
de maneira contraditéria, para construir, cada qual, o mundo segundo
representacdes homogeneizadas ou cindidas e, por conseguinte, hetero-
géneas: a) ética relativista, figurativizada pelas diferentes formas de vio-
léncia e atentados contra a vida, em especial contra a pessoa humana; b)
ética catdlica: temdtica do valor inviolavel da vida humana (visdo inte-

gral da vida e da pessoa humana)

Estabelece-se, nesse sentido, a relacio polémica entre o ¢thos da
defesa da vida humana, caracterizado pela “visdo integral que ndo deve
levar a censura do corpo, com todas as suas manifestacdes biopsiquicas,
mas considerar a pessoa numa unidade que leva em conta todas as suas
inclinacdes bioldgicas e espirituais” (CF 2008, p. 67) e o antiéthos (cultura
da morte) pautado pela 16gica relativista da sociedade contemporanea, ao
apresentar “visdo redutiva da pessoa humana, que considera que apenas
aquilo que é instintivo seria natural”. O éthos da CF-2008 s6 se constitui
por oposicdo ao outro (ética relativista), pelo embate de duas posicdes
determinadas pelo ressurgimento da polémica. O didlogo de ataque uni-
lateral estrutura o ¢thos da CF-2008, ao reavivar e reconstruir o antiéthos
relativista dentro de seu proprio sistema de restricdes semanticas como

um simulacro a ser rechacado.

Os valores catdlicos de defesa da vida veiculados por esse objeto-
-discurso (texto base da CF) sdo propostos pela enunciacio divulgadora,
no papel actancial de um destinador-manipulador, cujos ideais, postos
como objeto de valor a serem partilhados com o enunciatario, sio com-
pativeis a formacao discursiva catélica. Esse mesmo sujeito da enuncia-
¢30, no papel também de agente de prestigio vinculado 8 CNBB, dentro

do campo discursivo catdlico, tem seu fazer reconhecido: a exposicio
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da matéria de fé e moral deve ser executada e praticada pelos membros

participantes e cimplices da formacdo discursiva considerada.

3.4 Divulgagdo religiosa propagandista®®

O que se tem, enfim, é a busca, por parte das ins-
titui¢des, de legitimacio perante a sociedade, a fim
de divulgar suas ideologias. Os bens em jogo sio de
duas espécies: os simbdlicos, referentes a satisfacio
mental-espiritual, e os bens materiais, dos quais de-
pende o funcionamento da institui¢do religiosa.

Luis Mauro S4 Martino®

No que tange a especificacio da tipologia proposta neste livro
como discurso de divulgacio religiosa para conversio (propagandista),
tomamos como corpus o género compéndio diddtico de estudo biblico, en-
quanto um género de divulgacio religiosa. Procedemos ao recorte da
unidade quinze “A adoracdo que Deus aprova”, extraida do livro O que

a Biblia realmente ensina, publicado pela Sociedade Torre de Vigia de Bi-

blias e Tratados e pertencente a formacao discursiva das Testemunhas
de Jeovd® (doravante TJ).

 Entendemos por propaganda o “conjunto de técnicas e atividades de informacio e de
persuasdo, destinadas a influenciar as opinides, os sentimentos e as atitudes do publico
num determinado sentido. A¢do planejada e racional, desenvolvida através dos veiculos
de comunicacdo, para divulgacio das vantagens, das qualidades e da superioridade de um
produto, de um servico, de uma marca, de uma ideia, de uma doutrina, de uma institui-
cio etc” (RABACA; BARBOSA, 1987, p. 481).

% Martino (2003, p. 11-12).

¢ As Testemunhas de Jeovd tiveram inicio na década de 1870. Inicialmente chamadas de
“Estudantes da Biblia”, adquiriram a denominacao de Testemunhas de Jeovd em 1931.
Com um pensamento religioso de forte cunho milenarista e nominalista, as Testemu-
nhas de Jeovi tiveram a sua fundacdo no inicio do século XIX em 1881 por Charles-Taze
Russel (1852-1916) nos Estados Unidos.

193



Dirigido a popula¢do em geral, o compéndio didético O que a Bi-
blia realmente ensina se apresenta como um curso de estudo biblico, um
manual de instrucdo fundamental da doutrina das T]J, a ser utilizado
no trabalho de evangelizaciao voluntdria realizado por essa institui¢ao
religiosa, cujo objetivo é fazer novos discipulos. O compéndio se mos-
tra, portanto, um instrumento de pregacio e de ensino no qual se abre
a possibilidade para que se possa conhecer aquilo que essa instituicio

professa, celebra e prega em sua doutrina cotidiana.

Ele se constitui, dessa forma, como um manual para aqueles que
desejam saber mais sobre a doutrina das TJ e obter um “bom conhe-
cimento” da “verdade” biblica®®. Esse enunciado tem por objetivo fun-
damental procurar levar o fiel a cultivar a personalidade crista ressal-
tada como verdadeira por essa formacio religiosa®. Enfatizamos aqui
o cariter desse “bom conhecimento” ancorado no ponto de vista do

enunciador responsavel por essa formacio religiosa.

Procuramos destacar, a seguir, os mecanismos argumentativos
de que o enunciador do compéndio se utiliza, na medida em que, ao se

% As Testemunhas de Jeovd consideram praticar a tinica religido verdadeira (o primitivo
Cristianismo) e, por isso, possuem uma configuracio interdiscursiva, em que polemizam
com relacdo as organizacoes religiosas consideradas biblicamente erradas em suas dou-
trinas e préticas nesse contexto.

% As Testemunhas de Jeové baseiam as proprias crencas na Biblia, tida como palavra de
Deus, com a consideracio de seus 66 livros como divinamente inspirados e historica-
mente corretos. Tomam o Novo Testamento por Escrituras Gregas Cristas e o Velho
Testamento por Escrituras Hebraicas. Fundamentadas e baseadas nesses dois escritos,
afirmam interpretar a Biblia literalmente, com excecio das situacdes em que o contexto
indique se tratar de contetdo figurativo ou simboélico. A traducio utilizada pelas TJ é a
Tradugdo do Novo Mundo das Escrituras Sagradas, publicada pela Torre de Vigia. O texto bi-
blico é interpretado e aprovado pelo Corpo Governante das Testemunhas de Jeovd. Esse
Corpo Governante é um 6rgao central das Testemunhas de Jeova formado por homens
experientes, comumente designados ancidos e considerados “porta vozes” de Jeova a fim
de difundir sua doutrina e ensinos biblicos adequados. A interpretacio do texto biblico é
publicada pela Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados.
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constituir como um texto instrucional de divulgacdo religiosa (divul-
gacdo propagandista), tem por objetivo primordial persuadir e con-
vencer seu enunciatdrio da veracidade do sistema de valores das TJ por

oposicio aos valores partilhados por outro sistema de valores cristaos.

Figura 18. Divulgacio propagandista (TJs™).

+Testemunhas
individ +fiel (membro

* Arquidestinador
(Jeova)

*Corpo
Governante:
*Porta-vozes de

Jeova" (TT)

“Aganterigioso || (presacio de de outro
(servos ministeriais) portaemporta) sistema de

Vejamos como essa instituicdo discursiviza o perfil do enuncia-
tario desse género textual:

7%“As Testemunhas de Jeovd apresentam uma forte organizacdo hierdrquica e piramidal.

A sede mundial das Testemunhas de Jeova estd situada no Brooklyn, Nova York, EUA.
Nela se encontra o corpo governante (grupo central de ancidos experientes que tem por
funcio supervisionar a congregacio mundial). O corpo governante é responsével pelo
envio de representantes a vérias regides do globo, para que possam conferenciar com
os representantes das filiais ou congéneres dessas regides. Em cada uma dessas filiais, ou
congeéneres, encontra-se uma comissio de filial, composta de trés a sete membros, com a
finalidade de supervisionar a obra nos paises que se encontram sob sua jurisdicao. Cada
pais ou regiao, tendo uma filial ou congénere que o supervisione, é dividido em distritos
e esses, posteriormente, s3o divididos em circuitos, tendo cada um deles seu representan-
te. Para cada circuito, ha cerca de 20 congregacoes com a realizacdo de duas assembléias
anuais para cada circuito. As congregacdes locais sao denominadas de Saldes do Reino,
responséveis pela proclamacio das Boas Novas na comunidade. Para cada congregacio,
temos a presenca de ancidos ou superintendentes que tomam a dianteira no ensino da
congregacio. Esses recebem a ajuda de servos ministeriais. As regides destinadas para
cada congregacio sao divididas em pequenos territérios designados a Testemunhas in-
dividuais, empenhadas na realizacio de sua missdo de divulgacio de porta em porta”
(RAMOS-SLVA, 2007, p. 61-62).
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O fato de estar lendo este livro mostra que vocé
quer saber o que a Biblia ensina. O livro vai ajuda-
-lo. Note que, ao pé da pagina, ha perguntas relacio-
nadas aos paragrafos. Milhdes de pessoas que estu-
dam a Biblia com as Testemunhas de Jeova gostam
do método de perguntas e respostas. Esperamos que
vocé também goste, e que receba as béncdos de Deus
amedida que sentir a emocio e a alegria de aprender
o que a Biblia realmente ensina! (O QUE A BIBLIA
REALMENTE ENSINA, 2006, p. 7).

O enunciador do compéndio discursiviza o enunciatirio como
aquele detentor da modalidade do querer-saber o que a “Biblia realmente
ensina”’, saber esse necessirio a aquisicdo do objeto valor “graca divi-
na”, figurativizado no enunciado pelas béncios de Deus. Ressaltamos
o destaque em itdlico presente no enunciado que faz sobressair o cara-
ter do conhecimento biblico proposto e tido como verdadeiro por essa

formacio discursiva.

Verificamos também, ainda nesse parigrafo, a apresentacio da
composicio diagramaitica do enunciado, no qual os estudos biblicos sao
apresentados mediante a estrutura de perguntas e respostas, por meio de
um entrelacamento diagramatico dado no plano de expressio (PE): as
respostas das perguntas dispostas na nota de rodapé sio indicadas nume-

ricamente no enunciado principal do compéndio.

A utilizacdo desse mecanismo de projecio dos atores da enuncia-
¢d0, a partir da instauracio de perguntas e respostas (P-R), exibe um
efeito de realidade ou referente, com a ilusio de uma situacio real de

interacio conversacional empregada no curso de estudo biblico.

O préprio enunciador, por intermédio do uso da pergunta re-
tdrica como recurso argumentativo, procura responder em seu enun-

ciado a seguinte questio: “Como ¢ possivel saber qual é a maneira cor-
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2717

reta de adorar a Jeovd”"”? Ao que ele responde “Nio é preciso estudar

e comparar os ensinos de todas as muitas religides. E preciso apenas
aprender o que a Biblia realmente ensina a respeito da adoracio verda-

deira” (grifos no original).

Outro recurso argumentativo empregado pelo enunciador, a
fim de que o enunciatirio adquira a competéncia da adequada iden-
tificacdo da “adoracio verdadeira” e que situe a sua argumentacdo no

tempo de uma pratica discursiva de conversio, é a ilustracio.

2 Como é possivel saber qual é a maneira correta de
adorar a Jeova? Nio é preciso estudar e comparar
os ensinos de todas as muitas religides. E preciso
apenas aprender o que a Biblia realmente ensina a
respeito da adoracdo verdadeira. Para ilustrar: em
muitos paises, existe o problema da falsificacio de
dinheiro. Se vocé fosse encarregado de identificar
dinheiro falso, como faria isso? Memorizando to-
dos os tipos de falsificacdes? Ndo. Seu tempo seria
melhor gasto se vocé o usasse para estudar o dinhei-
ro legitimo. Depois de conhecer bem o dinheiro legi-
timo, poderia reconhecer o falso. Do mesmo modo,
quando aprendemos a identificar a religido verda-
deira, podemos reconhecer as que sio falsas (O QUE
A BIBLIA REALMENTE ENSINA, 2006, p. 144).

7! Existem duas formas possiveis de dizer o nome de Deus, que em hebraico é impro-
nuncidvel, através da vocalizacio das consoantes que formam o tetragrama YHWH. A
forma Yahweh derivou-se pela vocalizacio utilizando-se as vogais de adonai, “meu se-
nhor”, em hebraico. No entanto, havia variantes da forma de dizer, o que levou 4 outra
forma de vocalizacdo das consoantes, derivando o nome Yehowah, chegando até Jeova.
O caridter oriundo do nominalismo filoséfico apregoa que a nomeagao é condicio de
existéncia, ou seja, para que algo adquira sua existéncia “real” deve ser nomeado. Dessa
forma, as TJ utilizam-se do tetragrama hebraico YHWH (Yahweh) como representacio
e demonstragao da denominagao de Deus como Jeova. Eles justificam essa denomi-
nagao com apoio do pensamento nominalista, para o qual algo, para ser entendido,
compreendido e aceito deve ser nomeado.
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De acordo com Perelman e Olbrechts-Tyteca (2005, p. 407), 0 me-
canismo argumentativo da ilustracido “tem a funcio de reforcar a adesio
a uma regra conhecida e aceita, fornecendo casos particulares que escla-

recem o enunciado geral”, aumentando, assim, a presenca na consciéncia.

Dessa maneira, o enunciador dessa formacao discursiva utiliza-
-se desse mecanismo argumentativo com o intuito de reforcar a ade-
sao do enunciatirio a aquisi¢ao da competéncia necessiria mediante o
aprendizado do que a Biblia realmente ensina a respeito da “adoracio
verdadeira”. Uma regra abstrata como a identificacdo da “adoracio ver-
dadeira” é concretizada por meio de um caso particular, os mecanismos

pelos quais é possivel se reconhecer o “dinheiro legitimo”.

Para que o enunciatirio desenvolva a performance cognitiva da
decisio, que deve culminar com a aquisi¢io da competéncia necessaria
a adequada identificacdo da religido verdadeira, TJ, e posterior ade-
sdo a ela, o enunciador faz uso, também, de outro procedimento ar-
gumentativo, a citacio de autoridade. Para tanto, tendo como base a
argumentacio utilizada pelo mecanismo da ilustracio, segundo a qual
o enunciatario deveria adquirir o saber necessario a identificacio do
“dinheiro legitimo”, pela aquisi¢do da identificacdo das caracteristicas
constituintes de sua veracidade, sdo apresentados no enunciado os seis
aspectos necessarios ao enunciatdrio para a identificacdo daqueles que
praticam a “religido verdadeira”. Por intermédio do recurso argumen-
tativo da citacdo de autoridade do enunciado fundador biblico, o enun-
ciador procura atestar e comprovar esses aspectos mediante exemplos

extraidos das Sagradas Escrituras.

Vejamos quais sio esses aspectos: 1) “Os servos de Deus baseiam
seus ensinos na Biblia”; 2) “Os que praticam a religido verdadeira ado-
ram apenas a Jeovd e divulgam seu nome”; 3) “Os do povo de Deus tém
amor genuino e altruista entre si”; 4) “Os cristdos verdadeiros aceitam a

Jesus Cristo como meio de salva¢do provido por Deus”; 5) Os adoradores
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verdadeiros no fazem parte do mundo”; 6) “Os verdadeiros seguidores
de Jesus pregam que o Reino de Deus é a Unica esperanca para a huma-
nidade” (O QUE A BIBLIA REALMENTE ENSINA, 2006, p. 146-151).

Tomemos o primeiro desses aspectos: “os servos de Deus ba-
seiam seus ensinos na Biblia”. Citacdes e alusdes biblicas tém por ob-
jetivo reforcar o cariter dessa formacdo discursiva como “verdadeira”,
dado ser fundamentada, conforme essa formacao discursiva, no discur-
so fundador biblico.

Os servos de Deus baseiam seus ensinos na Biblia. A
prépria Biblia diz: “T'oda a Escritura € inspirada por
Deus e proveitosa para ensinar, para repreender,
para endireitar as coisas, para disciplinar em jus-
tica, a fim de que o homem [ou mulher] de Deus
seja plenamente competente, completamente equi-
pado para toda boa obra.” (2 Timoéteo 3:16, 17) O
ap6stolo Paulo escreveu aos companheiros cristios:
“Quando recebestes a palavra de Deus, que ouvistes
de nds, vos a aceitastes, nio como a palavra de ho-
mens, mas, pelo que verazmente ¢é, como a palavra
de Deus.” (1 Tessalonicenses 2:13) Assim, as crencas
e as praticas da religido verdadeira nio se baseiam
em conceitos humanos nem em tradicdes. Elas se
originam da Palavra inspirada de Deus, a Biblia.

O estudo do enunciado teria como objetivo, portanto, fornecer
a aquisicdo do aprendizado necessario (saber) dos requisitos que Deus
exigiria dos “verdadeiros cristaos”. Diante disso, o enunciatdrio, deve ad-
quirir o saber a respeito da adequada verdade biblica, a fim de que possa

aprender a adorar a Jeovd da maneira correta.

Assim sendo, o enunciado do compéndio, pautado pelo tom in-
juntivo e pelas modalidades dednticas, procura descrever uma série de
instrucdes e comportamentos regrados e recorrentes, baseadas no dis-
curso fundador biblico como argumento de autoridade a fim de que o fiel

proceda a adequada identificacdo da “religido verdadeira”.
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A doacio do saber é modalizada segundo o ponto de vista veridic-
tério: o enunciado de divulgacio religiosa oferece parametros do parecer

e ser cristao.

A figura emblematica e central daqueles que “praticam a religido
verdadeira” é determinada pelas modalidades veridictérias, de forma que

a imagem tracada para o enunciatério é daquele que parece e é cristio.

Os estados cognitivos (posicdes cognitivas) do verdadeiro cris-
tao, obtidos gracas ao jogo do ser e do parecer, possuem a seguinte ar-
ticulacdo, no que diz respeito as modalidades veridictérias: verdadeiro/
falso/secreto/mentiroso (GREIMAS; COURTES, 2008, p.532).

verdade

ser parecer
segredo mentira

nao parecer nao ser

falsidade

O fazer persuasivo, aplicado pelo destinador-manipulador, visa fa-
zer o sujeito manipulado crer no sistema de crengas, pertencente ao sis-
tema de valores das T]J. Tal criacio desse sistema é, no entanto, motivada
pelo fazer-parecer-verdadeiro. Desse modo, o sujeito do fazer procede ao
estabelecimento de efeitos de verdade que procuram levar o enunciatdrio
a crer nos valores e ideais propostos pelo enunciado, fazendo com que ele
creia serem, tais valores, os verdadeiros. Todo o processo de fazer-crer, é
importante ressaltar, di-se mediante uma performance cognitiva.
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O enunciatirio, por conseguinte, deve realizar um fazer interpre-
tativo da manipulacdo exercida pelo destinador-manipulador (fazer-crer
verdadeiro). Tal fazer interpretativo é realizado pelo julgamento episté-
mico do crer. Dessa forma, ele deverd considerar os valores propostos

como certamente verdadeiros: crer-ser (certeza) e parecer.

O destinatario-sujeito, desejoso dos valores cognitivos necessa-
rios para se tornar um verdadeiro-cristdao, quer-saber entrar em conjun-
¢do com esses valores e integrar-se a eles.

O sujeito, ao realizar a performance cognitiva da decisio de se in-
tegrar ao sistema de valores, recebe do destinador a sanc¢do cognitiva de
reconhecimento, na qual o sujeito é julgado como cumpridor do contra-
to e pertencente ao sistema de restricdes semanticas proposto. Por meio
da instauracio dessa cena enunciativa, o enunciador transmite o saber,
caracterizado pela modalidade veridictéria como o “saber verdadeiro”,
por oposicio ao considerado “falso” pelo julgamento do enunciador. A
medida que esse enunciador vai apresentando os argumentos, ele vai
dizendo: temos o “saber verdadeiro”. Entretanto, o éthos se explicita na
enunciacdo enunciada, nas marcas da enunciacio deixadas no enunciado
(FIORIN, 2004, p. 120). A lic3o instrucional, ao operar com a dimensio
da enunciacio informativa dos saberes de crenca, pretende fazer com
que o interlocutirio partilhe os julgamentos negativos que estabelece
em relacio as crencas e costumes considerados erroneos e falsos, pois

seriam, segundo essa formacio discursiva, origindrios de “religido falsa”.

O enunciador, mediante a secdo final da licio “O que voceé fard”,
forca o enunciatirio a tomar uma posicao com relacio ao saber que lhe

foi transmitido, com a posterior adesdo ao sistema de valores proposto.

0 QUE VOCE FARA?

Simplesmente crer em Deus ndo é suficiente para
agradi-lo. Afinal, a Biblia diz que até os demonios
créem que ele existe. (Tiago 2:19) Mas eles, obvia-
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mente, ndo fazem a vontade de Deus e ndo tém sua
aprovacio. Para sermos aprovados por Deus, nio s6
temos de crer na sua existéncia, mas também fazer a
sua vontade. E preciso também cortar os lagos com
a religido falsa e aceitar a adora¢io verdadeira (O
QUE A BIBLIA REALMENTE ENSINA, p. 151).

O enunciatério, tendo realizado a adesdo ao sistema de valores
proposto, deveria efetuar a passagem do saber considerado “falso” ao sa-
ber “verdadeiro”. Temos, dessa forma, a instauracio da distensdo pro-
priamente dita, e que determina, no nivel narrativo, o abandono dos
programas desenvolvidos, até entdo, pelo sujeito e o seu ingresso na rota

desejada pelo destinador.

As crencas partilhadas anteriormente pelo actante sujeito (cris-
tao) sdo axiologizadas com o valor do repudidvel e indesejével a esse sis-
tema de valores, pois, de acordo com esse discurso, seriam originarias de

religides falsas, ou pertencentes a outros ensinos biblicos.

Depreendemos a narrativa de transformacio de estados do sujei-
to cristao, que inicialmente conjunto com o O, “saberes origindrios de
religides falsas”, busca, por meio do estabelecimento de um programa
de privacao, renunciar o contrato anterior e entrar em conjun¢ao com o
contrato vigente para pertencer ao sistema de valores proposto pelas T]J.

Caracteriza-se essa divulgacio como propagandista. Nela o sujeito
é manipulado a realizar a parada de uma situacio anterior de relaxamen-
to, na qual ele estaria conjunto com os valores de uma determinada for-
macio religiosa, sendo integrado, por conseguinte, a um novo sistema de
valores. Observamos uma estratégia por intermédio da qual o enuncia-
dor, ao fornecer a competéncia necessiria para que o sujeito reconheca
e assuma sua posi¢ao em favor da “religido verdadeira”, utiliza-se de um
processo ordenado argumentativamente e regulado no tempo e no es-
paco. Temos, portanto, a argumenta¢io empregada no tempo de uma
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pratica discursiva, um processo de natureza linguistica em uma estrutura

temporal e espacial hierarquizada.

3.5. Divulgagdo religiosa mididtica

A midia religiosa, aliando dois discursos legitimantes,
o religioso e o da midia — um por sua condicio de dog-
ma revelado, outro por sua pretensio a uma impossi-
vel e indesejavel objetividade - , procura reforcar esta
ou aquela posi¢io, com o cuidado que tais questdes
possam ter aparéncia e relevancia doutrindria que jus-
tifique sua presen¢a em um veiculo religioso.

Luis Mauro de S4 Martino’?

3.5.1. O sujeito divulgador no campo
discursivo religioso mididtico

Figura 19. Divulgacio religiosa midiatica.

+Formacao
discursiva «Jornalistas
*Arquidestinador Catolica catélicos

(Deus)

72 Martino (2003, p. 56).
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No que concerne ao campo religioso de informacio midiatica,
estabelecemos como recorte textual um enunciado de divulgacio reli-
giosa: um artigo jornalistico extraido da revista Catolicismo, pertencente
a esfera ideoldgica da religido catdlica. Partindo do principio dialégico
da linguagem, tal como proposto por Bakhtin (2003), reconhecemos o

sujeito da enuncia¢do constitutivamente dialdgico.

Buscar-se-4, no recorte analitico proposto, definir, como objeto
de pesquisa, o didlogo presente no enunciado de divulgacio religiosa en-
tre duas esferas ideologicamente constituidas (ciéncia e religiio) no que
concerne a temadtica a respeito da pesquisa envolvendo células-tronco
embriondrias. Ao observar as recorréncias dos mecanismos de cons-
trucdo do sentido dos textos, refletimos sobre a noc¢io de discurso de
“divulgacio religiosa” e de “divulgacdo cientifica”, que permeia o espaco
discursivo das esferas em confronto, e que é pertinente a cena enunciati-
va partilhada em que se propde um fazer-crer e um fazer-saber peculiar,

seja a palavra revelada, seja as descobertas de origem cientifica.

Para que possamos estabelecer a caracteriza¢io do género artigo
jornalistico de divulgacdo religiosa, presente no campo religioso de infor-
macio mididtica, tomamos como base o texto “29 de maio de 2008: dia
tragico na histdria do Brasil”, publicado na secio SOS Familia, extraido

da revista Catolicismo, pertencente a esfera ideolégica Catoélica.
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Revista Catolicismo

CAMPOS, Paulo Roberto. 29 de maio de 2008: um dia trdgico na histéria do Brasil.
Catolicismo, Sio Paulo, ano LVIII, n. 691, p. 40-44, julho, 2008.

29 de maio de 2008:
dia tragico na historia do Brasil

Resolucao que abre as portas
_ PAULO RogerTo CaMPOS para a pratica do aborto
Com a liberacdo das pesquisas com células-tronco embri-
ondrias (CTEH), abrem-se as portas para a despenalizagdo do
aborto, pois o feto € um embrido mais desenvolvido. Se for
o dia seguinte 4 votagio no Supremo Tribunal Federal Permilif‘lo destruir a vida embriondria, BOnAUE proibir que se
\ que em controvertida sessio aprovou por 6 votosa i€ 2 vida de um feto no ventre materno?

5 as pesquisas com células-tronco embriondrias (con- 9 ministro Marco Aurélio Mello aﬁrmlou U, COMAPIG:®
forme a Lei de Biosseguranca) — quase todos os meios de V2630 da Lei de Biosseguranca, o STF estd maduro para julgar
comunicagio do Brasil festejaram tal aprovaco, consideran-
do aquele dia como radioso e de grandes esperangas. Entre-
tanto, ndo temos a menor diivida em afirmar que foi um dia
sinistro e triste para a hist6ria de nosso Pais.

A deploravel votagdo no STF parece interpretar a Consti-
tuigdo como n@o reconhecendo o direito 2 vida sendo depois
do nascimento. Isso corresponde a um verdadeiro atentado
contra a Lei natural, a ética e a moral catélica. Além do mais,
contraria fund: das p isas de grandes cienti: do
Brasil e do exterior, comprovando que a vida se inicia na fe-
cundagio, e que o embrido humano ndo € apenas um aglome-
rado de células, mas possui uma vida em estado inicial, com
um patriménio genético préprio (vide Catolicismo, maio/2008
— entrevista com o Dr. Dalton Luiz de Paula Ramos).

Eo que, por exemplo, afirma a renomada pesquisadora e
médica Dra. Alice Teixeira Ferreira: “Estd demonstrado pela
ciéncia que a origem do ser humano se situa no momento da
concepgdao. [...] Ja em 1827 isso foi descrito por Karl Ernst
von Baer. Ele observou o ovo, ou zigoto, em divisdo na tuba
uterina, e o blastécito no itero de animais. Em duas obras
des 0s estdgios cor de ao desenvolvimento do
embrido. Por isso é chamado ‘pai da embriologia moderna’.
Todo livro moderno de embriologia humana traz essa descri-
¢do. Todos os textos consultados, nas suas iltimas edigées,

afirmam que o desenvolvimento humano se inicia quando o i pr——3

ovdcito é fertilizado pelo espermatozéide. Todos afirmam que "

0 de i humano é a expressao do fluxo ir sivel Ministro Marco _Auré!io Mello, do. Supremo Tlvibunul Fede(ul,
de eventos bioldgicos ao longo do tempo, que s6 pdra com a da s=uvoto no julgamento dg conshifucionalidade do artigo
s ) 5° da Lei de Biosseguranca

CATOLICISMO
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O corpo de Dolly, a primeira ovelha clonada, é preservado
no The Connect Gallery at the National Museum'da Escocia

a causa de aborto nos casos de anencefalia. Segundo ele, “o
Julgamento do processo sobre as pesquisas com células-tron-
co embriondrias aplainou o terreno”. Primeiramente, a lega-
lizagdo do aborto nos casos de bebés anencefélicos, depois.

Depois da aprovagdo pelo STF das pesquisas com embrides
humanos, os abortistas tentardo legalizar o aborto — em qual-
quer tempo de gestacdo, até mesmo quando praticado no 9° més
da gravidez.

Com isso, abrem-se as portas também para outras préticas
antinaturais. Como, por exemplo, a clonagem humana (técni-
ca de reprodugdo sem o concurso do casal). Primeiramente,
poderdo alegar que a clonagem visa 2 obtencéio de “material
biolégico™ (pegas de reposi¢do) para servir na cura de certas
doengas ou de 6rgaos para transplantes. Depois, nesta deplo-
rdvel senda antinatural, revelar-se-d que a finalidade real € a
tentativa de producdo de seres humanos por meio da chamada
“engenharia genética”. Portanto, tal aprovagio e suas conse-
qiiéncias merecem o repidio de todos aqueles que defendem a
ordem da criagdo estabelecida por Deus.

Nessa escalada de absurdos que violam a Lei Divina e a
propria Lei Natural, ndo se chegaria também a propor no Bra-
sil experiéncias de gestago de embrides humanos em tteros
de animais? Causa horror s6 em pensar, mas... “cesteiro que
faz um cesto, faz um cento”. Ou, recordando um salmo da

Sagrada Escritura: “Abyssus abyssum invocat” (Um abismo
atrai outro abismo).

Nesse sentido, o Parlamento Britdnico aprovou recente-
mente uma monstruosidade: a criagdo de embrides hibridos
— a implantagdo de células humanas em animais.> O homem,
distanciando-se da ordem natural, revoltando-se contra o Cri-
ador, pode chegar a abismos de infimia ¢ aberragdo. Nesse
caso, que monstros serdo gerados?

A tecnologia da clonagem ja ndo est sendo experimenta-
da em laboratérios clandestinos, talvez ja em diversos paises,
a revelia das leis atualmente proibitivas? Assim como “cria-
ram” uma ovelha “Dolly™ (o primeiro mamifero clonado), nio
tentariam criar um “humano clonado™?

Com a pritica abortiva, mata-se um ser humano, criado &
imagem e semelhanga de Deus; com a clonagem, “constréi-
se” um ente humano criado em laboratério. E a utopia atéia e
materialista dos propugnadores do chamado “mundo novo” a
ser construido. E, para habitar esse “mundo novo”, a criagdo
de um “homem novo”. Uma “nova era” para os contestadores
da existéncia de Deus, Criador de todas as coisas.

Néo estamos considerando aqui um aspecto delicado da
questdo. A ser possivel tal “criagdo” — o que de nenhum modo
estd provado — Deus poderia infundir uma alma num ser as-
sim? Em que digdes? E um probl 16gico-filoséfi

o 2000 ETEE
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Células-tronco

que fica para os especialistas da Igreja estudarem. De qualquer
modo, vai ficando claro que hé, da parte de alguns, um designio
malfazejo de substituir-se ao Criador, 2 maneira do ato de re-
volta de Licifer que quis igualar-se a Deus. Revolta esta que a
serpente infernal procurou instilar também nos homens, quan-
do prometeu a Eva: “Sereis como deuses” (Gen. 3,5).

As declaracgées “salvadoras”
antes da votag¢ao no STF

Nos tltimos dias de maio, houve uma gigantesca articula-
¢do para se obter a liberagdo das pesquisas com CTEH. Por
detras disso, a existéncia de fortes i de institui¢o
pré-aborto (por exemplo, a Fundagao Rockefeller), que sus-

autorizagdo das pesquisas, pois, desse modo, em pouco tempo
eles seriam curados.

E a velha titica revoluciondria: “Menti, menti, sempre al-
guma coisa ficard” [nas cabegas das pessoas], dizia o impio
Voltaire.

E curioso observar que esse era o discurso antes da apro-
vagdo no STE. Apés a aprovagdo, o discurso mudou. Os mes-
mos cientistas e porta-vozes das pesquisas com CTEH, que
prometeram as curas, comegaram a dizer que ainda tinham
pela frente longos anos de pesquisas, e que ndo havia nenhum
resultado concreto para apresentar. Por exemplo, a geneticista
Mayana Zatz (da USP) declarou: “Todos vamos nos benefici-
ar dessa vitdria. Temos uma enorme responsabilidade pela
frente. Quero deixar claro que ndo estamos prometendo cura
imediata, mas dar o melhor de nds nas pesquisas”.

Verdadeira esperanca da medicina:
resultados apenas com CTAH
Ainda que o tratamento com CTEH curasse, ele ndo seria

Iicito, pois nfio se pode sacrificar uma vida humana para sal-

var outra.
R i

que todas as
com CTEH fi mas que eles i grandes es-
perangas no tratamento com CTAH, com as quais ji se tém
obtido 6timos resultados concretos (Vide no quadro na pagina
ao lado, trecho de um documento da citada Profa. Dra. Alice
Teixeira Ferreira).

Em artigo para a “Folha de S. Paulo” (28-5-08), intitulado
A Constitui¢do e as células-tronco adultas, o Prof. Ives Gandra
da Silva Martins, jurista e professor emérito da Universidade

tentam ONGs e o lobby nacional e internacional para forgar a

! explicita muito bem o engodo que envolve a ques-
tao das isas com células-t brionrias. Transcre-

vo alguns trechos:

p! 4o de leis que d 0 aborto.
Na mesma ocasido, observou-se também grande atividad;
mididtica de desinformag@o. Muitas vezes a midia adulterava

os fatos, noticiava sucessos em pesquisas com c€lulas-tronco,
insinuando que se tratava de células-tronco embriondrias
(CTEH), quando os bons resultados tinham sido obtidos a partir
de células-tronco adultas (CTAH). Estas sim, extraidas da
medula ssea, do corddo umbilical e de outros tecidos huma-
nos, tém produzido bons O que ndo € di
pela grande midia.

ipul também o do povo brasi-
leiro, divulgando apenas a “voz do sentimento” e ndo a “voz
da razdo” — como se, para o bem do progresso e dos deficien-
tes fisicos, a ciéncia tivesse direito a fazer qualquer coisa.
Portanto, agindo segundo a pseudo-ética maquiavélica: “Os
[fins justificam os meios”.

Para sensibilizar e criar forte emog&o na opiniéo piblica, e
assim influenciar os senhores ministros, ndo tiveram escripu-
los em fazer uso de deficientes, enganados por falsas promes-
sas de curas. Assim, muitos deles foram conduzidos em suas
cadeiras de rodas para o prédio do STF, a fim de serem
televisionados e prestarem declaragGes emocionadas. Repor-
tagens afirmaram que, em todo o Brasil, milhdes de deficien-
tes ¢ portadores de moléstias degenerativas “torciam” pela
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declara, no caput do artigo 5°,
que o direito a vida é invioldvel; o Cédigo Civil, que os direi-

Os juristas Ives Gandra Martins e Claudio Fonteles durante
a votacdo no Supremo Tribunal Federal (STF) sobre o
uso de células-tronco embrionari i i
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ram qualquer resultado salutar. Um fracasso evidente. Mas,
apesar disso, seis ministros do STF votaram favoravelmente a
essas p Eles julgaram imp d a Agdo Direta de
I idade (Adin) impetrada pelo d
geral da Repiiblica, Cldudio Fonteles. Segundo este aLei de

“viola dois principios da Ce i¢do: o di-
reito & vida e a dignidade da pessoa humana’”.

Contudo, os seis ministros, fundamentados em falsas pre-
missas (que os embrides congelados néio tém vida; que sdo
invidveis; e que o destino deles era o lixo), concluiram que os
embrides ndo sao pessoas humanas. Data vénia, os senhores
ministros ndo sabiam que o fato de o embrido estar congelado
ndo € impedimento para que ele dé origem a um ser humano?
Em uma tnica clinica no Brasil, a partir de embrides congela-
dos ocorreram 402 nascimentos de bebés, a maior parte acima
de trés anos de congelamento.?

Embrioes congelados tornaram-se
seres humanos sadios

A prética de gerar embrides in vitro e depois congela -los €
imoral e [¢] da Sagrada C para

a Doutrina da Fé, ao qual fazemos referéncia abaixo, € claro nes-
te sentido. Nio obstante isso, uma vez gerados os embrides, eles
ndo podem ser mortos, pois se trata de vida humana.

Hé diversos casos de embrides que, depois de muitos anos

s, foram i no ttero de e sdo
hoje pessoas muito sauddveis. Nos Estados Unidos hd casos
de embrides que ficaram congelados por mais de 10 anos, e
geraram criangas inteiramente normais.

No Brasil, ao que consta, 0 embrido que ficou mais tempo
congelado (oito anos), tendo sido depois implantado no ttero
de sua mée, € o de Vinicius. Hoje com 1 ano, ele € uma criatu-
ra inteiramente normal, vivendo alegre junto a seus pais em
Mirassol (SP). Se esse embrido tivesse sido utilizado em pes-
quisas, conforme a Lei de Biosseguranga, Vinicius teria sido
morto, usado como “cobaia de laboratério”. Quantos outros
“Vinicius” serdo eliminados?

A mae do pequeno Vinicius, Da. Maria Roseli, declarou:
“Meu filho venceu oito anos de congelamento e a prematu-
ridade. Imagine se eu tivesse desistido dele e doado o embrido
para pesquisa? Acredito, sim, que hd vida [nos embrides]; o
Vinicius é a prova disso”.

Excertos da Instru¢ao Donum Vitae, de 22-2-1987,
sobre “o respeito a vida humana nascente e a dignidade da procriagao”=

“Desde 0 momento da concepgao, a vida de todo ser
humano deve ser respeitada de modo absoluto, porque o
homem é, na Terra, a tinica criatura que Deus ‘quis por
si mesma’,' e a alma espiritual de cada um dos homens
€ ‘imediatamente criada’ por Deus; * todo o seu ser traz
a imagem do Criador. A vida humana é sagrada, porque
desde o seu inicio comporta ‘a agdo criadora de Deus’?
e permanece para sempre em uma relago especial com
o Criador, seu tinico fim.* Somente Deus é o Senhor da
vida, desde o seu inicio até o seu fim: ninguém, em ne-
nhuma circunstancia, pode reivindicar para si o direito
de destruir diretamente um ser humano inocente.®

“A procriacdo humana exige uma colaboragdo res-
ponsdvel dos esposos com o amor fecundo de Deus;® o
dom da vida humana deve realizar-se no matriménio, atra-
Vvés dos atos especificos e exclusivos dos esposos, segun-
do as leis inscritas nas suas pessoas e na sua uniao.” |[...]

“Esta Congregagdo tem conhecimento das discus-
sbes atuais acerca do inicio da vida humana, da indivi-
dualidade do ser humano e da identidade da pessoa hu-
mana. Ela relembra os ensinamentos contidos na De-
claragdo sobre o aborto provocado: ‘A partir do mo-
mento em que o 6vulo é fecundado, inaugura-se uma
nova vida que ndo é aquela do pai ou da mae, e sim de
um novo ser humano que se desenvolve por conta pré-
pria. Nunca se tornard humano se jd néo o é desde en-
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tdo. A esta evidéncia de sempre [...] a ciéncia genética
moderna fornece preciosas confirmagoes. Esta demons-
trou que desde o primeiro instante encontra-se fixado o
programa daquilo que serd este vivente: um homem, este
homem-individuo com as suas notas caracteristicas jd
bem determinadas.

“Desde a fecundagao tem inicio a aventura de uma vida
humana, cujas grandes capacidades exigem, cada uma, tem-
Po para organizar-se e para encontrar-se prontas a agir’.®
Esta doutrina permanece vdlida e, além disso, € confirma-
da — se isso fosse necessdrio — pelas recentes aquisi¢oes
da biologia humana, que reconhece que no zigoto [célula
resultante da, ﬁAsao dos niicleos dos dozs gametas] denvante

cdo jd estd
de um novo individuo humano.

“E certo que nenhum dado experimental, por si 56,
pode ser suficiente para fazer reconhecer uma alma es-
piritual; todavia, as conclusGes da ciéncia acerca do
embrido humano fornecem uma indicag@o valiosa para
discernir racionalmente uma presenca pessoal desde esta
primeira apari¢@o de uma vida humana: como um indi-
viduo humano ndo seria pessoa humana? O Magistério
ndo se empenh em uma af do de
indole filosdfica, mas reafirma de maneira constante a
condenagdo moral de qualquer aborto provocado. Este
ensinamento ndo mudou e é imutdvel.® [...]
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Observamos, portanto, como se di a argumentacio entre os
campos discursivos de divulgacio religiosa e cientifica. Consideramos
o enunciado de divulgacio religiosa apoiado em seus pontos de vista, de

acordo com a ideologia da instituico.

Vemos, por meio da andlise realizada, como s3o construidos, no
enunciado, o conjunto de posicionamentos e, por conseguinte, o didlogo
entre os campos discursivos (divulgacio religiosa/ cientifica). Verifica-
mos como esse dialogismo é determinado pela atitude responsiva, dis-
cordancia, controvérsia, ética e tomada de posicio com relacio ao tema
das configuracdes discursivas, estabelecida no préprio texto. Tudo gra-
vita em torno do nucleo tematico-figurativo: as células-tronco.

Constatamos, assim, como sio instituidas, no enunciado, as pers-
pectivas da esfera ideoldgica catélica defendidas pela revista. Percebemos
como se articula, mediante recursos composicionais que fundam o esti-
lo, a relacio entre a palavra alheia, representada pelo didlogo entre duas
esferas ideologicamente constituidas (ciéncia e religido), em um enun-
ciado de divulgacdo religiosa: um artigo jornalistico extraido da revista
Catolicismo, pertencente a esfera ideoldgica da religido Catdlica. Veremos
emergir duas concepcdes diferenciadas, religiosa e cientifica, no que diz

respeito a temdtica das células-tronco embriondrias.

Segundo Grillo (2006, p. 145-146), as esferas sdo determinantes
para a compreensido da palavra alheia, pois a relacio do tema com seu

referente é condicionada pelo campo de comunicacio discursiva.

Atentaremos, a seguir, a como o didlogo com os elos precedentes,
denominados interdiscurso e intertexto, processa-se no enunciado, me-
diante o condicionamento motivado pela identidade tematica e as coer-

¢oes do campo de divulgacio religiosa contemplada.

O enunciado do artigo jornalistico de divulgacdo religiosa cons-

titui-se levando em consideracdo as atitudes responsivas em funcio das
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quais ele se origina. Ele tanto responde aqueles que partilham de um ponto
de vista contrario 4 crenca e moral catdlicas de defesa da vida, quanto se
antecipa aqueles que futuramente podem lhe responder. Construindo-se,

por conseguinte, em func¢do dessa resposta, antecipa-se a ela.

Além disso, o enunciado tem como elemento constitutivo um
direcionamento a um enunciatirio presumido que deve ser partidario
dos mesmos valores. Segundo Bakhtin (2003, p. 302), a consideracio
do destinatdrio ird determinar a escolha do género do enunciado, dos
procedimentos composicionais e dos recursos linguisticos, ou seja, do

estilo do enunciado.

O artigo jornalistico de divulgacio religiosa recortado se insere
no suporte revista que, segundo Rabaca e Barbosa (1987, p. 516), carac-
teriza-se como uma “publica¢do periddica que trata de assuntos de in-
teresse geral ou relacionados a uma determinada atividade ou ramo do

conhecimento (literatura, ciéncia, comércio, politica etc.)”.

A revista Catolicismo, redigida “por uma equipe altamente capa-
citada de jornalistas catdlicos”, assinala-se como um veiculo impresso,
de periodicidade mensal. Essa revista relaciona-se a légica do campo re-
ligioso catélico no qual se insere, e que determina, portanto, a posicio
do sujeito nesse campo. Ela tem como objetivo exercer uma influéncia
educativa e uma formacio moral e cultural sobre seus leitores que devem
partilhar dos mesmos valores presentes na formacio discursiva em que
a revista se insere. A revista se apresenta como “porta voz da TFP”*”. O
proéprio titulo da secdo em que o artigo se insere, secdo “SOS Familia”,
pressupde a defesa de valores da doutrina catélica, em oposi¢ao a uma
“logica da cura” estabelecida pelas pesquisas cientificas ndo comprometi-

das com valores éticos e morais.

7*“Organizacio ligada a extrema direita da Igreja catdlica, que se destaca por suas ideias
conservadoras” e que tem por objetivo “defender a ortodoxia dos ensinamentos doutri-
nérios da Igreja Catdlica, Apostdlica, Romana” (MEDEIROS, 2004, p. 3-16).
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A divulgacio religiosa mididtica possui as mesmas caracteristicas
que o discurso cientifico da esfera miditica, sendo submetida as pré-
prias coercdes desse campo: contemporaneidade, periodicidade, objeti-
vidade, informatividade e adesdo do enunciatdrio. Veremos como essas
coercdes caracterizam o género artigo jornalistico de divulgacdo religiosa.
Aliados a esses elementos, explicitamos quais s3o os principais recursos
estilistico-composicionais empregados para a organiza¢io do conteudo
semantico-objetal do enunciado, bem como as formas empregadas para

incorporacio, apreensio e contestacio do discurso alheio.

A contemporaneidade do enunciado constitui-se por meio da
utilizacdo da seguinte temdtica: a questdo envolvendo as células-tronco
embriondrias motivada por um fato politico — a vota¢do de um projeto
de lei. O artigo jornalistico presente na edi¢io de julho da revista expde,
portanto, um fato contemporaneo a sua realizacio: a votacio do artigo
50 da lei de Biosseguranca no Supremo Tribunal Federal, com a conse-
quente aprovacio das pesquisas com células-tronco embriondrias, reali-
zada em 29 de maio de 2008.

O debate moral envolvendo o uso de embrides em pesquisas di-
vide-se entre: a) o campo cientifico, com a busca permanente pelo de-
senvolvimento técnico-cientifico; b) o campo juridico/ Estatal, segundo
o qual sio considerados a Constitui¢do e o Direito Civil na defesa dos
direitos do nascituro, associados a necessidade de uma legislacio que re-
gulamente tais praticas genéticas; ¢) o campo religioso, com a busca e
preservacio de determinados valores e principios tradicionais advindos

de uma entidade superior e inquestionavel (palavra autoritéria).

Nos textos jornalisticos, o efeito de objetividade é produzido por
meio de recursos enunciativos que procuram conferir efeito de senti-
do de imparcialidade, conforme os quais os assuntos noticiados seriam
independentes da instancia jornalistica que os veicula. Essa informati-
vidade e ilusio de objetividade se constituem no enunciado pela predo-

minéncia da terceira pessoa.
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Também se observa, como efeito de objetividade, a utilizacdo do
discurso citado, com a presenca de atores com legitimidade social para
abordar o tema em questio, o que confere um efeito de sentido de reali-

dade e duplicacio do real ao enunciado:

A deploravel votacio no STF parece interpretar a
Constituicio como nao reconhecendo o direito a
vida sendo depois do nascimento. [...] E o que, por
exemplo, afirma a renomada pesquisadora e médica
Dra. Alice Ferreira Teixeira : “Estd demonstrado pela
ciéncia que a origem do ser humano se situa no momento
da concepgao [...]". (CAMPOS, 2008, p. 40).

No excerto anterior, a voz do ator social, a “renomada pesquisa-
dora e médica Dra. Alice Teixeira Ferreira”, embora ndo seja pertencente
a comunidade religiosa, apresenta-se como uma autoridade legitima e
reconhecida pela comunidade. Ela partilha os mesmos valores da comu-
nidade catélica, com a defesa de um ponto de vista contrario as pesquisas
de células-tronco embriondrias. Verifica-se, portanto, por meio da utili-
zacdo da articulacio composicional obtida mediante o uso das aspas que
circundam o discurso do outro, uma forma convergente de relacio dia-
légica, na medida em que hd a defesa do mesmo ponto de vista adotado
pela esfera religiosa de divulgacio. Desse modo, percebemos a presenca
do estilo linear, uma vez que é possivel demarcar, por intermédio das
aspas, o discurso do jornalista e a fala do cientista. Delimitam-se, assim,
tanto os discursos convergentes, citados como argumento de autoridade,
por apresentarem valores partilhados com a comunidade catdlica, quan-

to aqueles com os quais se pretende polemizar.

Na divulgacio religiosa, no entanto, também podemos notar a
presenca de um efeito de sentido de subjetividade. As especificidades
desse campo discursivo, mais do que simplesmente noticiar os argumen-
tos de forma ilusoriamente imparcial, sem posicionamento, caracteriza-
-se por uma linha editorial doutrindria, cujo enunciado procura realizar

a adesdo do leitor ao ponto de vista defendido.
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Constatamos, no excerto a seguir, um elemento caracteristico do
estabelecimento de um efeito de sentido de subjetividade, com a utiliza-
¢do do “nés” inclusivo, que tende a apagar a assimetria entre o autor-jor-

nalista (detentor do saber) e o leitor (que procura a informacio).

Entretanto, nao temos a menor duvida em afirmar
que foi um dia sinistro e triste para a histdria de nosso
Pais (CAMPOS, 2008, p. 40, grifos nossos).

Cabe ressaltar que essa revista possui um publico-alvo mais restrito,
por ter seu meio de difusio realizado, sobretudo, por meio de assinatu-
ras. Por isso, classificamos o texto como artigo jornalistico de divulgacao
religiosa especializada. Ele apresenta um publico-alvo homogéneo, mais
restrito, da comunidade catélica que partilha das mesmas crencas e valo-
res propugnados no enunciado. Isso explica também o consenso, obtido
mediante a utilizacdo do “nds” inclusivo que confirma a presenca de um

contetido temdtico amarrado pela posicdo valorativa da esfera religiosa.

A esfera da revista Catolicismo caracteriza-se como hibrida.
Nela ha elementos da esfera jornalistica e religiosa. Além de o préprio
enunciado ser de autoria de um jornalista (Paulo Roberto Campos),
verificamos também a citacio e a referéncia as fontes mididticas como
argumento de autoridade. Como exemplo, temos, a seguir, a citacao
de algumas fontes mididticas em alguns trechos extraidos de um ar-
tigo jornalistico publicado na “Folha de S. Paulo” (28-5-08), intitula-
do A Constituicdo e as células-tronco adultas, do Prof. Ives Gandra da Silva
Martins, jurista e professor emérito da Universidade Mackenzie, par-

tidario dos mesmos valores dessa formacao.

A Constituicio brasileira declara, no caput do artigo
5°, que o direito a vida é inviolavel; o Cédigo Civil, que
os direitos do nascituro estdo assegurados desde a con-
cepcio (artigo 2°); e o artigo 4° do Pacto de Sdo José,
que a vida do ser humano deve ser preservada desde
o zigoto. O argumento de que a Constitui¢do apenas
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garante a vida da pessoa nascida — nao do nascituro
— e que nem sequer se poderia cogitar de ‘ser humano’
antes do nascimento, é no minimo curioso: retira do
homem a garantia constitucional do direito a vida até
um minuto antes de nascer e assegura a inviolabilida-
de desse direito a partir do instante do nascimento. De
rigor, a Constituicio nio fala em direito invioldvel a
vida em rela¢io a pessoa humana, mas ao ser humano,
ou seja, desde a concepgio (CAMPOS, 2008, p.42-43).

Observamos a referéncia desse enunciado a géneros de esferas
distintas. H4, portanto, a incorporacio de géneros intercalados da esfera
do direito (constitui¢do, cddigo civil); da esfera cientifica (conferéncia);
da esfera mididtica (artigo jornalistico); da esfera religiosa (salmo, dis-
curso fundador biblico — Gn 3,5) e de divulgacio religiosa (documento

autorizado da Congregacio para a Doutrina da Fé - instrucio).

O artigo em andlise distingue-se como um enunciado verbo-visual
com a presenca de fotografias™ dos ministros e juristas, durante a vota-
¢do do artigo 5° da lei de Biosseguranca: a) fotografia do ministro Marco
Aurélio Mello, do Supremo Tribunal Federal, no momento de seu voto
no julgamento da constitucionalidade do artigo 5°. da Lei de Biosseguran-
ca; b) fotografia dos juristas Ives Gandra Martins e Cldudio Fonteles em
meio 2 votacdo no Supremo Tribunal Federal (STF) sobre o uso de cé-
lulas-tronco embriondrias em pesquisas cientificas. Essas fotografias, por
inserir a espacializacdo da secao de votacio no Supremo Tribunal Federal,
conferem um efeito de sentido de objetividade, ao transferirem o leitor ao

espaco-tempo em que se deu a aprovacio do projeto de lei.

Verificamos também a presenca do personagem individualiza-
do do cientista, por meio da fotografia da pesquisadora Natilia Lopez

Moratalla, catedratica de Bioquimica da Universidade de Navarra.

74 Ressaltamos que, embora estejamos tratando de enunciados sincréticos, devido aos
objetivos desta publicacio, optamos por nio realizar a andlise das fotografias e ilus-
tracdes que acompanham as reportagens que compde a divulgacio religiosa mididtica.
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Mediante essa ilustracdo, tem-se a representacio do corpo exterior do
cientista. A fotografia destaca o prestigio e competéncia do cientista
em seu local de trabalho. H4, portanto, a valorizacdo do fazer-cientifico
comprometido com a ética, segundo a concepcio da esfera religiosa na

qual se insere a revista Catolicismo.

Hé também a representacdo do discurso do outro, das pesquisas
embriondrias, por intermédio da fotografia do corpo da ovelha Dolly, “a

primeira ovelha clonada”, e das células tronco.

O enunciado utiliza também a estrutura de perguntas e respostas
como recurso de articulacio composicional. Simula-se, por meio delas,
o processo interacional do texto: o didlogo com o leitor, partidirio dos

mesmos valores que o autor-jornalista (enunciador).

De acordo com Bakhtin/Volochinov (2004, p. 123):

Toda a palavra usada na fala real possui ndo apenas
tema e significacdo no sentido objetivo, de conted-
do, desses termos, mas também um acento de valor
ou apreciativo, isto é, quando um contetiido objetivo
é expresso (dito ou escrito) pela palavra viva, ele é
sempre acompanhado por um acento apreciativo de-
terminado. Sem acento apreciativo, ndo hé palavra.

Vejamos como esse acento de valor apreciativo é transmitido me-
diante uma entonacdo expressiva, conforme a qual a presenca do outro
¢ identificivel por determinadas marcas linguisticas. Percebemos, nesse
sentido, como se constitui o contraste de ideias entre o ponto de vista de-
fendido e o rechacado pelo enunciado. Desse modo, podemos observar
como as articulacdes composicionais do titulo e dos intertitulos explici-
tam a presenca da palavra alheia.

Comecemos pela andlise do titulo “29 de maio de 2008: dia trdgico

na histéria do Brasil”. Por meio dele j4 se assume a posicio valorativa da
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esfera ideoldgica catélica na qual a revista Catolicismo se insere. O conte-
udo tematico é assumido pela voz do autor-jornalista, de tal forma que
o texto vai sendo amarrado em suas articulacdes composicionais pela
posicdo valorativa da esfera religiosa. A prépria expressio “dia tragico”

assinala essa posi¢do valorativa.

Verificamos a presenca, no enunciado a seguir, logo abaixo do ti-
tulo, do tom polémico na proépria referéncia ao outro: “alguns cientistas e
instituicdes pré-aborto, com largo apoio da midia” como néo pretenden-
te a verdade. A prépria expressio “propaganda enganosa’, em referéncia

aos discursos deste outro é colocada entre aspas.

Para a obten¢do do amparo legal as pesquisas com
embrides humanos — com a controvertida decisdo do
STF — alguns cientistas e institui¢des pré-aborto, com
largo apoio da midia, fizeram “propaganda engano-
sa”, venderam ilusdes, e muitos compraram suas falsas
promessas (CAMPOS, 2008, p. 40, grifos nossos).

Como elementos de estrutura composicional caracteristicos do
género, dado o cariter noticioso da divulgacio religiosa midiatica espe-
cializada, observamos o resultado do projeto de lei aprovado, logo no
primeiro paragrafo do texto. A prépria apresentacio do resultado é re-
vestida pelo tom polémico, em que se di o embate entre aqueles que
“festejaram tal aprovacio, considerando aquele dia como radioso e de gran-
des esperangas” e dos partidarios da formacio considerada, inseridos pelo
“nés” inclusivo, e que ndo possuem “a menor ddivida em afirmar que foi
um dia sinistro e triste para a histéria de nosso Pais” (CAMPOS,
2008, p.40, grifos nossos).

A prépria escolha dos recursos gramaticais e fraseolégicos adota-
do pelo enunciado reflete, por meio da entonacdo expressiva empregada,
o0 posicionamento contrario as pesquisas envolvendo células-tronco em-

briondrias, tal como destacamos em alguns exemplos, a seguir:
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em controvertida sessdo aprovou por 6 votos a 5 as
pesquisas com células-tronco embriondrias (CAM-
POS, 2008, p. 40, grifos nossos).

Entretanto, ndo temos a menor duvida em afirmar que
foi um dia sinistro e triste para a histéria de nosso
Pais (CAMPOS, 2008, p. 40, grifos nossos).

A deploravel votacdao no STF parece interpretar
a Constituicio como nio reconhecendo o direito a
vida sendo depois do nascimento (CAMPOS, 2008,
p-40, grifos nossos).

Isso corresponde a um verdadeiro atentado contra
aLei natural, a ética e a moral catélica (CAMPOS,
2008, p. 40, grifos nossos).

Para sensibilizar e criar forte emo¢do na opinido pu-
blica, e assim influenciar os senhores ministros, nao
tiveram escrupulos em fazer uso de deficientes,
enganados por falsas promessas de curas (CAM-
POS, 2008, p. 42).

Ha4 a presenca de poucos intertitulos que, mais do que articular
composicionalmente o enunciado, sdo repletos de entonacdes expressi-
vas e valorativas a respeito do ponto de vista defendido pelo enunciado,

tal como vemos a seguir.

Resolucio que abre as portas para a pratica do aborto
(CAMPOS, 2008, p. 40, grifos nossos).

As declaracdes “salvadoras” antes da votacio no
STF (CAMPOS, 2008, p. 42, grifos nossos).

Verdadeira esperanca da medicina: resultados ape-
nas com CTAH (CAMPOS, 2008, p. 42, grifos nossos).

“A verdade sobre as células embrionarias con-
tras as mentiras divulgadas” (CAMPOS, 2008, p.
43, grifos nossos).
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Embrides congelados tornaram-se seres humanos sa-
dios (CAMPQS, 2008, p. 44).

Se a ciéncia renega o Criador: ela retrocede (CAM-
POS, 2008, p. 45).

Os intertitulos expdem o ponto de vista do autor-jornalista que
assume os valores da esfera religiosa catdlica, contrarios as pesquisas que
violem principios divinos. H4, nos intertitulos, portanto, a defesa das
pesquisas com células-tronco adultas tidas, segundo o enunciado, como

a “verdadeira esperanca da medicina”.

Verifica-se a polémica na representacio do discurso do outro no
préprio discurso, por meio da citacio do discurso do outro, ao qual nao
ha adesao. O enunciado, a seguir, constroéi-se por meio do estilo linear,
de limites precisos, nos quais a alternancia dos sujeitos do discurso é

estabelecida pelas aspas.

[...] a geneticista Mayana Zatz (da USP) declarou: “To-
dos vamos nos beneficiar dessa vitéria. Temos uma enor-
me responsabilidade pela frente. Quero deixar claro que
ndo estamos prometendo cura imediata, mas dar o melhor
de nés nas pesquisas’ (CAMPOS, 2008, p. 42).

Estabelece-se o enquadramento contextual (dialégico) da voz do
outro, conforme a qual observamos a relacdo entre a palavra alheia e o
discurso que a enquadra. Notamos a presenca da polemizacio intersub-
jetiva dentro do campo de divulgacio religiosa e até mesmo o didlogo
entre campos (divulgacio religiosa e divulgacio cientifica). No pardgrafo
citado anteriormente, mais uma vez, o autor-jornalista adquire o con-
teddo tematico e a posicdo valorativa da esfera religiosa, ao pressupor a
defesa de valores da doutrina catélica em oposicdo ao que se consideraria
uma “l6gica da cura” estabelecida pelas pesquisas cientificas ndo compro-
metidas com valores éticos. Verifica-se, portanto, a utiliza¢ao palavra bi-
vocal, na qual a presenca de um outro discurso é representada no interior

do préprio enunciado.
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Como mecanismos argumentativos da palavra interiormente
persuasiva, empregada pelo autor-jornalista, também se nota uma critica
a midia, segundo a qual o ponto de vista por ela defendido contraria os
valores catdlicos. A oposicdo ao ponto de vista do outro “campo mididti-
co” se estabelece na medida em que este, de acordo com o enunciado da
revista, estaria distorcendo a realidade por meio do emprego de argu-

mentos infundados e inverossimeis.

Na mesma ocasido, observou-se também grande
atividade mididtica de desinformacdo. Muitas
vezes a midia adulterava os fatos, noticiava su-
cessos em pesquisas com células-tronco, insinuan-
do que se tratava de células-tronco embriondrias
(CTEH), quando os bons resultados tinham sido
obtidos a partir de células-tronco adultas (CTAH).
(CAMPOS, 2008, p. 42, grifos nossos).

Percebemos também como o discurso do outro é rechacado,
atravessado pela exclusio, na medida em que este seria baseado em

3 : »
falsas premissas”.

Contudo, os seis ministros, fundamentados em
falsas premissas (que os embrides congelados nio
tém vida; que sio invidveis; e que o destino deles
era o lixo), concluiram que os embrides nao sio
pessoas humanas (CAMPOS, 2008, p. 43-44).

O discurso do outro, dos seis ministros que aprovaram a lei de
Biosseguranca com a liberacio de pesquisas envolvendo células tronco
embriondrias, seria fundamentado “em falsas premissas (que os embrides
congelados nio tém vida; que sdo invidveis; e que o destino deles era o
lixo)”. O autor-jornalista procede, a seguir, na exposi¢do da argumenta-
¢do em defesa do ponto de vista conforme o qual “os embrides sido pes-
soas humanas”. Faz-se uso, para tanto, da articulacio composicional por
meio do didlogo em perguntas e respostas, no qual institui a interlocucao
dialégica com o qual se pretende opor.
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Data vénia, os senhores ministros ndo sabiam que
o fato de o embrido estar congelado nio é impedi-
mento para que ele dé origem a um ser humano?
(CAMPOS, 2008, p. 44).

Discursiviza-se a atitude responsiva entre os dois discursos (do
autor-jornalista e dos ministros), segundo a qual o enunciado estabelece
uma relacdo de afirmacio-objecio e com os quais pretende polemizar.
O autor-jornalista realiza uma argumentac¢ao pautada pela utilizacao de
dados estatisticos extraidos da esfera midiitica ou exemplos concretos,
de acordo com os quais embrides congelados seriam uma forma de vida
humana: “Em uma tnica clinica no Brasil, a partir de embrides conge-
lados ocorreram 402 nascimentos de bebés, a maior parte acima de trés
anos de congelamento” (CAMPOS, 2008, p. 44).

O exemplo concreto de Vinicius é corroborado no enunciado
pelo argumento de autoridade do Dr. José Goncalves Franco Junior, mé-
dico ginecologista responsavel pela clinica onde Vinicius ficou por oito
anos congelado em forma de embriao: “E uma loucura falarem que embrido
congelado hd mais de trés anos € invidvel. E isso ndo tem nada a ver com reli-
gido. A viabilidade ¢ um fato, e ponto” (CAMPOS, 2008, p,45).

Como mecanismos argumentativos da palavra interiormente per-
suasiva empregada pelo autor-jornalista verificamos também a presenca
da citacdo da palavra autoritaria na defesa do ponto de vista. Observa-se,
assim, a atualizacio do divulgador do contetido presente nas Sagradas

Escrituras (discurso fundador) a luz da problemética contemporanea.

De qualquer modo, vai ficando claro que h4, da parte
de alguns, um designio malfazejo de substituir-se ao
Criador, a maneira do ato de revolta de Lucifer que
quis igualar-se a Deus. Revolta esta que a serpen-
te infernal procurou instilar também nos homens,
quando prometeu a Eva: “Sereis como deuses” (Gen.
3,5) (CAMPOS, 2008, p.42).
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Por fim, o enunciado termina com a inserc¢io de trechos de um
instrumento autorizado da Congregacio para a Doutrina da fé, a ins-
trucdo Donun Vitae, (Instrucdo sobre o respeito a vida humana nascente e a
dignidade da procriacdo) assinada em 22 de fevereiro de 1987, pelo entdo
Cardeal Joseph Ratzinger (Papa Bento XVI). Percebe-se o prestigio do
agente e a posicio de poder da esfera ideoldgica catélica e da valorizacao
do veiculo instrucional pertencente & doutrina tradicional da Igreja. Ob-
serva-se, por meio desse veiculo, a vinculacdo da palavra com a autorida-
de reconhecida por essa formacio ideoldgica. A palavra autoritiria vale
por si s6, impde-se independentemente de uma manipulacio interior,
tal como destacamos, no texto, a expressio “se isso fosse necessario”, e

caracteriza as coercoes desse género.

Desde a fecundacdo tem inicio a aventura de uma vida hu-
mana, cujas grandes capacidades exigem, cada uma, tem-
po para organizar-se e para encontrar-se prontas a agir.
Esta doutrina permanece vdlida e, alem disso, € confirma-
da — se isso fosse necessdrio — pelas recentes aquisicoes
da biologia humana, que reconhece que no zigoto [ célula
resultante da fusdo dos niicleos dos dois gametas| derivan-
te da _fecundacdo jd estd constituida a identidade biolégica
de um novo individuo humano (CAMPOS, 2008, p.44).

Procuramos demonstrar como se processa no enunciado o con-
junto de pontos de vista e, por conseguinte, o didlogo entre os campos
(divulgacdo religiosa/ cientifica), determinado pela atitude responsi-
va, discordancia, controvérsia, ética e tomada de posicdo com relacio
ao tema das células-tronco, estabelecida no préprio texto. Os valores
catélicos de defesa da vida veiculados por esse discurso sio propostos
pela enunciacdo divulgadora, no papel actancial de um destinador-ma-
nipulador, cujos ideais, postos como objeto de valor a ser partilhados
com o enunciatario, sdo compativeis a formacio discursiva catélica. Esse
mesmo sujeito da enunciacio, no papel também de agente de prestigio
vinculado a Revista Catolicismo, dentro do campo discursivo catélico, tem
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seu fazer reconhecido: a exposicio da matéria de fé e moral deve ser exe-
cutada e praticada pelos membros participantes e cimplices da formacio
discursiva considerada. A formacio discursiva, como sistema fundado
em figuras e temas de determinado discurso, acaba por esclarecer o lugar

do sujeito na polémica sobre a preservacio da vida.

3.5.2 Relagdes polémicas no campo
de informacdo mididtica

O poder coercitivo da institui¢io revela-se tanto na
manutencio de sua ordem interna quanto no comba-
te as instituicdes concorrentes. Sem significar exclusi-
vamente violéncia fisica, o poder coercitivo é sempre
uma violéncia, sob qualquer forma de manifestacio,
pois condiciona o individuo a um comportamento
que segue os padrdes de expectativa do grupo.

Luis Mauro S Martino”

3.5.2.1 A polémica do sujeito divulgador no cam-
po discursivo religioso de informagdo mididtica

Adotamos, para nossa andlise, os desenvolvimentos efetuados por
Martino (2003) a respeito da midiatizacio ocorrida no interior do campo
religioso, sem que deixem de ser contemplados os trabalhos de Jadon

(2005), Maingueneau (2005a) a respeito do discurso religioso.

Ressaltamos que nosso objeto de pesquisa ¢ a andlise do discurso
religioso midiatico, ndo o posicionamento referente a uma ou outra dou-

trina religiosa contemplada.

75> Martino (2003, p.23).
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Procuramos delimitar dois tipos de concep¢des polémicas: a) di-
dlogo polémico entre uma mesma esfera de sentido; b) didlogo entre es-
feras na divulgacio religiosa. Organizamos um espaco discursivo, com ao
menos dois posicionamentos antagonicos sobre uma questdo dada. Es-
tabelecemos como recorte, para o primeiro tipo de concep¢do polémica,
os seguintes textos: a) “Em Recife: tentativa de quebrar a barreira psico-
légica contra o aborto”, presente na secdo aborto, extraido da revista Ca-
tolicismo, pertencente 2 esfera ideoldgica Catdlica ; b) “Médicos contra o
Vaticano”, que consta na secio Brasil em Xeque, extraido da Folha Univer-
sal, veiculo de divulgacio da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD).
No que diz respeito ao didlogo polémico entre uma mesma esfera de
sentido, delimitamos, como espaco discursivo, enunciados de divulgacio
religiosa de duas totalidades religiosas catolicas (TFP- Revista Catolicismo;
Movimento dos Focolares - Revista Cidade Nova) e que, supostamente,
opoem-se entre si. Estabelecemos como recorte textual, dentro desse es-
paco discursivo, as seguintes reportagens de capa: “Evolucionismo, cria-
cionismo ou...?” e “Darwin: evolucionismo anticristio rumo a exting¢ao
do homem”, extraidas de duas revistas, respectivamente, Cidade Nova e

Catolicismo, ambas pertencentes a esfera ideoldgica catdlica.

Define-se o enquadramento contextual (dial6gico) da voz do ou-
tro, segundo a qual verifica-se a relacdo entre a palavra alheia e o discurso
que o enquadra. Observamos a presenca da polemizac¢do intersubjetiva
dentro do campo/ esfera de divulgacio religiosa e até mesmo o didlogo

entre esferas (divulgacio religiosa e divulgacio cientifica).

Notamos também como o discurso do outro é rechacado, atravessado

pela exclusdo, na medida em que este seria baseado em “falsas premissas”.

a) O dialogo polémico entre uma mesma esfera de sentido
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‘Teoria sem fundamento cientific
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A%u‘m‘izlsden'\\inix(;ls. quando levadas
a seu extremo de negagao de Deus e da
ordem natural, induzem a aceitacao da
“cultura da morte”: a extincao do ho-
mem.

m Luis Duraur

leitor me perdoe comegar com

leste fato aberrante: a Ginemedex,

clinica de aborto de Barcelona,
utiliza liquidificadores para “sumir” com
os restos de bebés abortados com mais
de sete meses de gestag O pretexto
para essas “moedoras de bebés” € o fato
de a lei obrigar as clinicas a enterrar os
despojos das criangas sacrificadas com
11 ou 12 semanas de gestagdo. E tais cli-
nicas ndo querem arcar com as despesas
do enterro...

Como € possivel que tal fato ndo sus-
cite uma onda de compaixdo pelas cri-
ancinhas que acabam assim os seus dia:
E. convém ressaltar, elas ndo foram ba-
tizadas!

Pensava eu nisto quando lia escritos
de John Holdren — o novo ‘“czar” das
ciéncias do presidente Obama —, que me
lembraram os sofismas da pregagdo pro-
gressista, ecologista e da “cultura da
morte”. E ia refazendo na minha cabe¢a
as discussdes que tinha com colegas pro-
gressistas, aos quais eu apresentava a
contra-argumentagao.

— “E a evolugdo... 0 homem multi-
plicou-se mais do que 0 meio ambiente
pode suportar. Com sua civilizagdo, ele
ameaga o clima da Terra. E preciso re-
duzir seu nimero até com métodos dras-
ticos e compulsivos”.

— E a moral? — reagi como que ins-
tintivamente.

— “Moral? Ndo hd moral. Darwin
mostrou que nada ¢é definitivo, que o
homem € apenas um estado passageiro
da evolugdo. Ontem ele se assemelhava
a um simigide que andava de quatro pe-
las galharias das drvores. Anteontem es-
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tava contido numa espécie de ameba no
fundo dos mares. Amanha serd outra coi-
sa. A natureza muda... e a moral se alte-
ra junto. Os mais fortes prevalecem. No
futuro, vird talvez um ‘homem novo’ que
substituird nossa orgulhosa humanidade.
E alei da evolugdo™.

— Mas o homem néo € filho de Deus,
safdo de suas préprias maos, feito a sua
imagem e semelhanga, destinado a bem-
aventuranga eterna?

— “Ora essa! Darwin mostrou que
nada disso tem base cientifica. Isso é
coisa de espirito retrégrado, fundamen-
talista, inimi ncia e do progres-
50 humano”.

— Mas se nada ¢ fixo, imutdvel, eu

ndo posso ter seguranga de nada?
— “Nada... nada..., nada ¢ imutavel.
Veja a Religido catélica, te6logos que acei-
tam a evolugdo, como Teilhard de Char-
din. Eles criaram uma nova reologia, vira-
ram a Igreja Cat6lica pelo avesso. A tinica
seguranga € que tudo ficou inseguro, in-
certo. E a evolugdo, meu caro, € preciso
adaptar-se ou desaparecer!”

Enquanto afastava estas ameagado-
ras idéias, fui me informar sobre o que
Darwin, cujo bi-centendrio do nascimen-
to comemora-se neste ano, afirmava de
fato a respeito da evolugao.

A viagem em volta da Terra
e “A Origem das Espécies”
Charles Darwin (1809-1882) nasceu
numa abastada familia inglesa. Estudou
ciéncias naturais nas universidades de
Edimburgo e Cambridge. Ainda jovem,
empreendeu uma viagem de quase cinco
anos em volta da Terra (1831-1836).
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Nela acumulou observagdes e amostras
do reino animal. De retorno 2 Inglaterra,
guardou as anotagdes embaixo de uma
escada. As criangas da casa arrancavam
as folhas para brincar.

Mais de vinte anos depois, o natura-
lista Alfred Russel Wallace (1823-1913)
mostrou a Darwin o livro que ia publi-
car, com idéias préximas as dele. Darwin
recuperou entdo as velhas anotagdes, or-
denou-as e publicou-as. Surgiu assim, hd
150 anos, A Origem das Espécies.

Contrariamente 2 saga corrente, a via-
gem ndo mudou a atitude de Darwin em
face de Deus. Por exemplo, ap6s entrar
numa floresta brasileira, escreveu: “Ndo
era possivel formar-se uma idéia dos sen-
timentos de maravilhamento, de admira-
¢do e de devogao que enchem e encantam
0 espirito. Lembro-me bem de ter ficado
convencido de que no homem hd mais do
que o simples influxo do corpo™.?

Crise religiosa:

Darwin torna-se anticristao

Mas o Charles Darwin de A Origem
das Espécies mudara completamente em
relagdo ao naturalista expediciondrio. Ele
fora criado no protestantismo, tendo de-
pois perdido qualquer vestigio de fé entre
1836 e 1839. Tornou-se agndstico e visce-
ralmente contrdrio ao cristianismo. Em sua
Autobiografia, narra como voltou-se con-
tra o Deus da Biblia. Tal confis-
sd0 de apostasia € tdo chocan-
te, que seus descendentes im-
pediram a divulgagdo. Ela s6
veio a lume numa edigdo de
1958, onde afirma num trecho
censurado: “De fato, dificil-
mente posso admitir que alguém
pretenda que o cristianismo seja
verdadeiro; pois, se assim fosse, as

Iguana das ilhas Galépagos
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Diario de Darwin

Escrituras indicam claramente que os ho-
mens que ndo créem — isto é, meu pai,
meu irmdo e quase todos os meus melho-
res amigos — serdo punidos eternamente.
E isto é uma doutrina condendvel”'.

Ele optou por um sentimentalismo
relativista e vago, que levou até as dlti-
mas conseqiiéncias; implicou com a 16-
gica ordenada da moral evangélica, que
tem na Igreja Catblica sua
auténtica realizagdo; repe-

liu os movimentos

de alma ordenados
que lhe inspiravam as
cenas grandiosas da
natureza; pois perce-
beu “que estavam
intimamente liga-
dos a crenga em
Deus”. Rom-
pendo com sua
admiragio
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pela floresta brasileira, explicou: “Hoje,
as cenas mais grandiosas nao produzi-
riam em mim nenhuma convicgdo nem
sentimento daquele género™.

Anticristianismo e
evolucionismo explicitados
simultaneamente

Darwin passou a confessar-se agn6s-
tico e a menosprezar acintosamente a Re-
ligido. Lé-se em sua Autobiografic
Antigo Testamento é manifestamente fal-
so, a Torre de Babel, o arco-iris como
sinal, etc. Dado que ele atribui a Deus
os sentimentos de um tirano vingativo,
ndo é mais digno de confian¢a que os
livros sagrados dos hindus ou as cren-
¢as de outros bdrbaros. [...] Deixei de
acreditar no cristianismo enquanto re-
velagdo divina”.

Ele foi abandonando a idéia de um
Deus pessoal. e mesmo da existéncia de
uma causa final na natureza: “O velho
argumento de uma finalidade na nature-
za, que outrora me parecia tao conclu-
dente, caiu depois da descoberta da se-
le¢do natural. [...] Nao acredito que haja
muito mais finalidade na variabilidade
dos seres organicos e na agdo da sele-
¢do natural do que na dire¢do em que
sopra o vento”.

Homem e natureza se lhe afiguravam
entao como meros subprodutos de uma
cega fatalidade, que progride rumo ao
ignoto. O motor desse progresso seriam
transformagdes devidas a acidentes for-
tuitos e & necessidade. As espécies re-
sultantes, ou mais evoluidas, extermina-
riam fatalmente as menos evoluidas,
mais fracas e inferiores.

Darwin percebeu que, sem um prin-
cipio e um fim, o homem ficaria escra-
vo, como um bicho, ao capricho de sua
fantasia e de seus instintos: “Um homem
que ndo tem uma crenga bem sélida na
existéncia de um Deus pessoal, ou numa
existéncia futura com retribui¢ao e re-
compensa, ndo pode ter outra regra de
vida, segundo me parece, sendo seguir
seus impulsos e seus instintos mais pre-
mentes, ou que ele acha os melhores”.
Esta conclusio, ele a enfeitou com sen-
timentos tipicos do romantismo vi-

toriano do século XIX.
Sua crise religiosa, que des-
cambou para a apostasia e para o




ta”, “fundamentalista cristdo”, “retar-
datdrio” e outros qualificativos tdo de-
preciativos, quanto gratuitos.

Recusa do sério debate cientifico

Muitos cientistas, porém, apontam
incongruéncias e impossibilidades cien-
tificas na montagem evolucionista. Apéi-
am-se em numerosos estudos nos mais
variados campos das ciéncias naturais, e
sustentam que o estudo sério e metédico
dos seres vivos e da estrutura do univer-
50 postula a existéncia de um “plano in-
teligente™ (“intelligent design”, em in-
glés), que preside a aparigdo dos seres
vivos e a ordenagdo dos seres.

Nas ciéncias, é freqiiente haver cor-
rentes que desafiam o consenso domi-
nante. As oposigdes que assim nascem
sdo tidas como estimulo para testar as
teses geralmente aceitas e depuré-las.
Porém, o establishment evolucionista
move implacdvel campanha de desqua-
lificagdo, banindo de congressos e pu-
blicagdes cientificas os cientistas que
defendem o inrelligent design. Exemplo
paradigmatico disso foi a Conferéncia
Internacional Biological Evolution, Facts
and Theories, promovida neste ano pela
Universidade Gregoriana de Roma, um
dos maximos centros de ensino catélico
na capital da Cristandade.

Participaram na Conferéncia — que
ndo engajava a autoridade da Santa Sé
— eminéncias do evolucionismo, das

CATOLICISMO

THERE’S PROBABLY NO GOD.

NOW STOP WORRYING AJi

Richard Dawkins, e sua campanha dos
Gnibus-ateus, com a mensagem: “Prova-
velmente Deus nGo existe. Deixe de se
preocupar e goze sua vida”.

mais atéias e

turais e da teologia. Isto facilitou a tare-
fa dos advogados do evolucionismo.
Porém, ao longo dessa polémica paten-
teou-se que o darwinismo ndo exibia ar-
gumentos persuasivos, e cresceu a idéia
de que, ndo podendo convencer, recor-
ria a instancias judicidrias para impor o
ensino de suas teorizagdes. As aulas em
que se ensinava o evolucionismo vira-
ram um pesadelo para os professores,
satirizados pelos alunos e criticados pe-
los pais de familia.

Perdendo a batalha da opinido publi-
ca, os ac6litos do evolucionismo parti-
ram para maior agressividade. O berrei-

como Richard Dawkins. Mas nenhum
defensor do “intelligent design” foi ad-
mitido, embora essa corrente aceite cer-
to evolucionismo.®

O evolucionismo ndo responde aos
argumentos cientificos do “inrelli,

TO anticri — com 0 apoio quase
unanime do macro-capitalismo publici-
tdrio — atingiu um climax neste ano de
2009, em que comemoram simultanea-
mente o segundo centendrio do nasci-
mento de Darwin e o 150° aniversério
da publicagdo de sua obra fi 1

design”, apenas 0s menospreza como
“forma mais moderna de criacionismo”.
Contudo, o “intelligent design”, que nio
se identifica com o criacionismo catli-
co, parece p! aum di 0

A Origem das Espécies.

Um exemplo de “cruzada
sem cruz” no Brasil

O apol mais rumoroso do dar-

com o conjunto das ciéncias, e talvez
com a boa teologia.

Evolucionismo perde
base na opiniao piiblica,
por isso radicaliza

A cada dia o evolucionismo perde
adeptos. O otimismo do século XIX pelo
progresso indefinido feneceu, e a medu-
la anticrista do darwinismo tornou-se
cada vez mais aparente. “Muitos s6 que-
riam ver na teoria de Darwin o brago
armado do atefsmo”', explica o filosofo
das ciéncias Thomas Lepelthier, da Uni-
versidade de Oxford. “Esta dimensdo
anti-religiosa fez do darwinismo um as-
sunto de polémica perpétua”.” Nesta
polémica, largos setores da opinido pu-
blica engrossaram as fileiras do criacio-
nismo. Nos EUA houve histéricos pro-
cessos judiciais que acabaram na Supre-
ma Corte de Justiga. Versavam sobre o
ensino nas escolas do criacionismo, nas
suas varias formas biblicas e cientificas.

Em geral, o criacionismo foi defen-
dido numa ética protestante, sem a sa-
bedoria da Igreja Cat6lica para interpre-
tar o relato biblico da criagdo e delimitar
os campos especificos das ciéncias na-
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winismo, o biélogo Richard Dawkins,
promoveu uma coleta de fundos para
pagar antincios colados em 6nibus urba-
nos de cidades como Londres e Madri
— os chamados dnibus-ateus —, com a
mensagem: “Provavelmente Deus ndo
existe. Deixe de se preocupar e goze sua
vida".

Em sua “cruzada sem cruz” contra
Deus e o Criador, Dawkins esteve no
Brasil. Falou sobre o tema “F¢ e ciéncia
ndo vivem juntas”, na 7° Festa Literdria
Internacional de Paraty (RJ). Segundo
ele, “a religido ndo oferece coisas boas,
obrigando as pessoas a viverem entre a
escolha do bem ou do mal. Também nao
oferece uma explicagdo convincente
para a evolugdo do homem. Acho que
acreditar em algo de que ndo tenha pro-
vas € muito perigoso”. Seu tltimo livro
leva o significativo titulo: Deus, um de-
Ifrio.’

0 evolucionismo religioso
modernista ou progressista

O evolucionismo cientifico foi avi-
damente assimilado por uma corrente
interna do catolicismo denominada mo-
dernismo, funestissima doutrina que o



Papa Sio Pio X condenou como heréti-
ca. Na enciclica Pascendi,’ ele verbera
o modernismo porque, “em sua doutri-
na, a evolugdo é quase o capital. [...] O
dogma, a Igreja, o culto sagrado, os li-
VIos que reverenciamos como santos, €
até a propria fé, [...] devem se sujeitar
as leis da evolugdo™ (n° 25). “Segundo
a doutrina e as maquinagées dos moder-
nistas, nada hd estdvel, nada hd imutd-
vel na Igreja” (n° 27). Sobre esse erro, 0
santo pontifice aplicou qualificativos
como “a sintese de todas as heresias” e
“ctimulo infinito de sofismas, com os
quais se racha e se destréi toda a reli-
gido”.

Apé6s o falecimento de Sdo Pio X,
os modernistas voltaram a tona, rece-
bendo o nome de progressistas. Entre
seus tedlogos destacou-se o Pe. Teilhard
de Chardin S.J., adepto ferrenho das teo-
rias de Darwin, e que se envolveu numa
grosseira fraude para fazer passar o es-
queleto de um macaco pelo de um ho-
mem primitivo, o denominado homem
de Piltdow

O Pe. Teilhard de Chardin desenvol-
veu sofismas teol6gicos para encaixar o
evolucionismo na doutrina catdlica. Re-
correu a férmulas ndo menos confusas
que as darwinistas, embebidas de pante-
fsmo. Para ele, Deus seria a forca que
procura realizar-se através da evolugdo
do universo. Esse “deus” incubado na
natureza extraiu o homem do macaco e
o impulsiona rumo a uma divinizagdao
futura.'®

Em virtude disso, para os progressis-
tas a religido deve se colocar a servigo
do homem, ndo tendo mais sentido cul-
tuar um Deus transcendente e pessoal,
invengdo de uma etapa medieval ou in-
ferior da evolugao.

Na pritica, tais doutrinas desfecha-
vam numa “luta de classes” dos leigos
contra a Hierarquia eclesidstica, na abo-
ligdo das formas tradicionais de piedade
e na adogdo de cultos e templos que re-
fletissem essa religiosidade césmica. A
moral, a ascese, a ortodoxia doutrindria
perderiam sentido. A “nova moral” era
a do sorriso, filho da consciéncia dessa
presenga do Cristo evoluindo, incubado
no mundo. No profético livro Em Defe-
sa da Ag¢do Cartdlica, Plinio Corréa de
Oliveira denunciou em forma magistral

Sao Pio X: o'evolucionismo é um
com ok quais

e exaustiva para onde levavam tais erros
morais.

0 evolucionismo social:
Marx e a “luta de classes”

O evolucionismo dito cientifico de
Darwin favoreceu o evolucionismo so-
cial. Uma das figuras de proa desse evo-
lucionismo foi Karl Marx.

O marxismo desenvolveu teorias
muito andlogas as darwinistas para jus-
tificar as teses mais inumanas. A “sele-
¢do natural” das espécies ofereceu uma
aparéncia de cientificismo a “luta de clas-
ses™ do marxismo-leninismo.

Na obra A Origem das Espécies, dis-
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comulo infinito de sofismas,
racha e se destroi toda a religiao

correndo sobre a “selegdo natural”,
Darwin afirma: “Como resultado direto
desta guerra da natureza, que se traduz
por fome e morte, o fato mais admirdvel
que possamos conceber é a produgdo de
animais superiores”.

Marx raciocinou de modo semelhan-
te em matéria de “luta de classes™ e evo-
lugdo histérica, como escreveu no didrio
“New York Daily Tribune™: “As classes
e as ragas fracas demais para enfrentar
as novas condigdes de vida devem sair
do caminho” "' E acrescentou depois que
as ragas mais fortes (as revoluciondrias)
deveriam realizar sua tarefa, enquanto “a
principal tarefa de todas as outras ra-
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Na URSS de Stalin, o formulador oficial
do evolucionismo marxista-leninista foi
Trofim Danissovich Lyssenko, que se dizia
seguidor de Darwin e aplicava & doutri-
na comunista o principio darwiniano da
“luta de todos contra todos na natureza”

¢as e povos, grandes e pequenos, € pe-
recer no holocausto revoluciondrio”."
Nessa luta, gerar-se-ia o “homem novo”
comunista, estdgio mais avangado da
evolugdo da matéria. O resultado disso
foi o mais espantoso genocidio da His-
t6ria, levado a cabo por razdes ideol6gi-
cas e pretensamente cientificas. A cifra
de 100 milhes de vitimas, denunciada
no Livro Negro do Comunismo, ¢ tida
hoje como aquém da realidade.

Na URSS de Stalin, o formulador
oficial do evolucionismo marxista-leni-
nista foi Trofim Danissovich Lyssenko,
que se dizia seguidor de Darwin e apli-
cava a doutrina comunista o principio
darwiniano da “luta de todos contra to-
dos na natureza”."* Ndo s6 expurgos e
chacinas, mas exterminios de classe e
minorias étnicas “mais fracas” foram
assim coonestados. Lyssenko empreen-
deu experiéncias para modificar vegetais
e animais, mudando seu meio ambiente.
Assim deveria acontecer em virtude dos
postulados evolucionistas. Mas a teoria
ndo podia dar certo, e “os

Darwin

Os cienti Tussos que

éncia para o melhoramento das linha-
gens” humanas, inspirada na criagdo dos
animais. As doengas, os problemas sa-
nitdrios, sécio-econémicos ou sociais,
como os ligados as classes pobres, eram
interpretados como fruto de “raras con-
génitas” proprias a espécimes “inferio-
res”.

A utopia eugenista foi adotada pelo
evolucionismo social. Diversos métodos
foram concebidos para detectar os indi-
viduos, categorias ou ragas “decadentes”
ou “inferiores”, que deveriam ser segre-
gados, eliminados ou impedidos de se
reproduzir para ndo servir de obstdculo
ao progresso da evolugéo social.

A testa dessa tarefa anti-humana fi-
guravam as nagdes protestantes. Em
1907, nos Estados Unidos, o estado de
Indiana prescreveu a esterilizagdo dos
doentes mentais. Dois anos depois, foi a
vez dos estados da Califérnia, Connecti-
cut e Washington. Em 1917, 15 estados
tinham adotado essa lei, e em 1950 ja
eram 33. A Suica seguiu essa tendéncia
eugenista em 1928; a Dinamarca (inclu-
indo a esterilizagdo para criminosos), em
1933; a Finlandia e a Suécia em 1935, e
a Estonia em 1937.

Influéncia evolucionista
no nazismo

O movimento nazista adotou frene-
ticamente o evolucionismo e o eugenis-
mo, e foi mais fidedigno 2 cartilha da-
rwinista do que o marxismo. Em 1933,
ordenou a esterilizagdo de nove tipos de
“doentes”, entre os quais os cegos, 0s
alcodlatras e os esquizofrénicos! Calcu-
la-se que 400.000 esterilizagSes foram

as fraudes de Lyssenko foram deporta-
dos para a Sibéria... Uma préfigura, ali-
4s, do exilio moral e propagandistico a

das pelo III Reich, na Alemanha
e territérios ocupados. Um decreto se-
creto de 1940 obrigava as mulheres “in-
feriores” a abortar. O exterminio das “ra-

que 0s ev i hoje
aqueles que ndo aceitam o “dogma” dar-
winista.

Darwin e o eugenismo
adotado pelo evolucionismo

O termo eugenismo — de origem gre-
igni genético

soviéticos jamais puderam se recuperar
do desastre provocado por essas inova-
¢bes”, observou o jd citado Prof. Le-
court.

E¥] CATOLICISMO

ga,

— foi cunhado por um primo-irmao de
Charles Darwin e adepto da teoria da
evolug@o, 0 matemético Francis Galton
(1822-1911). Ele tentou criar uma “ci-
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cas inferiores” e os esforgos para produ-
zir o “ariano puro” — a “raga superior”
— s@o bem conhecidos.

Por certo, 0s atuais sequazes de Darwin
deblateram contra as monstruosas conse-
qiiéncias que o nazismo tirou do evolucio-
nismo. Contudo, ndo € certo que manteri-
am essa linguagem caso o nazismo tivesse
ganho a Il Guerra Mundial... De fato, ap6s
a conflagragdo, o eugenismo escorado no
evolucionismo prosseguiu, e estd no cerne
das campanhas contra a vida. Os pretextos



continuam os mesmos: impedir que nas-
am criangas com defeitos graves, econo-
% 5 oo sl

“indesejadas

0 “assassinato” da moral,
confessado por Darwin

Aos 35 anos, Darwin escreveu a um
amigo, afirmando estar “quase inteira-
mente convencido de que as espécies (e
isto é como se confessasse um assassi-
nato) ndo sao imutdveis”. O prof. Jean-
Claude Ameisen, da Universidade Sor-
bonne-Paris VII, comenta essa “confi
s30”: “Um assassinato. [...] O assassi-
nato da benevoléncia divina que vela
sobre a natureza? O assassinato da idéia
de um fundamento divino que alicer¢a
a moral humana? Talvez Darwin pres-
sentisse ndo sé o abalo que produziria
sua teoria em nossa visao da vida, mas
também os desastres morais aos quais
conduziria a tentagdo de aplicar aos se-
res humanos essa ‘lei da natureza’ cuja
existéncia ele descobriu no coragdo da
evolugdo cega”."* Esse “assassi
telectual” ficou como um *
dor” da “cultura da morte”, que surgiu
alimentada por suas teorias relativistas e
anticristas.

Do “bebé perfeito” a crianga
fabricada em laboratério

Na trilha da utopia eugenista, a en-
genharia genética promete produzir um

O novo homem poderia ser
shamado “homo geneticus

jabaria substituindo o
“homo sapiens”

“bebé perfeito”, sem defeitos nem doen-
¢as. Mais ainda, ela tenta fabricar uma
crianga com coeficiente de inteligéncia,
olhos e qualidades ideais. Segundo o Dr.
Jacques Testart, pioneiro dos métodos de
fecundagdo in vitro e defensor do evolu-
cionismo, essa tendéncia prepara a ges-
tagio em laboratério de uma “nova hu-
manidade”, e esse novo homem poderia
ser chamado “homo geneticus”, que aca-
baria substituindo o “homo sapiens”,
fase atual e proviséria do homem na cos-
movisdo evolucionista. O sonho da “cri-
anga perfeita” a todo custo, segundo ob-
serva o jornalista cientifico Michel Al-
berganti, leva a tentar produzir uma
“vida inventada de cabo a rabo”. Entdo
a procriagdo serd uma tarefa de labora-
térios, e ndo mais de pais e maes. Nesse
dia a familia sofrerd um golpe mortal,
pois lhe terd sido tirada sua finalidade
primordial. A maternidade ndo existird
mais, e a Encarnagao do Verbo parecerd
um procedimento de uma espécie supe-
rada. O que serd do homem rompido tdo
radicalmente com a Lei de Deus? A
quem ele apelard na hora da angustia ou
da necessidade? As perspectivas sao
“aterrorizantes para alguns” e “fasci-
nantes para outros”, diz Alberganti.

O filésofo das ciéncias Jean-Pierre
Dupuy, apoiando-se no pesquisador aus-
traliano Damien Broderick, da Univer-
sidade de Melbourne, aponta para o dia
em que “o acaso que preside a evolugao
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serd substituido por uma pilotagem exer-
cida pelo homem™.'* Contradi¢ao suma:
com base na “evolugdo”, recusa-se Deus,
mas na ponta do evolucionismo o homem
se ergue sobre a tdo alardeada evolugdo
e se instala no lugar de Deus.

0 pesadelo da confusao
das espécies

Para os evolucionistas mais desini-
bidos, a “vida inventada de cabo a rabo™
mergulhar-nos-ia no “parafso da biodi-
versidade”. Este consistiria numa uto-
pia igualitdria onde as fronteiras entre o
homem e os demais seres vivos seriam
violadas, para aparecer toda sorte de hi-
bridos: macacos-homens ou animais-
vegetais.

Richard Dawkins, o mais renomado
porta-voz hodierno do evolucionismo.
deplora que “nossa moral e nossa poli
tica pressupéem [...] que a separagdo
entre 0 homem e o animal é absoluta”.
Ele deblatera contra os “pré-vida”, que
se opdem ao aborto e a eutandsia com
base em critérios éticos, como sendo se-
guidores especialmente condendveis des-
se “erro”.

Dawkins também vitupera os catdli-
cos porque acreditam que o homem tem
uma esséncia imutdvel: “Um tal ‘essen-
cialismo’ é profundamente contrdrio a
evolugdo”. Dawkins imagina um perver-
so “parafso” em que todos 0s animais ti-
vessem relagdes sexuais entre si, e em

seremsro 2000 EESEE
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quanto ao progi evoluti-

que um homem pudesse “se rep
com um chimpanzé”. Reconhece que tal
“parafso” — nés o chamarfamos de pan-
dem6nio — ndo existe, mas de futuro as
ciéncias biol6gicas poderdo forjar “ca-
deias de inter-fecundidade, a continui-
dade légica da evolugdo” '

Ele prevé um primeiro passo: a cria-
¢do em laboratério de “uma quimera
composta de um niimero
aproximadamente igual de
células de homem e chim-
panzé”. A revelagio dessa
“quimera” visaria provocar
um escéndalo e uma polémi-
ca na qual os homens seri-
am habituados 2 idéia de
conviver com entes estra-
nhos a ordem natural. “Eu
admito sentir um calafrio de
prazer, pensando no mo-
mento em que vamos ques-
tionar aquilo que até entao
parecia indiscutivel” —
completa este moderno Dom
Quixote do darwinismo.

Justificagao evolucio-
nista para a extin¢ao
do ser humano

Aceitas essas perspecti-
vas, os arraiais do evolucio-
nismo se interrogam se estd
préxima a “extingdo da hu-
manidade” como nés a co-
nhecemos.

O ec6logo americano
Jared Diamond justifica tal
suprema maluquice, apelan-
do para os “dogmas” bdsi-
cos do evolucionismo. Estes
estabelecem — sempre arbi-
trariamente — que ao longo
das fases histéricas diversas
espécies de human6ides fo-
ram extintas pelas espécies
mais “evoluidas”. Agora te-
ria chegado a vez do “homo sapiens”,
ou sexta extingdo. “Todos os indicado-
res da biodiversidade mostram que o
trem rumo & sexta extingdo jd se langou
a toda velocidade”, diz o prof. Philippe
Bouchet, do Museu Nacional de Histé-
ria Natural de Paris."”

O darwinismo avangou na base de
hipéteses inverossimeis, mas prenhes de

CATOLICISMO

dos, os avangos das biotecnologias teri-
am colocado sobre a Terra o ““p6s-huma-

vo. No fim do seu d , de-
semboca num horizonte exterminador,
moérbido e blasfemo. Néo contém essas
perspectivas uma loucura {mpia, um su-
premo crime que visa suprimir da Terra
o homem que Deus Nosso Senhor criou
2 sua imagem e semelhanga?

e ¥ :
Humano carrega p@seicamraparelho’robstico
(International Robot Exhibition, Tokio}

Delirio final: o “pés-humano”
e o fim do homem

Imaginam esses neo-darwinistas que o
homem extinguir-se-ia pelas suas préprias
mdos. Nao seria um suicidio coletivo im-
pensével, como dizem os retardatérios na
evolugdo, mas sim um salto qualitativo.

O que isso quer dizer?

Para os evolucionistas mais atualiza-
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no”, antes da extingdo coletiva.

O filésofo Jean-Michel Besnier, pro-
fessor da Sorbonne-Paris IV, explica que
0 “pds-humano” “comegou com a idéia de
acabar com o determinismo dos nascimen-
tos, pela apari¢do da pilula e do bebé de
proveta”, ele acrescenta nessa linha a pro-
criagdo assistida, a gestagdo
em laboratério e a clonagem
humana: “A utopia pés-hu-
mana imagina o fim da his-
téria natural da humanida-
de, tal como foi elaborada
pela evolugdo. No fundo, essa
utopia pretende [...] assumir
a fungdo da natureza”. Bes-
nier acrescenta ainda que “o
protdtipo [do “p6s-humano”]
é o cyborg aparecido nos
anos 60, [...] organismos bio-
mecdnicos dotados de prote-
ses, vivendo em condigdes
ndo-terrestres, dotados de fa-
culdades novas que superam
os limites humanos. Cyborgs,
novos seres, que ndo evolui-
rdo mais segundo as leis dos
seres vivos . Escritores saidos
de laboratérios de nanotecno-
logias, inteligéncia artificial ¢
cibernética “se perguntam
quais criaturas inumanas vao
nos suceder, e imaginam for-
mas de vida radicalmente iné-
ditas™."

Essa multiddo de robos
semi-biolégicos cessard,
sem didvida, quando nio
haja mais humanos para
consertd-los. A menos que
se suponha que alguma es-
pécie de espirito vird a se
incubar neles, alegando ser
uma inteligéncia artificial...

Ao contrério de uma hipétese reali-
zdvel, essas elucubragdes parecem um
sonho concebido nos abismos infernais,
visando frustrar o plano do Criador de
todas as coisas para os homens.

“Abyssus abyssum invocar” (“Um
abismo atrai outro abismo”, salmo 41,
8), diz a Escritura. A faldcia desse “pés-
humano”, supremo produto do evoluci-
onismo, disfarca o horror resultante do



aniquilamento do género humano como
auge da recusa de Deus, que € o desfe-
cho 16gico da “cultura da morte™.

Na civilizagao crista,
0 reto progresso natural
e sobrenatural

No fim deste percurso de pesadelo,
procurei repousar meu espirito em algo
que falasse do desenvolvi-
mento harmonioso do plano
da Providéncia Divina em re-
lagdo a0 homem e ao univer-
so. Encontrei-o contemplan-
do estatuas de catedrais géti-
cas francesas: o Beau Dieu de
Amiens (foto), Nossa Senho-
ra de Chartres, o anjo do sor-
riso de Reims, a mirfade de
santos e anjos que ornam es-
sas admirdveis sinteses artis-
ticas da viséo cat6lica do uni-
verso, gravados na pedra em
tempos de fé.

Se houve artistas que es-
culpiram tais fisionomias, tio
plenamente humanas e tio lu-
minosamente sobrenaturai
é porque na vida real havia
homens e mulheres que eram
exemplos vivos dessas rique-
zas de personalidade. Aque-
les rostos graves e sorriden-
tes, austeros e acolhedores,
transluzem uma plenitude de

Notas:

1. http://www.cathnews.com/

article.aspx?acid=9362

. In “Darwin. L'évolution, quelle
histoire!”, hors-série de “Le
Monde", Paris, abril-maio 2009,
p. 68. Todas as citagdes de
Charles Darwin reproduzidas
neste artigo provém da mesma
fonte.

1d. ibid., p. 11.

1d. ibid. p. 59.

1d. ibid. p. 14.

Cfr. http://www.msnbe.msn.com/id/2!

05/3/09

. 1d. ibid, p. 60.

8.0 Estado de S. Paulo™, 3-7-09.

9. Sio Pio X, Enciclica Pascendi Dominici
Gregis”, 8 de setembro de 1907.

10.A 30 de junho de 1962, 0 ex-Santo Oficio— hoje,
Congregagio para a Doutrina da Fé — publicou
uma adverténcia nos seguintes termos: “Certas
obras do Pe. Pierre Teilhard de Chardin, inclu-
indo algumas postumas, tém sido publicadas e
encontrado uma aceitago nada pequena. Inde-
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desenvolvimento das potencialidades da
alma, e também do corpo, prépria de
quem estd a caminho da gléria celeste,

avangando numa senda de progressivas
certezas em busca do que hd de mais re-
quintado nesta Terra, rumo & perfeigio
posterior no Céu. Assim foi a marcha
gradual da Cristandade.

Abandonadas as trevas do paganis-

pendentemente do jufzo que ¢ devido no que se
refere as ciéncias positivas, verifica-se claramen-
te que, em matéria de Filosofia e de Teologia, as
mencionadas obras contém tais ambiguidades e
também erros 1o graves, que ofendem a doutri-
na catélica. Por conseguinte, os Excelentissimos
e Reverendissimos Padres da Suprema Congre-
gagdo do Santo Oficio exortam todos os Bispos
e os Superiores dos Institutos Religiosos, bem
como os Reitores dos Semindrios e das Univer-
sidades, a protegerem os espiritos, em particu-
lar os dos jovens, dos perigos das obras do Pe.
Teilhard de Chardin e das dos seus discipulos”
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mo, vencidos os obstdculos e fraquezas,
corrigidas as faltas, a civilizagdo cristd
fez brotar no mais fundo das almas te-
souros ineféveis de paz, requinte, bele-
za, harmonia e perfei¢io moral e fisica.
Tais tesouros apontavam para além, na
linha da plena realizagio dos mais no-
bres anseios de alma.

Aquela marcha medieval foi brusca-
mente interrompida pelo pro-
cesso revoluciondrio —
gnostico, igualitdrio e sensu-
al — jd muitas vezes secu-
lar, que nos trouxe fenome-
nos perversos como o dar-
winismo e seu desenlace de
destruigdo e pesadelo.

S@o dois caminhos opos-
tos, dois rumos diametral-
mente OPOSIOS.

Nossa Senhora, em Fati-
ma, veio pedir aos homens
que abandonem a marcha
rumo ao abismo no qual tal
processo tenta langd-los.

As estituas medievais
nos mostram a imensa ale-
gria que espera quem optar
pelo caminho oposto: o da
peniténcia, da oracdo e do
triunfo do Sapiencial e Ima-
culado Coragao de Maria. ®

E-mail do autor:

luisdufaur@catolicismo.com.br

(cfr. “L'Osservatore Romano”, 30-6-
62: cf. AAS 54 (1962), p. 526.). Por
ocasido do centendrio do nascimento
de Teilhard de Chardin, a validade
dessa adverténcia foi reiterada em
nota do Ofcio de Imprensa da Santa
Sé. publicada no “Osservatore Roma-
no” de 21 de julho de 1981, apés con-
sulta ao Cardeal Secretdrio de Estado
¢ a0 Cardeal Prefeito da Congrega-
@0 para a Doutrina da Fé.

22 de margo de
1853, hitp://www.marxists.org/archive/marx/
works/1853/03/04.htm

12. Karl Marx, “Die Neue Rheinische Zeitung”,
neiro de 1849, in “Journal of the history of ideas”,
vol. 42, ° 1, 1981 www.churchinhistory.org/
pages/booklets/roots % 28n%29-2 hm

13. “Le Monde”, id. ibid.. p. 9.

p. 56.

p.85.

i X

2

P9
L p. 9
p.94.

SETEMBRO 2009



Revista Cidade Nova: Fernanda Pompermayer. Evolucionismo, Criacionismo, ou...
In: Cidade Nova, junho de 2009, p. 12-15.

)

c- n “ M ‘nADE f

Exemplar 518 « Ano LI * N° 06 * Junho de 2009

ECONOMIA DE COMUNHAO
MAIORIDADE ALCANCADA

FAMILIA
QUANDO 0 NINHO FICA VAZIO

E ASSIM DEGSEERIOU O HOMEM...

\ YGEN

234



EVOLUCIONISMO, %
CRIACIONISMO 0U...?




FE E RAZAO Neste ano,

Charles Darwin é lembrado

pelos 200 anos de seu nascimento.
Uma importante ocasido para
resgatar a sua contribuicdo

para a ciéncia e para aprofundar
o didlogo entre fé e ciéncia

Femanda Pompermayer

maginemos um rapaz de 22 anos, no inicio do
século XIX. Nao € um jovem qualquer, mas um
naturalista inglés que embarca no veleiro Beagle
para uma viagem que durard cinco anos. O navio
ira 20 escalas: Brasil, Argentina, Equador — uma
indamental nas Ilhas Galapagos - Austrilia,
ficio... Oportunidades preciosas para coleta
animais, fosseis, rochas, além de observ:

¢Oes importantes e anotagoes. Comecam a amadurecer
em sua mente as revolucionarias ideias evolucionistas
que, depois de muitos anos de reflexao, culminarao na
sua obra mais importante, “A origem das espécies”, pu-
blicada em 1859, na qual ele apresenta, pela primeira
vez, a sua teoria sobre a evolucio e a ideia da conse-
quente adaptagao dos seres vivos ao ambiente em que
se encontram, além de afirmar o conceito de “sele¢io
natural”, segundo o qual os seres mais fortes sobrev
vem em detrimento dos mais f

As teorias de Charles Darwin revolucionaram a con-
cepcao cientifica da época e a certeza de que toda a ver-
dade —inclusive no plano das ciéncias — encontrava-se na
Biblia. Em termos de impacto social, Darwin é compa-
rado ao astronomo polonés Nicolau Copérnico, quando
afirmou que a terra gira ao redor do Sol e, portanto, nao
€ o centro do universo, ao contrario do que a humani-
dade havia acreditado durante milénios.

Dois séculos de debates

Desde a morte de Darwin em 1882, o clima ¢é de con-
fronto entre visdes opostas — evolucionismo e criacio-
nismo. Do ponto de vista cientifico, a teoria da evolucao
foi facilmente aceita pela maioria dos pesquisadores, es-
pecialmente quando, no século seguinte, a descoberta
das leis genéticas por Gregor Mendel e, recentemente, a
decodificagao do codigo genético pelo Projeto Genoma,
esclareceram os mecanismos de transmissao dos carac-
teres hereditérios.

Durante oséculo XX, a revolugao darwiniana penetrou
progressivamente em todos os setores da ciéncia, da bio-
logia a medicina, da neurologia a geologia, contribuindo
para a laicizagio da sociedade ocidental, mudando o modo
de as pessoas verem o mundo e tornando plausivel, pela
primeira vez, uma historia e uma vida sem Deus. O mé-
todo cientifico se baseia apenas em causas sensiveis e da-
dos verificaveis, portanto, ¢ essencialmente materialista

A teoria de Darwin, pela primeira vez, ofer
explicagao sobre 0 homem sem recorrer a um criador.

onsequéncia inevitavel ¢ que a teoria cientifica da
evolucao comecam a se associar “evolucionismos”, ou
seja, interpretagoes filosoficas que consolidam uma
visio ateia do mundo, reivindicando o monopélio da
verdade para a ciéncia. E uma visao que pretende ser a
Ginica racional e universal, relegando as outras — princi-
palmente a religiao

Alids, 0 nome de Darwin, muitas vez

a esfera intima e pessoal

, associado ao de
Galileu Galilei e de outros historiadores ou cientistas do
passado, ainda oferecem municao para quem deseja ressal-

tar as diferencas cada vez mais ténues entre ciéncia e fé.
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Um s6 homem nasceu,

um s6 homem morreu na terra.
' Afirmar o contrario € mera estatistica,
DARW'N S € uma adigao impossivel.
Nao menos impossivel do que somar
EVOLUTION o cheiro da chuva e o sonho

que anteontem, a noite, sonhaste.

Esse homem ¢ Ulisses, Abel, Caim,

o primeiro homem que ordenou

as constelacoes, o homem que erigiu

a primeira piramide, o homem que

escreveu os hexagramas do Livro

das Mutacaes, o forjador que gravou

runas na espada de Hengist, o arqueiro

Einar Tamberskelver, Luis de Ledn,

o livreiro que engendrou Samuel Johnson,

o jardineiro de Voltaire, Darwin na proa

do Beagle, um judeu na camara letal,

com o tempo, tu e eu.

Um s6 homem morreu em ilion,
tor de estudos sobre Cosmologia e Religido, “a Evolugao no Metauro, em Hastings, em Austerlitz,
é amplamente comprovada e a Igreja reconhece isso. Trafal Gettvsb
Porém, na questdao da origem do ser humano, da sua emprataigariemiliettysurg:
alma, a Igreja ainda vé uma intervencdo de Deus no Um s6 homem morreu nos hospitais,
processo”. Schweitzer recorda que até Santo Agostinho,
considerado um dos maiores teélogos da histéria da
Igreja Catolica, afirmou que nao deveriamos insistir na do habito e do amor.
interpretagdo literal dos primeiros capitulos da Biblia
sobre a criagdo, porque a ciéncia poderia mostrar que N i
ndo era assim. E ele explicou: “Santo Agostinho falou Um s6 homem sentiu no paladar
isso por volta do ano 400! Portanto, a Igreja tem uma o frescor da agua, o gosto das frutas
tradi¢do antiga de reconhecer que existe uma compati-
bilidade entre a ciéncia e a religiao”. e da carne.

Ainda na opinido do professor, diante dos estudos Falo do unico, do uno,
biblicos dos tltimos dois séculos, a interpretacao lite-
ral da Biblia ndo se sustenta. Realmente, ndo ha confli-
to entre a evolugio e a sele¢do natural e a criagao por
Deus. E ele conclui: “E até mais elegante, é maravilhoso
que Deus tenha criado o universo com as suas leis natu-

rais, que levam ao longo de 13 ou 14 bilhdes de anos a
evolugdo de uma vida mais complexa”. ]

em barcos, na ardua solidao, na alcova

Um s6 homem fitou a vasta auro

do que esta sempre so.

Trecho de “O ouro dos tigres’, de J. L. Borges
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O conteudo temitico das reportagens refere-se a recepcio das te-
orias darwinistas pela esfera ideoldgica catélica, discussdo retomada por
ocasido dos duzentos anos do nascimento de Charles Darwin.

Vemos emergir duas concepcdes diferenciadas, no que diz res-
peito a0 modo como cada um dos artigos constréi uma representacio
da teoria darwinista correspondente a seu préprio universo de sentido.

Buscamos depreender, por meio das relacdes entre enunciado e
enunciacio, o modo préprio de ver e perceber o mundo dos sujeitos ins-
critos em cada uma das formacdes discursivas contempladas (TFP- Revista
Catolicismo; Movimento dos Focolares - Revista Cidade Nova) e que funda-
mentam cada um dos enunciados extraidos da totalidade discursiva catélica.

Ambas as revistas relacionam-se 2 16gica do campo/esfera catélica
na qual se inserem. A revista Catolicismo apresenta-se como “porta voz
da TFP”, “organizacio ligada a extrema direita da igreja catélica, que se
destaca por suas ideias conservadoras” e que tem por objetivo “defender a
ortodoxia dos ensinamentos doutrinarios da Igreja Catélica, Apostélica,
Romana” (MEDEIROS, 2004, p. 3-16). A revista Cidade Nova tem como
linha editorial ser expressio e divulgacio do Movimento dos Focolares,
que possui como linha espiritual a proposicio de uma “espitiritualidade
da unidade”, tendo por principio o estabelecimento do didlogo e da fra-

ternidade entre toda a familia humana.

Consideremos alguns excertos extraidos do artigo “Evolucionismo,
Criacionismo, ou..?”, presente na edi¢ao de junho de 2009 da revista Cidade Nova.

Na sua mensagem a Academia Pontificia para as Ci-
éncias, no dia 22 de outubro de 1996, o papa Jodo
Paulo II se pronunciou sobre a teoria da evolucio e
sobre a interacdo entre fé e ciéncia. Citou a encicli-
ca “Humani generis’, publicada em 1950 por Pio XII,
que afirma que nio existe oposi¢do entre a evolucio
e a doutrina da fé acerca do homem e da sua vocacio
(POMPERMAYER, 2009, p.14).
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Como elementos caracteristicos da divulgacdo religiosa miditica,
destacamos a utilizacdo de uma temadtica contemporanea a edicio con-
templada: o bicentendrio de nascimento de Charles Darwin e a recep¢io
de suas teorias pelo campo religioso. Observamos, ainda, a utilizacao do
efeito de sentido de objetividade (imparcialidade jornalistica) por meio

do uso da terceira pessoa.

Temos, também, como argumento de autoridade, a referéncia
a um instrumento autorizado, a enciclica Humani generis, publicada
em 1950 por Pio XII. Verifica-se, assim, o prestigio do agente e a
posic¢do de poder da esfera ideoldgica catélica e da valorizagio do ve-
iculo instrucional pertencente a doutrina tradicional da Igreja. Nota-
-se, mediante esse veiculo, a vincula¢io da palavra com a autoridade

reconhecida por essa formacao ideolégica.

O reconhecimento da teoria da evolucio é corroborada no enunciado
pelo argumento de autoridade da voz do ator social, o Prof. Paul Schweitzer,
“doutor em Matemadtica, mestre em filosofia, tedlogo e promotor de estu-
dos sobre Cosmologia e Religido: ‘a Evoluc¢io é amplamente comprovada e a
Igreja reconhece isso”.” (POMPERMAYER, 2009, p.15).

Consideremos agora os seguintes excertos, extraidos da re-

vista Catolicismo:

As teorias darwinistas, quando levadas ao seu extre-
mo de negacio de Deus e da ordem natural, induzem
2 aceitacio da “cultura da morte”™: a extincio do ho-
mem (DUFAUR, 2009, p. 27).

Veja a religido catdlica, tedlogos que aceitam a evo-
lugao, como Teilhard de Chardin. Eles criaram uma
nova teologia, viraram a Igreja Catdlica pelo avesso
(DUFAUR, 2009, p. 27).

Darwin passou a confessar-se agndstico e a menos-
prezar acintosamente a Religido. Lé-se em sua Au-
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tobiografia: “O Antigo Testamento é manifestada-
mente falso, a Torre de Babel, o arco-iris como sinal,
etc” [...] (DUFAUR, 2009, p. 28).

A utopia pés-humana imagina o fim da histdria natu-
ral da humanidade, tal como foi elaborada pela evolu-
cio (DUFAUR, 2009, p. 34).

Evidencia-se, ainda, o efeito se sentido de subjetividade. O au-
tor-jornalista instaura-se como interlocutor (a). Esse artigo, mais do
que simplesmente noticiar os argumentos de forma imparcial, sem po-
sicionamento, caracteriza-se por uma linha editorial doutrindria, cujo
enunciado procura realizar, portanto, a captacio do leitor sobre o pon-
to de vista defendido.

Observamos no enunciado a oposi¢do entre dois percursos figu-
rativos conflitantes: a isotopia da “cultura da morte”, com a figura do
“evolucionismo anticristdo rumo a extin¢ao do homem”, por oposicio a

cultura da vida, da defesa e da protec¢do da vida divina.

Verificamos a recorréncia na materialidade discursiva da tota-
lidade, a presenca dos intertitulos, que, mais do que articular compo-
sicionalmente o enunciado, sio repletos de entonacdes expressivas e
valorativas a respeito do ponto de vista defendido pelo enunciado, tal

COmMO Veremos a seguir.
Anticristianismo e evolucionismo explicados simultaneamente;
Cascata de conjecturas inverificaveis;
Recusa do sério debate cientifico;
O “assassinato” da moral confessado por Darwin.

Percebemos duas formas de habitar o espaco discursivo que, por
sua proépria constituicio semantica, sio polémicas. Ao ¢thos da justa me-

dida da Revista Cidade Nova, que procura integrar as nocdes de evolucio-
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nismo e criacionismo, pautado pelo tom informativo e construido pelo
efeito de sentido de objetividade e imparcialidade, opde-se o éthos beli-
gerante da Revista Catolicismo. Este, constituido pela isotopia da guerra,
procura combater seu inimigo “evolucionismo” rechacando o ponto de

vista defendido por esse “outro” em seu préprio enunciado.
b) O dialogo entre esferas na divulgacao religiosa

O conteddo temadtico dos textos recortados refere-se ao caso
ocorrido em Alagoinha e Recife (PE), em 25 de fevereiro de 2009, e
amplamente noticiado pela midia, no qual uma menor de nove anos de
idade, violentada pelo padrasto, teria ficado gravida de gémeos; fato que
reacendeu o debate sobre o aborto na midia nacional e internacional.

Verificamos sob a aparente objetividade informativa apregoada
pelos textos, como a propria escolha dos recursos gramaticais, fraseol6-
gicos e estilisticos reflete, por meio da entonacio expressiva empregada,
o tom polémico do sujeito divulgador, mediante o posicionamento ado-
tado a respeito da tematica do aborto.

Tal como verificamos na secio anterior, a revista Catolicismo, por-
ta voz da TPF, redigida “por uma equipe altamente capacitada de jorna-
listas catélicos” caracteriza-se como veiculo impresso, de periodicidade

mensal.

A Folha Universal é um veiculo impresso, de periodicidade sema-
nal da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), denominacio evangé-
lica que tem mais relacdes com a midia. Tem circulacio nacional e uma
tiragem média de 2,5 milhdes de exemplares.

A contemporaneidade do enunciado em ambos os artigos jor-
nalisticos de divulgacio religiosa constitui-se por meio da utilizacio da
seguinte temdtica: o caso ocorrido em Alagoinha e Recife (PE) em feve-

reiro de 2009 e amplamente noticiado pela midia.
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FOLHA UNIVERSAL. Médicos Contra o Vaticano. Sao Paulo, 22 de marco
de 2009, p. 14-15

Artigo agressivo de
um dos médicos
mais renomados
do Brasil condena
postura da Igreja

Catolica no caso da

menina estuprada

em Pernambuco

ee

A esperanca de que a
instituicdo um dia adote

i lémi tor- itic duramente juias, qual 30 apli-
posturas condizentes com B0 menin 103 v Cow DL e A A L
os apelos sociais € va; a anos, estuprada pelo  absolutamente coerente com  sos desses padres que nés, ex-
0, ganhou 0 os principios que regem a alunos de colégios catdlicos,
modernizagéo nao vira. £ apitulo mais licido no ltimo Igrea Catdlica “desde os tem- testemunhamos?”,  escrevet:

dia 14. Em anigo publicado da Inquisicio”. “O 0 médico
ingenuidade esperar por ela i il "Fol 5. PRI, B O Ot T e enquantoa me-
© oncologista Dréuzio Varella, cometeu nenhum disparate, dicina busca a cura, o Clero Ro-
'DRAUZIO VARELLA, oncologista ,’ um dos médicos mais respeita-  agiu em obediéncia estrita a0 mano prega o sofrimento. Ca-
dos do Pafs, resumiu de forma  C6digo Penal do Direito Ca- minham em direcdes opastas

categérica o papel desempe- nonico: o cinone 1398 pres- Em comunhio a esse discurso,
nhado por todos os envolvidos faz uma homenagem aos mé-
10 episédio de Recife Os mé-  O§ MALES QUEA IGREJA  licos de Pemambuco. “Nossa
dicos, que foram excomunga- o foi cri ivi

dos pelo Clero Romano, cum. ~~ CAUSAA sofrimento humano; exatamen-
priram a lei a0 “inteompera  EM NOME DE DEUS e 0 que vocés fizeram dentro
prenhez gemelar numa crian- ALi dalei 3o inemormper prnes
G fmvina” e avaramavids  VAOMUITOALIMDA 20 Trrnee
delaomupndm,qmnaofm EXCOMUNHAO na (.. )Naouammabam
punido pelo Clero Romano, € preciso entender as normas

fez lembrar 0 silén-  creve a excomunhio automd- da Igreja Catdlica. Seu compro-
§ do clico diante tica em caso de abortamento. misso é com a vida depois da
dos padres peddfi- Por que cobrar a excomu- morte. Para ela, o sofimento &
los. “A politica do nho do padrasto estuprador, ~purificador”, disse 0 médico. “E
Vaticano ¢ clarissi- quando os cat6licos sempre uma cosmovisio antagdnica a
ma: ndo excomun-  silenciaram diante dos abusos  da medicina. Nenhum de nés
g1 estupradores.”  sexuais contra meninos, perpe-  daria tal conselho em lugar de

Para Varella, a  trados nos cantos das sacristias  analgésicos para alguém com
dedisio  do edmmtégmmlugmrmm cﬁlmmnl_Nosommpmmn—
arcebi pana outras écomavida B,
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canénica e a prevé para casos de aborto. “Mas o
acho que a interrupgdo da gravidez seja mais grave
e ey poiye ks £ e s A
um direito legal.” Em entrevista  revista “Carta Ca-
pita, Rivaldo Mendes de Albuquerque, um dos res-

ee £ uma incoeréncia quando qualquer
mshtmgao religiosa tende a bloquear a

execugdo de politicas piblicas de satde ’,—

SERGIO CABRAL JUNIOR, médico excomungado

isentando apenas o presiden-  arbitriria de impacto desprezi-  aborto, a pilula, as pesquisas
te da Repiblica, Luiz Infcio vel. O verdadeiro perigo esti com células-ronco ou o di-
Lula da Silva, e o ministro da  em sua vocagio secular para  v6rcio, no se limita a acon-
Saide, Jos¢ Gomes Tempordo. apoderar-se da maquindria do ~ selhar os catGlicos a segui-a,
“Os males que a igreja causa 2 Estado, pormeiodopoderinti- ~ instituigdo autoritdria que ¢,
sociedade em nome de Deus midatdrio exercido sobre nos-  mobiliza sua forca politica
vio muito além da excomu-  sosdirigentes”, diz. “Quandoa  desproporcional para impor
nhio de médicos, medida igreja condena a camisinha, 0 proibigoes a todos nés.”
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Folha de S. Paulo: VARELLA, Drauzio. Incoeréncia Catdlica. Folha de S.
Paulo, Sio Paulo, 14 de marco de 2009.

Disponivel em: <http://www1.folha.uol.com.br/fsp/ilustrad/
£q1403200923.htm>. Acesso em: 17 dez. 2009.5

DRAUZIO VARELLA
Incoeréncia catdlica

Os males que a igreja causa em nome de Deus vdao muito
além da excomunhdo de médicos

AOS COLEGAS de Pernambuco responsaveis pelo
abortamento na menina de nove anos, quero dar os
parabéns. Nossa profissio foi criada para aliviar o
sofrimento humano; exatamente o que vocés fize-
ram dentro da lei ao interromper a prenhez gemelar
numa crianca franzina.

Apesar da auséncia de qualquer gesto de solidarieda-
de por parte de nossas associa¢des, conselhos regio-
nais ou federais, estou certo de que lhes presto esta
homenagem em nome de milhares de colegas nossos.

Nio se deixem abater, é preciso entender as normas

da Igreja Catodlica. Seu compromisso é com a vida de-

pois da morte. Para ela, o sofrimento é purificador:

“Chorai e gemei neste vale de ligrimas, porque vosso
’

serd o reino dos céus”, ndo é o que pregam?

E uma cosmovisio antagonica 2 da medicina. Ne-
nhum de nés daria tal conselho em lugar de analgé-
sicos para alguém com célica renal. Nosso compro-
misso profissional é com a vida terrena, o deles, com
a eterna. Enquanto nossos pacientes cobram resulta-
dos concretos, os fiéis que os seguem precisam antes
morrer para ter o direito de fazé-lo.

Podemos acusar a Igreja Catélica de indmeros equi-
vocos e de crimes contra a humanidade, jamais de in-
coeréncia. Incoerentes sio os catdlicos que esperam
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dela atitudes incompativeis com os principios que a
regem desde os tempos da Inquisiczo.

Se os catdlicos consideram o embrido sagrado, ji
que a alma se instalaria no instante em que o esper-
matozoide se esgueira entre os poros da membrana
que reveste o 6vulo, como podem estranhar que um
prelado reaja com agressividade contra a interrupcio
de uma gravidez, ainda que a vida da mae estuprada
corra perigo extremo?

O arcebispo de Olinda e Recife nio cometeu nenhum
disparate, agiu em obediéncia estrita ao Codigo Penal
do Direito Canodnico: o canon 1398 prescreve a exco-
munhio automdtica em caso de abortamento.

Por que cobrar a excomunhéo do padrasto estupra-
dor, quando os catdlicos sempre silenciaram diante
dos abusos sexuais contra meninos, perpetrados nos
cantos das sacristias e dos colégios religiosos? Além
da transferéncia para outras paréquias, qual a san¢do
aplicada contra os atos criminosos desses padres que
nos, ex-alunos de colégios catdlicos, testemunhamos?

Nzo ha o que reclamar. A politica do Vaticano é cla-
rissima: ndo excomunga estupradores.

Em nota & imprensa a respeito do episddio, afirmou
Gianfranco Grieco, chefe do Conselho do Vaticano para
a Familia: “A igreja ndo pode nunca trair sua posi¢io,
que é a de defender a vida, da concepcio até seu término
natural, mesmo diante de um drama humano tao forte,
como o da violéncia contra uma menina’.

Por que ndo dizer a esse senhor que tal justificativa ofen-
de a inteligéncia humana: defender a vida da concepcio
até a morte? Nio seja descarado, senhor Grieco, as ca-
deias estdo lotadas de bandidos cruéis e de assassinos da
pior espécie que contam com a complacéncia piedosa da
instituicdo a qual o senhor pertence.
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Os catoélicos precisam ver a igreja como ela é, aferrada
a sua logica interna, seus principios medievais, dog-
mas e canones. Embora existam sacerdotes dignos de
respeito e admiracio, defensores dos anseios das pes-
soas humildes com as quais convivem, a burocracia
hierdrquica jamais lhes concedera voz ativa.

A esperanca de que a instituicdo um dia adote postu-
ras condizentes com os apelos sociais é va; a moder-
nizacdo nio vird. E ingenuidade esperar por ela.

Os males que a igreja causa a sociedade em nome de
Deus vio muito além da excomunhido de médicos,
medida arbitraria de impacto desprezivel. O verda-
deiro perigo estd em sua vocacio secular para apode-
rar-se da maquindria do Estado, por meio do poder
intimidatério exercido sobre nossos dirigentes.

Nio por acaso, no presente episédio manifestaram
suas opinides cautelosas apenas o presidente da Re-
publica e o ministro da Saude. Os politicos nio ou-
sam afrontar a igreja. O poder dos religiosos nao é
consequéncia do conforto espiritual oferecido a seus
rebanhos nem de filosofias transcendentais sobre os
designios do céu e da terra, ele deriva da coacdo exer-
cida sobre os politicos.

Quando a igreja condena a camisinha, o aborto, a pi-
lula, as pesquisas com células-tronco ou o divércio,
nio se limita a aconselhar os catdlicos a segui-la, ins-
tituicdo autoritdria que é, mobiliza sua forga politica
desproporcional para impor proibi¢des a todos nés
(VARELLA, 2009).
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Revista Veja. LINHARES, Juliana. Entrevista. Nao reclamem ao bispo. In:
Veja, Sio Paulo, 18 de marco de 2009, p. 19, 22-23.

Entrevista pom jost carposo sosrivio

JULIANA LINHARES

Nao reclamem ao bispo

As excomunhdes sao punicoes automaticas, previstas para quem quer que pratique
aborto, diz o arcebispo criticado no case da menina engravidada pelo padrasto

o0 longo de 2000 anos de historia,

duas forgas, ora conflitantes, ora

complementares, moldaram a

Tgreja Cat6lica: a doutrina do amor
€ 0 amor pela doutrina. Dom José Car-
doso Sobrinho, arcebispo de Olinda e
Recife, € sem divida um homem da se-
gunda forga. Aos 75 anos, pequenino e
orgulhosamente teimoso, ele reitera
ponto por ponto as declaragdes que o
transformaram na figura mais criticada
10 caso da menina de 9 anos estuprada
pelo padrasto que engravidou de gé-
meos e fez um aborto legal. A excomu-
nhdo dos adultos envolvidos € exigida
pelas leis da Igreja, diz dom José, que
considera ter cumprido o seu dever.’
“Estou tranquilissimo”, repete nesta en-
trevista, concedida na casa da arquidio-
cese na presenca de outras cinco pes-
soas — um advogado. uma psicéloga,
um médico e sua mulher, € um vigdrio.
“Eles estao me dando apoio”, explicou.

Por que o senhor acha que tantas
pessoas, catélicas em sua maioria,
ficaram revoltadas com a sua posicio
nio caso da excomunhao dos adultos
envolvidos no aborto da menina violenta-
da? Em primeiro lugar, nés temos de
colocar essa questao no ambito religio-
s0. Acreditamos em Deus? E sim ou € 2 5
nzo. E eu suponho que a grande maioria Estou com a minha
das pessoas acredita. E acreditar em
Deus significa aceitar que Deus € a
origem de tudo ¢ € também 0 nosso fim.
Essa € uma verdade fundamental. E
premissa importantissima para dizer que
alei de Deus estd acima de qualquer lei
humana. E a lei de Deus n3o permite 0
aborto. Entdo, se uma lei humana estd
contradizendo uma lei de Deus, no caso,
a que permitiu a operacdo, essa lei nao
tem nenhum valor. Quanto ao que vocé
afirma, sobre as pessoas estarem
revoltadas, tenho de dizer que também
houve um clamor grande, eu diria
enorme, de autoridades de Roma a meu
favor. Tenho sido insultado, claro, mas
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Entrevista DOM JOSE CARDOSO SOBRINHO

hoje mesmo recebi uma carta de
Giovanni Battista Re, prefeito da
Congregacao para os Bispos em Roma,
em que me elogia.

0 gue o senhor diria aos catolicos que
condenaram sua atitude? Antes de tudo,
quero deixar bem claro que ndo fui eu
que excomunguei 0s médicos que
praticaram o aborto e a mae da menina.
Isso € falso. Eu ndo posso excomungar
ninguém. Eu simplesmente mencionei o
que estd escrito na lei da Igreja, o
céanone 1398, do Cédigo de Direito
Canonico, que estd af nas livrarias para
qualquer um ler. Por essa lei, qualquer
Pessoa que comete aborto estd exco-
mungada, por uma penalidade que se
chama latae sententiae, um termo
técnico que significa automdtica. Entdo,
ndo foi dom José Cardoso Sobrinho
quem 0s excomungou. Eu simplesmente
disse a todos: “Tomem consciéncia
disto”. Qualquer pessoa no mundo intei-
TO que pratique o aborto estd incorrendo
nessa penalidade — mesmo que
ninguém fale nada. Quem € cat6lico
sabe que na primeira carta de Sdo Paulo
a Tim6teo. no capitulo I1, estd escrito:
Deus quer que todos sejam salvos.

Por que estupradores néo sdo também
automaticamente excomungados? A
nossa santa Igreja condena todos os
pecados graves. O estupro € um pecado
gravissimo para a Igreja, assim como o
homicidio. Agora, a Igreja diz que o
aborto, isto €, o ato de tirar a vida de um
inocente indefeso, € muito mais grave
que o espro, que o homicidio de

um adulto. Qualquer pessoa inteligente
€ capaz de compreender isso. Eu

ndo estou dizendo que 0 estupro € a
pedofilia sao coisas boas. Mas 0 aborto
€ muito mais grave e, por isso, a Igreja
estipulou essa penalidade automética de
excomunhdo.

Em que outros casos se aplica a excomu-
nhao awtomatica? No Cédigo de Direito
Canoénico anterior. promulgado por
Bento XV, havia cerca de quarenta
mOtivos para a excomunhao automatica.
Em 1983, sob a autoridade de Jodo
Paulo II. foi publicado um novo C6digo.

eéHitler queria

30 milhioes de
abortos no mundo?99

O atual os reduziu a apenas nove. Sao
eles: 0 aborto; a apostasia, que € quando
a pessoa abandona a religiao; a heresia,
que acontece quando uma pessoa nega
um dogma da Igreja; a violéncia fisica
contra a pessoa do papa; a consagragio
de um bispo sem a licenca do papa: o
cisma: a absolvi¢do por um sacerdote
do climplice de um pecado da carne: a
violagdo direta do segredo da confissao:
¢ a profanagdo das héstias consagradas.

0 que a Igreja e o senhor pessoalmente

2 menina, em matéria de
apoio material e espiritual, caso ndo
fizesse o aborto? Agradeco muito essa
pergunta. Essa crianga residia na
diocese de Pesqueira. na cidade de
Alagoinha. no interior de Pernambuco.
Quando aconteceu isso, 0 bispo de
Pesqueira me informou que a menina
seria trazida para o Recife. Ele e eu
querfamos fazer o que fosse possivel
para salvar a vida dela e a dos filhos que
ela concebera. N6s tivemos varias
reunies com nossos advogados para
saber o que poderiamos fazer para
impedir o aborto. Pedimos audiéncia ao
desembargador, e ele ligou para virias
varas da infancia e da juventude para
tentar fazer algo. O pai da menina
esteve também nesse encontro e

declarou ser contra o aborto. Ele ¢
analfabeto, mas repetiu desde 0 comeco
que ndo estava de acordo. Fez at€ uma
procuragdo para 0 nosso advogado e
assinou. Quer dizer, assinou ndo, pos

0 deddo 14. Entao, nos fizemos tudo o
que foi possivel.

Foram oferecidos abrigo, sustento
material, uma eventual familia adotiva?
Repito mais uma vez: essa menina€
residente em outra cidade, portanto, em
outra diocese. O bispo de Pesqueira foi
quem acompanhou tudo de perto.

O padre de 14 deu toda a assisténcia
possivel. A menina ndo tinha nenhum
problema de necessidade material nem
passava fome. E, se acontecesse 0 parto.
a cidade de Alagoinha iria ajudar. A
menina ndo ficaria abandonada. A nossa
santa Igreja iria ajudar. NGs temos af
abrigos para os pobres. Mas eu queria
voltar a insistir no fato de que estamos
sempre tentando cumprir a lei de Deus.
E o quinto mandamento diz: ndo matar.
Entao, ndo € licito, para salvar uma vida.
eliminar a vida de dois inocentes. O fim
nao justifica 0s meios. Eu posso ter uma
finalidade 6tima, salvar a vida daquela
menina gravida. O meio para chegar 14
pode ser usar todos os recursos da
medicina. Mas nunca. jamais, eliminar &
vida de um inocente para salvar a vida &
outro. O aborto € um crime nefando.

0 senhor esteve com ela alguma vez?

Nao consegui. Quando eu soube do casa
passei o dia todo, das 7 da manhaas
10 da noite, trabalhando na tentativa de
evilar a operacdo. Mais tarde, eu estaya.
me dirigindo a0 primeiro hospital onde
a menina foi internada. no interior do
estado, para tentar convencer a familia
a desistir do aborto, € eis que tive uma
surpresa. Um médico amigo me telefo-
nou para dizer que um grupo de mulhe-
res chamadas feministas tinha convencs
do a mae a assinar um documento em
que assumia a responsabilidade pela filss
e autorizava a sua alta. Ela entdo seguis
para outro hospital. no Recife, onde o
aborto foi feito j4 no dia seguinte.
Eu fiquei muito angustiado.

0 senhor sabe como era a vida da
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dentro da casa onde ocorriam os estu-
mros? Com licenca, esses detalhes eu
230 sei. Se alguém tiver interesse, O
‘caminho mais curto € ligar para o padre
&2 cidade de Alagoinha e perguntar.

Qual é o nome dela? A menina... Como
s chama? (A pergunia é dirigida as
cinco pessoas que acompanharam a
entrevisia a pedido do arcebispo;
ninguém sabe responder.)

Como o senhor se sente em face das
criticas e dos ataques que vem recebendo?
Eu quero dizer que estou com a minha
consciéncia tranquila. Cumpri 0 meu
dever. Nao podia prever essa reacao em
nivel nacional e internacional. mas
TEMOrSo eu sentiria se tivesse ficado em
siléncio. Humanamente falando, € muito
mais comodo cruzar os bragos e fechar
05 olhos. Eu estou tranquilfssimo. Espero
que os fidis cat6licos se conscientizem
da gravidade de um aborto. NGs sabemos
que no mundo inteiro acontecem

50 milhdes de abortos por ano. No
Brasil, hd 1 milhdo a cada ano. Quero
lembrar o que aconteceu na IT Guerra
Mundial. Hitler, aquele ditador, queria
eliminar o povo judaico e dizem que ele
chegou a matar 6 milhoes de judeus. Nao
podemos esquecer esse delito. Agora,

€U pergunto: por que vamos ficar em
siléncio quando estdo acontecendo

50 milhdes de abortos no mundo? Eu
chamo isso de o holocausto silencioso. E
16s, cristdos, no podemos ficar quietos.

Do ponto de vista da doutrina da Igreja,
qual é a situacdo da menina? Ela nao

foi excomungada, porque essa sentenca
s6 se aplica a maiores de idade. Essa
menina vai ser recebida na paréquia dela
para ter instrucao religiosa. Eu no sei se
fez a primeira comunhao. Se ela tiver
consciéncia de algum pecado, vai se
confessar e receber o perdao. Nao existe
pecado sem perddo para aqueles que se
arrependem, inclusive para os que
incorrem na excomunhao. A Tgreja $6
aplica essa penalidade para levar a
pessoa a Conversao ou, se era catélica
antes, A NOva Conversao. Se a pessoa

se converte, a Igreja tem poderes

para absolvé-la.

@6k diria (2 menina):
ja passou. Procur

Seria tao bom
se as criancinhas

Se o senhor ficasse frente a frente com a
menina, o que diria a ela? Eu diria: 0
que aconteceu jd passou. Daqui para a
frente. procure praticar a religido com
0s meninos da sua idade, ir para a igreja
¢ aprender o catecismo. Seria tdo bom
se as criancinhas fossem como antiga-
mente, quando nem tinham uso da razao
mas jd sabiam rezar o Pai-Nosso € a
Ave-Maria.

Se encontrasse o padrasto que a
violentou, o que diria a ele? Eu iria
procurar converté-lo. Iria perguntar se
reconhece que errou e se estd arrependi-
do. Eu nao sei onde ele estd, se estd
preso. sei 4. Mas, se tivesse a'oportuni-
dade de visitd-lo, diria a ele que pedisse
perdéo a Deus. Iria ajudd-lo a fazer uma
oracdo pedindo perdao.

0 senhor acredita que uma educacao
religiosa poderia ter evitado o estupro?
Certamente. E 0 aborto também. Soube
esses dias de um caso parecido, mas que
teve um desenrolar muito diferente. E
uma menina de 12 anos, do Rio Grande
do Sul, que também engravidou assim.
A diferenca € que 0 médico dela me
ligou dizendo que ndo vai fazer o aborto.
Esse é um exemplo edificante que,
infelizmente, ndo encontra muita difusdo

na imprensa. Outro exemplo: dia desses,
uma mulher da mesma diocese dessa
menina (pernambucana), que tinha um
filho de 1 ano € meio, engravidou de
novo. Ela no queria ter esse segundo

_ filho. Entao, foi procurar um médico

querendo abortar e levou 0 menino mais
velho junto, para dizer que ndo tinha
condi¢des. Mas o médico era cat6lico e
disse 2 mulher que, j4 que ela ndo podia
ter dois filhos, ele ia matar o primeiro e
ela ficava com 0 segundo, 0 que estava
na barriga. A mulher, na hora, despertou
€ N0 aceitou mais o aborto.

0 senhor ja fez sermdes contra a
pedofilia, contra o estupro? NGs temos
na arquidiocese uma radio catélica. Eu
tenho um programa didrio e estou
explicando ao povo o catecismo da Igre-
ja. Leio um pardgrafo e faco um
comentério. Estou cumprindo o meu
dever. E falo sobre todos os pecados.
Ninguém pode dizer que dom José nao
condena a pedofilia e que dom Jos€ ndo
condena o estupro. Mas nao posso falar
diariamente sobre a pedofilia. Vao dizer
que estou louco. Eu ndo omito nenhum
tema da lei de Deus.

0s adversarios da Igreja sdo rapidos em
reavivar os erros do passado, como a

eas e
projeta-los no presente. A Igreja raramen-
te rebate. Isso significa que ela se
desacostumou do embate de ideias?
Nao. O que acontece € que a doutrina
teolégica diz que qualquer problema
teol6gico, na histéria da Igreja, tem de
ser escutado para ver quais so as
opinides. A diversidade de opinides €
permitida na Igreja. Agora, quando se
trata de dogmas, a Igreja nao pode
admitir que se discorde. Quem ndo
aceita esses dogmas estd fora. E ndo
adianta um catélico dizer que, porque
uma lei brasileira permite tal coisa. ele
pode fazer essa coisa. como € o caso do
divércio, e ficar tranquilo. Fica ndo.

0 senhor tem mais algo a dizer sobre o
caso? Sim, eu lamento n&o poder ter
feito o batizado desses dois bebés. Eu
estava planejando uma festa para esse
dia, mas nfo aconteceu. | |
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Os artigos jornalisticos presentes na edicao de 14 marco da Folha
Universal e da edicao de abril da Revista Catolicismo expdem, portanto, um
fato contemporineo a sua realizacio. Tal como observamos, nos textos
jornalisticos da esfera midiatica, a objetividade é produzida por meio de
recursos enunciativos que procuram conferir efeito de sentido de im-
parcialidade jornalistica, segundo os quais os assuntos noticiados seriam
independentes da instancia jornalistica que os veicula: a) predominancia
da terceira pessoa; b) utilizacdo de dados estatisticos: “Algumas pesquisas
chegaram a dar 90% de respostas contrérias ao aborto (VIOTTI, 2009,
p. 40)”; ¢) utilizacdo do discurso citado, com a presenca de atores com

legitimidade social para abordar o tema em questzo:

Em artigo publicado no jornal “Folha de Sio Paulo”,
o oncologista Drauzio Varela, um dos médicos mais
respeitados do Pais, resumiu de forma categdrica o pa-
pel desempenhado por todos os envolvidos no episé-
dio de Recife. Os médicos, que foram excomungados
pelo Clero Romano, cumpriram a lei ao “interromper
a prenhez gamelar numa crianca franzina” e salvaram a
vida dela (FOLHA UNIVERSAL, 2009, p. 14).

Temos a voz do ator social, o oncologista Drauzio Varella “um
dos médicos mais respeitados do pais”, que, embora nao seja pertencen-
te & comunidade religiosa da [IURD, apresenta-se como uma autoridade
legitima e reconhecida, ao trazer valores partilhados com a comunidade,
com a defesa de um ponto de vista contrario a postura da Igreja Catdlica
no caso da menina estuprada em Pernambuco.

Embora o tema contemplado seja pertencente a temdtica publica
institucionalizada, verifica-se que a midia religiosa escrita possui um pu-
blico alvo mais limitado, por ter seu meio de difusio realizado, sobretu-
do, por meio de assinaturas, no caso da revista Catolicismo, ou de difusio

interna, no caso da Folha Universal.
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Os artigos apresentam um publico-alvo homogéneo, mais res-
trito, da comunidade que supostamente partilha das mesmas crencas e

valores propugnados no enunciado.

A reportagem da Folha Universal caracteriza-se como um enuncia-
do verbo-visual com a presenca de fotografias do médico Druzio Vare-
la, de Sérgio Cabral Juinior (excomungado pelo Clero romano), da vitima

e uma caricatura.

O artigo da revista Catolicismo realiza-se como um enunciado
verbal; apenas nas paginas subsequentes da revista é colocada a foto-
grafia de Dom José Cardoso Sobrinho, Arcebispo Metropolitano de
Olinda e Recife.

Vejamos como o acento de valor apreciativo é transmitido por
meio de uma entonacio expressiva, segundo a qual a presenca do outro
é identificivel por determinadas marcas linguisticas. Verificamos, por-
tanto, como se constitui o contraste de ideias entre o posicionamento
defendido e o rechacado pelos enunciados.

Comecemos pela andlise dos titulos “Médicos Contra o Vaticano” e
“Em Recife, tentativa de quebrar a barreira psicoldgica contra o aborto” e
da temitica anunciada no sumadrio da revista Catolicismo “Recife: Estrondo
publicitario a favor do aborto”. Mediante eles, ja se assume a posi¢io valo-
rativa da esfera ideoldgica na qual o artigo se insere. O contetido tematico
dos artigos ¢é assumido pela voz do autor-jornalista, de tal forma que os
textos vao sendo amarrados em suas articulacdes composicionais pela po-

si¢do valorativa da esfera religiosa em que estdo inseridos.

Como mecanismos argumentativos da palavra interiormente per-
suasiva, empregada pelo autor-jornalista do enunciado catdlico (VIOT-
TI, 2009), também se percebe a critica 2 midia, conforme a qual o ponto

de vista por ela defendido contrarie os valores catélicos. A oposi¢io ao
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ponto de vista do outro “esfera midiatica” se estabelece na medida em que
essa perspectiva, segundo essa esfera, estaria distorcendo a realidade por
meio da utilizacdo de argumentos infundados e inverossimeis.

Verificamos no enunciado extraido da revista Catolicismo, a pre-
senca do tom polémico na prépria referéncia ao outro “midia” como fa-
lacioso, que ndo aspira a verdade, 4 isencio e a objetividade jornalisticas:

Mas a confusdo do noticiario nio ficou apenas nis-
so. Muitos detalhes foram omitidos para favorecer
a posi¢do pré-aborto [...]. O quadro criado pelo no-
ticidrio de certa midia era tendencioso. [...] Estava
montado um verdadeiro circo de desinformacao e
sensacionalismo, que obviamente servia a um uni-
co propdsito: favorecer a pritica do aborto e dividir a
opinido catélica (VIOTTI, 2009, p. 40, grifos nossos).

Como mecanismos argumentativos da palavra interiormente
persuasiva empregada pelo autor-jornalista catdlico constatamos tam-
bém a presenca citacio da palavra autoritria na defesa do ponto de vista.
Observamos, assim, a citacio do Cédigo de Direito Canénico — Canon
1398 - como argumento de autoridade para defesa do ponto de vista da
esfera ideolédgica catélica:

A lei da Igreja prevé, em seu cAnon 1398: “Quem provo-
ca o aborto, seguindo-se o efeito, incorre em excomu-
nho latae sententiae’, ou seja, quem participa do aborto
incorre em pena automdtica (sem necessidade de ser de-
cretada) de excomunhao (VIOTTTI, 2009, p. 40).

O artigo da Folha Universal apenas reproduz o contetdo do artigo
de Dréuzio Varella (relacdo intertextual) “Incoeréncia Catdlica”, publi-
cado na Folha de Sao Paulo, no dia 14 de marco de 2009, com o qual é

partidario dos valores expostos .

Notamos, por meio da entonacio expressiva empregada no

enunciado da IURD, o posicionamento favoravel adotado pelo enun-
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ciado ao artigo de Varella e, por conseguinte, a pratica dos médicos
excomungados pela Igreja Catdlica, tal como destacamos em alguns

exemplos, a seguir:

A polémica em torno da menina de 9 anos, estuprada
pelo padrasto, ganhou o capitulo mais licido, no lti-
mo dia 14 (FOLHA UNIVERSAL, 2009, p. 14).

O diretor médico do Centro Integrado de Satide Amaury
de Medeiros, em Pernambuco, Sérgio Fernandes Cabral
Junior, um dos excomungados pela Igreja Catélica, ava-
liou como “pertinente” a atitude de Drauzio Varella. E
uma incoeréncia quando qualquer instituicio religiosa
tende a bloquear a execucio de politicas ptblicas de sau-
de (FOLHA UNIVERSAL, 2009, p. 15).

Os valores catdlicos de defesa da vida veiculados por esse objeto-
-discurso sio propostos pela enunciacio divulgadora, no papel actancial
de um destinador-manipulador, cujos ideais, postos como objeto de va-
lor a serem partilhados com o enunciatério, sio compativeis a formaczo
discursiva catélica. Esse mesmo sujeito da enuncia¢do, no papel também
de agente de prestigio vinculado a revista Catolicismo, dentro do campo
discursivo catélico, tem seu fazer reconhecido: a exposiciao da matéria de
fé e moral deve ser executada e praticada pelos membros participantes e
camplices da formacio discursiva considerada. A formacio discursiva,
como sistema fundado em figuras e temas de determinado discurso, acaba
por esclarecer o lugar do sujeito na polémica sobre a preservacio da vida.

Observamos, novamente, duas formas de habitar o espaco discur-
sivo que, por sua prépria constitui¢do semantica, sao polémicas. Ao éthos
catélico pautado pelo tom instrutivo e construido pelo efeito de sentido
de objetividade e imparcialidade, opde-se o ¢thos beligerante da IURD.
Este, constituido pela isotopia da guerra, procura combater seu inimigo
“Igreja Catdlica” rechacando o ponto de vista defendido por esse “outro”

em seu préprio enunciado.
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Cap. IV
A NOGAO DE ETHOS:
FUNDAMENTOS TEORICOS E BASES
PARA A OPERACIONALIZACAO

A retdrica é a faculdade de ver teoricamente o que, em
cada caso, pode ser capaz de gerar a persuasio. [...] A
retdrica parece ser capaz de, por assim dizer, no con-
cernente a uma dada questio, descobrir o que é préprio
para persuadir. Por isso dizemos que ela ndo aplica suas
regras a um género proprio e determinado.

Aristételes”

1. Semiotica e Retdrica: fundamentos tedricos e
bases para a operacionalizacdo da nogdo de ethos

Zilberberg (2006a)” refere-se ao objetivo principal da retdrica, tal
como estabelecido por Aristételes (2005, p. 33): “A retdrica é a faculdade
de ver teoricamente o que, em cada caso, pode ser capaz de gerar a per-
suasio”. Ressaltamos a epigrafe que abre este Capitulo para dar respaldo
a definicdo de retérica com a qual partilhamos neste livro: “retérica é a
arte de persuadir pelo discurso” (REBOUL, 2004, p. XVI). Entendemos a
retdrica, portanto, como uma teoria do discurso que tem por objetivo o

exame de enunciados persuasivos.

A retérica esteve muitas vezes relegada ao segundo plano, tratada

pejorativamente pelo senso comum como sindénimo de coisa empolada,

76 Aristoteles (2005, p. 33).

77 Agradecemos aos professores Iva Carlos Lopes e Luiz Tatit que gentilmente nos
cederam a versdo proviséria da tradu¢io dos Elements de grammaire tensive. Ressalta-
mos, entretanto, que optamos por manter a numeracao original das paginas, tal como
no original francés.
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artificial, aravessada pelo descrédito de uma persuasio vinculada ao en-
godo, a servico da falsidade.

Cabe a Aristételes (384-322 a. C.) a reabilitacio da retdrica, in-
tegrando-a a uma visdo sistemdtica do mundo, de modo a transfor-
ma-la em um sistema retérico. Abordaremos como se processa essa
sistematizacdo a seguir.

Todo sistema tem por principio uma classificacio. Reboul (2004,
p. 41) define com vagar a classificacio do sistema retérico, tal como de-
senvolvido por Aristételes. Na sistematizacio que a retérica faz de seu
objeto, ela procede a separacio entre pensamento e linguagem, median-
te a sua dissociacio em cinco partes, que podem ser associadas as fases
de elaboracio de um discurso. Lembrando Aristételes (2005), temos as
seguintes partes que caracterizam o sistema retorico: a) inventio (busca
de argumentos e de outros meios de persuasio); b) dispositio (ordenacio
dos argumentos); c) elocutio (estilo, conversio em linguagem do material
das fases anteriores); d) actio (profericio efetiva do discurso); e) meméria

(memorizacio do discurso).

Como precisar o papel preponderante da retdrica na tradicio de

estudos das teorias da linguagem, dentre as quais destacamos a semidtica?

Entre as propostas que procuraram relacionar semiética e ret6-
rica e das quais nos utilizamos, chamamos a atenc¢do aos trabalhos de
Barros (2002, 2008) e Zilberberg (2006a). Inicialmente, apresentaremos
cada uma dessas propostas, para, em seguida, evidenciar nossa perspec-
tiva, que busca desenvolver e expandir os desenvolvimentos ora expos-
tos, mediante a proposicio de uma revitalizacdo da retérica, unindo-a ao
ponto de vista tensivo da semidtica. Assim sendo, nio podemos deixar
de destacar a coletanea de artigos organizada na revista Langages, nime-
ro 137 (BORDRON; FONTANILLE, 2000), obra pioneira a formalizar

teoricamente o tratamento tensivo da retérica.
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O interesse da semiética pela retdrica se explicaria, em um pri-
meiro momento, pelo reaparecimento da problemaitica do discurso ao
longo dos estudos semidticos.

Entendemos o percurso gerativo do sentido como simulacro me-
todoldgico das abstracdes que o leitor faz durante a leitura de um texto e
que se define em trés niveis homogéneos de anilise. Estaremos amparados
no conceito de nivel discursivo, enquanto instancia do percurso gerativo
do sentido e, a0 mesmo tempo, realizacdo do contetido manifestado pelo

texto e responsavel pelo efeito de individualidade dos contetidos expressos.

S30 objeto de estudo da andlise discursiva: “as projecoes da enun-
ciacdo no enunciado, os recursos de persuasdo utilizados pelo enuncia-
dor para manipular o enunciatario, a cobertura figurativa dos contetidos
narrativos abstratos” (BARROS, 2002, p. 73).

Barros (Idem, ibidem) ressalta a associacio da semidtica com ou-
tras propostas tedricas a fim de examinar as organizag¢des sintiticas e se-
manticas do discurso. Para a elaboracio da sintaxe discursiva, pautada
pela problematica da enunciacio’, a autora destaca a associa¢io com as
“diferentes colocacdes da semintica da enunciacio — da argumentacio,
da pressuposicio, dos atos de fala -, na teoria do texto literario, princi-
palmente quando aprecia questdes de foco narrativo, na estilistica e na
retérica” (Idem, ibidem).

A enunciacio, de inicio rejeitada por razdes de método
da semantica estrutural, foi em seguida reintegrada no
corpo tedrico da anilise do discurso, como pressupos-

to logico do enunciado, e definida pelas operacdes de
debreagem e embreagem. Na perspectiva do discurso

78 “A mediacdo entre estruturas narrativas e estruturas discursivas é tarefa da enuncia-

¢do: os esquemas narrativos sao assumidos pelo sujeito da enunciacdo, que os converte
em discurso e nele deixa suas ‘marcas’. Dessa forma, o exame da sintaxe e da semantica
do discurso permite reconstruir e recuperar a instancia da enunciacio, sempre pressu-
posta” (BARROS, 2002, p. 72).
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em ato, a enunciacio tem a primazia e seu sujeito de-
fine-se, de maneira indissocidvel, como sujeito sensivel
da percepcio e sujeito discursivo da predicacio (BER-
TRAND, 2003, p. 419).

A semantica discursiva determinada pela assunc¢do em discurso de
configuracdes tematicas e figurativas, a estudiosa sugere uma aproxima-
¢do da teoria com as questdes de estilistica, tal como desenvolvidas pela

poética e pela retérica.

Em meados dos anos 60 da-se o ressurgimento da perspectiva
retérica, do qual podemos distinguir dois enfoques diferenciados. O
primeiro movimento, ao incluir Jean Cohen, Gérard Genette, Roland
Barthes, Jean Dubois, Jean M. Klinkeberg, entre outros, sob a designa-
¢do de grupo p, postula que “a literatura ¢ antes de tudo um uso singular
da linguagem”. De acordo com essa perspectiva, o grupo propde que “é
precisamente a teoria desse uso que constitui o primeiro objeto de uma
retdrica geral, e, quem sabe, generalizavel” (DUBOIS et alii, 1974, p. 23).
Os procedimentos caracteristicos do dominio literario parecem reduzi-
dos a uma estilistica da expressio, sistematizada pelo estudo das figuras
de estilo, consideradas como o desvio de um “grau zero” da linguagem e,

portanto, centrada na elocutio.

Entre os procedimentos de persuasio, propostos por Barros
(2002), ao longo do exame das teorias pragmaticas as quais teriam in-
fluenciado a semidtica, daremos destaque a um segundo movimento,
empreendido pelos enfoques da Nova Retérica, obtidos, principalmente,
por meio dos trabalhos de Meyer (2007), Perelman e Olbrechts-Tyteca
(2005). Vejamos como Perelman (1984, p. 234) procede 2 definicdo da
teoria da argumentacio indicada pela Nova Retérica:

Uma teoria da argumentacio, na sua concep¢io mo-
derna, vem assim retomar e a0 mesmo tempo renovar
aretdrica dos Gregos e dos Romanos, concebida como
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a arte de bem falar, ou seja, a arte de falar de modo a
persuadir e convencer, e retoma a dialética e a topica,
artes do didlogo e da controvérsia.

Merece destaque o Tratado de Argumentacdo de Perelman e Olbre-
chts-Tyteca (2005, p. 8), que procura versar sobre os recursos discursivos
empregados a fim de se obter a adesao dos espiritos, cuja exposi¢io se pauta

apenas na técnica que utiliza a linguagem para persuadir e para convencer.

Ressaltamos a associacio com a retdrica, nesse primeiro momen-
to, no que tange as “formas de composicio do discurso e pela preocupa-
¢do com os procedimentos de argumentacio e persuasio” (Idem, p. 73).
Assim, s3o analisados, pelo modelo semiético, dois aspectos da sintaxe
discursiva sob influéncia da teoria retdrica: as projecdes da enunciacio no
enunciado e as relacdes argumentativas entre enunciador e enunciatario.
Por enunciador e enunciatdrio, compreendemos os “desdobramentos do
sujeito da enunciacio que cumprem os papéis actanciais de destinador e
de destinatério do objeto-discurso” (BARROS, 2002, p. 92). Caberia ao
enunciador, portanto, a responsabilidade pelos valores do discurso, de
maneira a levar o enunciatério a crer e a fazer. O fazer manipulador reali-
zado pelo enunciador corresponde a um fazer persuasivo. Em contrapar-
tida, temos o fazer interpretativo do enunciatirio. No nivel discursivo,
consoante Barros (2002, p. 93), o contrato fiduciario realiza-se enquanto
um contrato de veridiccio, o que determina o estatuto veridictério de
um discurso determinado. Aponta, ainda, a autora que “o fazer persua-
sivo do enunciador é diferente segundo o jogo de imagens que constréi
de si mesmo e do enunciatirio — o que o leva a seducio, a tentacdo, a
provocacio ou 2 intimidacio” (Idem, p. 95). Um fazer pragmatico e um

fazer cognitivo estdo em jogo.

Competiria & sintaxe do nivel discursivo a andlise dos procedi-
mentos argumentativos entre enunciador e enunciatdrio e, a semantica

discursiva, responsavel pelos procedimentos de concretizacido do senti-
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do, que sio a tematizacio e figurativizacio, a recuperacio dos conteudos

ideolégicos veiculados pelo discurso.

Com base nessas afirmacdes, poderiamos relegar o nivel discursi-
vo como sendo o lugar por exceléncia da retérica? O préprio Diciondrio

de Semidtica estabelece essa afirmacdo com reserva, vejamos:

O interesse atual pela retérica explica-se pelo reapa-
recimento, sob o impulso da semidtica, da proble-
matica do discurso. Se bem que nio possam, por ra-
zOes evidentes, ser integrados tais quais na semidtica
discursiva, certos campos tedricos da antiga retdrica
correspondem as preocupacdes atuais e merecem ser
explorados (GREIMAS; COURTES, 2008, p. 421).

Além disso, de acordo com Barros (2008, p. 27), os didlogos que
a semidtica vem travando no ambito da ciéncia retdrica tém sido muito
produtivos, “seja no tratamento das questdes discursivas de persuasio e
argumentacio, com os contratos fiduciarios, a intera¢do entre sujeitos e
a construcio da identidade e do éthos do enunciador, seja no exame das

figuras de conteudo e expressio”.

Como dissemos, apoiados nos desenvolvimentos de Discini
(2004b, p. 17), procuramos desenvolver uma proposta de conceituacio
da nocio de estilo, que junte as partes componentes do sistema retéri-
co (inventio, dispositio, elocutio, actio e memoria), reexaminando-as sob o

prisma da semidtica tensiva.

Ressalta Reboul (2004, p. 44) que “antes de empreender um dis-
curso, é preciso perguntar-se sobre o que ele deve versar, portanto sobre
o tipo de discurso, o género que convém ao assunto’. Para a inventio, tere-
mos, entdo, a associacio da escolha da problemadtica relativa a escolha do
género do discurso, bem como da busca de argumentos e outros meios
de persuasdo necessarios para a construcio do discurso. E importante que

se faca uma ressalva quanto a noc¢do de género empregada neste livro, e
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que se insere em um ambito distinto daquele proposto pela retérica. A
retérica remete a trés géneros oratorios: o deliberativo, o demonstrativo e
o judicidrio”. Situamos este livro dentro da problemitica dos géneros tal
como proposta por Bakhtin (2003). Conforme salienta o autor, a0 longo
do estabelecimento da definicio da problematica dos géneros do discur-
so, todos os campos da atividade humana, nas suas mais diversas mani-
festacoes, ligam-se ao uso da linguagem, naquilo que ela apresenta de ex-
periéncia concreta. Por conseguinte, o emprego da lingua se efetua por
meio de enunciados que refletem as condicdes especificas de cada campo
da atividade humana. Cada um dos campos de utilizacao elabora tipos re-
lativamente estdveis de enunciados, denominados “géneros discursivos”’,
definidos por uma estrutura composicional, uma temadtica e um estilo. A
temadtica é caracteristica da esfera de sentido e diz respeito ao assunto de
que trata o género. A estrutura composicional é representada por intermé-
dio da estrutura apresentada pelo texto. O estilo, segundo Bakhtin (2003),
refere-se as marcas linguisticas exigidas por um determinado género e que
o distinguem e, mais do que isso, de acordo com Discini (2004b), o estilo
se refere ao ¢thos do género: o estilo do género.

7% “Sao trés os géneros da Retdrica, do mesmo modo que sdo trés as categorias de ou-
vintes dos discursos. Com efeito, um discurso comporta trés elementos: a pessoa que
fala, o assunto de que se fala e a pessoa a quem se fala; e o fim do discurso refere-se a
esta tltima, que chama o ouvinte. [...] Donde, resultam necessariamente trés géneros e
discursos oratérios: o género deliberativo, o género judicidrio e o género demonstrativo
(ou epidictivo). Numa deliberacio, aconselha-se ou desaconselha-se, quer se delibere so-
bre uma questdo de interesse particular, que se fale perante o povo acerca de questdes de
interesse publico. Uma acio judicidria comporta a acusacdo e a defesa: necessariamente
os que pleiteiam fazem uma destas duas coisas. O género demonstrativo comporta duas
partes: o elogio e a censura. Cada um destes géneros tem por objeto uma parte do tempo
que lhe é préprio: para o género deliberativo é o futuro, pois que delibera-se sobre o
futuro, para aconselhar ou desaconselhar; para o género judicidrio é o passado, visto que
aacusacio ou a defesa incide sempre sobre fatos pretéritos; para o género demonstrativo,
o essencial é o presente, porque para louvar ou para censurar apoiamo-nos sempre no
estado presente das coisas; contudo sucede que frequentemente utilizamos a lembranca
do passado ou presumimos o futuro” (ARISTOTELES, 2005, p. 39).
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Por dispositio é entendida a “maneira de dispor as diferentes partes
do discurso, o qual deve ter os seguintes componentes: exérdio, pro-
posicdo, particio, narracio/descricio, argumentacao (confirmacio/
refutacio) e peroracio” (MOSCA, 2004, p. 28). Trata-se, portanto, da
organizacio interna do discurso. A elocutio “é o estilo ou as escolhas que
podem ser feitas no plano de expressdo para que haja adequacio forma/
contetido” (Idem, p. 28-29). A actio associamos a profericio do discurso.
Por fim, a meméria é concebida como a forma pela qual os discursos se-

riam conservados por uma determinada comunidade discursiva.

Retomemos o componente discursivo de actorializacio, como
procedimento argumentativo. Lembremos a andlise do enunciado do
folheto de missa, suporte do rito eucaristico, visto como feixe de and-
lise, realizada no segundo Capitulo deste livro. Procuramos demonstrar
como esse enunciado traz uma retérica prépria do género. Destacamos
a presenca, no enunciado do folheto, de um contrato de delegacio de
vozes que daria ao sacerdote o monopdélio da manipula¢io dos bens de
salvacio. Caracterizamos, diante disso, a actorializacio caracteristica do
enunciado do folheto consoante a delimitacdo entre o que seria pronun-
ciado apenas pelo portador autorizado, no caso, o padre, e as partes da
missa a ser pronunciadas pelos fiéis. Temos, assim, um contrato de dele-
gacio de vozes, ao longo do qual o narrador, mediante uma debreagem
enunciativa de segundo grau, delega voz aos actantes do enunciado (in-

terlocutor e interlocutdrio), instaurando o didlogo.

Ressaltamos a correlacio que procuramos empreender ao lon-
go da anilise dos enunciados de divulgacdo religiosa (Capitulo III), ao
projetarmos o espaco tensivo (FONTANILLE e ZILBERBERG, 2001),
mediante a correlacio dos eixos da intensidade (eixo dos valores de ab-
soluto, onde domina o foco) e da extensidade (eixo dos valores de uni-
verso, onde domina a apreensio), relacionando-os, conforme Zilberberg

(2007, p. 15), aos estilos enunciativos de retencio e de divulgacio. Assim,
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para o estilo retensivo, temos a pertinéncia da intensidade; para estilo da

divulgacdo, a pertinéncia da extensidade.

Na concepcio de Aristételes, a retérica nao se definiria, portanto,
somente no poder de persuadir, mas na arte de encontrar os meios de

persuasio propicios a cada caso.

O filésofo procura, ainda, associar a dialética e a retérica, situan-
do-as no mesmo patamar, na medida em que, tal como ressalta Reboul
(2004, p. 35), a retorica utilizaria a dialética como um meio, entre outros,
de persuadir®. Embora Aristételes tenha se valido das bases da dialética,
o autor, longe de limitar-se a essa aplicacdo, introduz na retdrica trés

tipos de provas empregadas como meios de persuadir. Vejamos:

Entre as provas fornecidas pelo discurso, distinguem-se
trés espécies: umas residem no carater moral do orador;
outras, nas disposicdes que se criaram no ouvinte; outras
no préprio discurso, pelo que ele demonstra ou parece
demonstrar. Obtém-se a persuasio por efeito do carater
moral, quando o discurso procede de maneira que dei-
xa a impressio de o orador ser digno de confianca. [...]
Obtém-se a persuasio nos ouvintes, quando o discurso
os leva a sentir uma paixio, porque os juizos que pro-
ferimos variam, consoante experimentamos aflicio ou
alegria, amizade ou 6dio. [...] Enfim, ¢ pelo discurso que
persuadimos, sempre que demonstramos a verdade ou
0 que parece ser a verdade, de acordo com o que, sobre
cada assunto, é suscetivel de persuadir (ARISTOTE-
LES, 2005, p. 33-34).

8 Esclarecamos a nocio de dialética: “Esse termo, que deriva do didlogo, ndo foi empregado,
na histéria da filosofia, com significado univoco, que possa ser determinado e esclarecido
uma vez por todas; recebeu significados diferentes, com diversas inter-relacdes, nao sendo
redutiveis uns aos outros ou a um significado comum. Todavia, é possivel distinguir quatro
significados fundamentais: 1°. D. como método de divisao; 2°. D. como légica do provavel;
30. D. como ldgica; 4°. D. com sintese dos opostos. Esses quatro conceitos tém origem
nas quatro doutrinas que mais influenciaram a histéria desse termo, mais precisamente a
doutrina platonica, a aristotélica, a estdica e a hegeliana” (ABBAGNANO, 2007, p. 315).
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A essas provas se associam o ¢éthos (carater do orador), o logos (dis-
curso) e o pdthos (disposicio dos ouvintes), o que detalharemos a seguir
com mais vagar, tendo por base a importancia fundamental dessas no-

¢Oes para a problemadtica tedrica proposta neste livro.

Para Aristoteles, o ¢éthos constitui a prova mais importante en-
tre as demais, produzidas pelo discurso. Sob a perspectiva do resgate da
retdrica cldssica, observamos, entdo, o estilo enquanto ¢thos, conforme
recuperado do pensamento de Discini (2004b). Nesse intento, temos res-
paldo nos desenvolvimentos da nocio de éthos elaborada por Maingue-
neau (2005b), na medida em que o autor ultrapassa e expande o conceito

retérico tradicional de ¢thos ao incorporar o conceito de adesio.

Vejamos como se institui a no¢ao de ¢thos desenvolvida por Main-
gueneau (2005b) no quadro tedrico da Anélise do Discurso francesa.

Ao mesmo tempo que deve demonstrar um modo de dizer, “um
modo de enuncia¢io”, o enunciador “deve se conferir, e conferir a seu
destinatdrio, certo status para legitimar seu dizer: ele se outorga no
discurso uma posicdo institucional e marca sua relacio com um saber”
(AMOSSY, 2005, p. 16). O estatuto dessa no¢io no quadro da Anilise
do Discurso estaria ligado, desse modo, a enunciacio e no a um saber
extradiscursivo sobre o enunciador. O préprio pertencimento a um gé-
nero de discurso ou a um certo posicionamento ideoldgico ja induz a
expectativas em matéria de ¢thos. Por éthos entendemos o tom, a voz, o
cardter e a corporalidade depreensiveis de uma determinada totalidade
de discursos, conforme proposto por Discini (2004b). Juntamente com
Maingueneau (2005b, p. 72) concebemos tom como a vocalidade espe-
cifica que todo texto possui, relacionado a uma fonte enunciativa, que
indica quem o disse. Associamos a vocalidade ao corpo do enunciador,
a sua dimensdo vocal, dada mediante determinacdes fisicas e psiquicas.
Por cardter temos um “feixe de tracos psicolégicos” (Idem, p. 72). Para a
corporalidade remetemos a “compleicdo corporal’, a “forma de vestir-se

e de mover-se no espaco social” (Idem, ibidem).
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Ressaltamos o conceito de incorporagio como a “maneira pela qual
o co-enunciador se relaciona ao éthos de um discurso” (Idem, p. 73). Essa
incorporacio se caracterizaria pela constitui¢do de um corpo, de uma ima-
gem igualitaria daqueles que aderem a um mesmo discurso, por intermé-
dio da identidade de um posicionamento discursivo (Idem, ibidem).

O enunciador n3o é um ponto de origem estdvel que
se “expressaria” dessa ou daquela maneira, mas é levado
em conta em um quadro profundamente interativo, em
uma instituicio discursiva inscrita em uma certa confi-
guracdo cultural e que implica papéis, lugares e momen-
tos da enunciacio legitimos, um suporte material e um
modo de circulagio para o enunciado (Idem, p. 75).

Temos, assim, a expansio do conceito retérico tradicional de
éthos. Para além do conceito de persuasio, “ele é parte constitutiva da
cena da enuncia¢io, com o mesmo estatuto que o vocabuldrio ou os
modos de difusido que o enunciado implica por seus modos de existén-
cia” (Idem, ibidem).

A nocio de éthos associada a determinada totalidade e a nocao
de estilo, tal como desenvolvida por Discini (2004b), nos d4 a funda-
mentacdo necessaria para a articulacdo da nocio de estilo e de éthos a

semidtica tensiva.

Estilo é visto como um conjunto de tragos particulares, recorren-
tes do plano do conteddo ou da expressio, que produzem um efeito de
sentido de identidade, por meio dos quais se determina a singularidade
e especificidade de um autor, de uma época etc. Esses tracos configuram
um ¢thos discursivo, uma imagem do enunciador. Mas, o que seriam es-
ses tracos recorrentes? Podemos exemplifici-los como sendo determina-
das caracteristicas, seja do plano de contetdo, por exemplo, a reitera¢ao
de certos temas; seja do plano da expressio, por exemplo, as formas de
organizacdo de um determinado texto (FIORIN, 2008).
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O ¢thos nao é dito, ele se mostra por meio das marcas da enuncia-
¢do depreensiveis do enunciado e pelo modo particular de combinacio
de temas e figuras. Por intermédio desses mecanismos, vemos emergir
o juizo de valor e, por conseguinte, o ponto de vista do observador (ator

debreado), o qual remete, por sua vez, ao enunciador.

Tal como demonstramos na introducio, procuramos ampliar o
didlogo proposto por Zilberberg (2006a) entre o ponto de vista tensivo
da semidtica e a retérica.

Procuramos, mediante a observacio feita desse didlogo, fornecer
os alicerces para a operacionalizacio da nocao de ¢thos, contemplada nos
discursos de fundacio, de fidelizacdo e de divulgacio religiosa.

Reservamos, para esse Capitulo o espaco necessério para os topi-
cos que pretendemos elencar, seja como base para a operacionalizacio da
nocao de éthos, seja como base para a depreensio das particularidades dos
modos de construcio da tipologia dos discursos de divulgacio religiosa,
ou ainda na distinc¢o entre o discurso religioso, o discurso fundador, o

discurso de fidelizacio e o discurso de divulgacao.

Perelman e Olbrechts-Tyteca (2005) demonstram os meios dis-
cursivos de se obter a adesio, mediante o emprego de técnicas argumen-
tativas utilizadas para persuadir ou convencer o auditério (enunciatario,
para a semidtica). Destaca-se, assim, o desenvolvimento de uma teoria
da argumentacio dirigida “a individuos em relacio aos quais ela se esfor-
ca para obter a adesio” (PERELMAN, 1984, p. 234).

No quadro da semiética, tomamos como base a proposta de Fon-
tanille (2008), segundo a qual a argumentacio estaria situada no tem-
po de uma pritica discursiva. Fontanille (Idem, p. 42) afirma que cada
discurso argumentativo “visa a uma fase que lhe é posterior: a crenca,
a adesdo, a decisio e a acio”. E exatamente essa estrutura dada por inter-

médio dessa sequéncia de fases, que organiza o tempo dos enunciados
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em anilise. As flutuacdes temporais que, na cena pratica, constituem as
manipulacdes cognitivas e passionais do enunciatario, sdo, pois, a verda-
deira “substancia estratégica”, que, por meio da ordem dos argumentos
no enunciado, age sobre a adesio constituinte das cenas praticas dos dis-

cursos de fundacio, de fidelizacdo e de divulgacio religiosa.

Zilberberg (2006a) destaca dois campos de acdo do discurso per-
suasivo: a) a argumentologia, implicativa e de atonia reduzida; b) a tro-

pologia, concessiva e de maior tonicidade.

Nossa proposta pretendeu pensar a argumenta¢io enquanto bus-
ca de adesio consoante a um determinado posicionamento discursivo, no
que diz respeito a esse auditdrio constituinte dos géneros de divulgacio.

Retomemos, dentro da tipologia proposta (Capitulo III), a divul-
gacdo propagandista, mediante a andlise da unidade “A adoracio que
Deus aprova’, extraido do livro O que a Biblia realmente ensina, e perten-
cente 4 formacdo discursiva das Testemunhas de Jeova. Analisamos nes-
sa unidade como o enunciatério, tendo realizado a adeso ao sistema de
valores proposto, deveria efetuar a passagem do saber considerado “fal-
s0” ao saber “verdadeiro”. Observamos como os recursos argumentativos
empregados pelo enunciador, a fim de que o enunciatirio adquirisse a
competéncia da adequada identificacio da “adoracio verdadeira”, situam

a sua argumentacio no tempo de uma pratica discursiva de conversao.

Para que possamos retomar os tipos de argumentos apresenta-
dos, retomemos os dois aspectos segundo os quais as técnicas argu-
mentativas se mostraram:

O fato de o objetivo da argumentacio ser o de inten-
sificar a adesdo do auditério a certas teses apresentadas
pelo orador traz como consequéncia que as técnicas ar-
gumentativas se venham a apresentar sob dois aspectos
diferentes. O aspecto positivo consistird no estabeleci-
mento de uma solidariedade entre teses que se procu-
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ram promover e as teses ja admitidas pelo auditério:
trata-se de argumentos de ligacdo. O aspecto negativo
visara abalar ou romper a solidariedade constatada ou
presumida entre as teses admitidas e as que se opdem as
teses do orador: tratar-se-4 da ruptura das ligactes e dos
argumentos de dissociacio (PERELMAN, 1984, p. 246).

Ainda conforme Perelman (Idem, ibidem), os argumentos de liga-
¢do podem ser agrupados em trés classes: “os argumentos quase logicos,
os argumentos fundados na estrutura do real, e aqueles que permitem
estruturar a realidade”. Por argumentos quase 16gicos, o autor entende
aqueles que, pela sua estrutura, podem ser aproximados aos raciocinios
formais, logicos e matematicos, diferenciando-se destes ultimos apenas
por um esforco de reducio ou de precisio, o que caracterizaria uma apa-
réncia demonstrativa (PERELMAN; TYTECA, 2005, p.219). No que
concerne aos argumentos fundados sobre a estrutura do real, sio analisa-
das as ligacdes que fundamentam o real pelo recurso ao particular (Idem,
p-399). Dentre estes, destacamos, ao longo das andlises empreendidas, a

utilizacdo da argumentacio pelo exemplo e pela ilustracio.

Perelman e Olbrechts-Tyteca (2005, p. 413), a respeito do fun-
damento pelo caso particular, ressaltam a argumentacio pelo exemplo
como estratégia argumentativa. Para elucidar, retomemos a anilise pro-
posta da narrativa de Atos dos Apdstolos (At, 1-3), realizada no primei-
ro Capitulo. Nessa narrativa, a vida da primeira comunidade de fé, um
caso particular, é estabelecida como um exemplo, um modelo de condu-
ta a ser imitada (PERELMAN; OLBRECHTS-TYTECA, 2005, p. 414).
Notamos o quanto o comportamento dos membros da comunidade era
exemplar por constituir um simulacro intersubjetivo da perseveranca no

cumprimento de designios divinos.

Ja no Capitulo terceiro, no decorrer da anélise da Carta Enciclica
“Deus Caritas Est’, destacamos Madre Teresa de Calcutd, um caso par-
ticular, ao ser estabelecido como um exemplo, um modelo de conduta

exemplar a servico da caridade a ser imitada.
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O prestigio de uma pessoa é uma qualidade que incita
aimitar os seus comportamentos e a seguir os seus jui-
zos. E ele que, qualquer que seja o seu fundamento, esta
na base do argumento de autoridade, tio essencial em
todos os dominios em que n3o se dispde de um proce-
dimento admitido para o estabelecimento dos fatos e
das verdades. Este argumento foi frequentemente ata-
cado, enquanto se contestava muitas vezes nao o uso
do argumento, mas a autoridade daqueles aos quais se
fazia apelo (PERELMAN, 1984, p. 256).

Ressaltemos o uso argumentativo das figuras, tal como discorre-

mos ao longo do livro.

O uso argumentativo das figuras, encaradas habitual-
mente como figuras de estilo, permite-nos sublinhar
uma distin¢o importante. Uma figura é argumenta-
tiva se 0 seu emprego, ao arrastar uma mudanca de
perspectiva, parece normal relativamente a nova situ-
acdo. Pelo contririo, se o discurso nao arrasta a adesao
do auditor, a figura serd percebida como ornamento,
como figura de estilo, tendo talvez algum valor litera-
rio, mas sendo ineficaz como meio de persuasio (PE-
RELMAN, 1984, p. 243).

Dentre as figuras retéricas que tém por objetivo aumentar o efei-

to de sentido de presenca, citemos a utilizacdo da acumula¢io como figu-

ra de repeticio, tal como examinamos a série de atributos e qualificacoes

atribuidas a Nossa Senhora, obtidas ao longo da anélise referente a ladai-

nha de Nossa Senhora, empreendida no segundo Capitulo.

Afinal, como destaca Fontanille (2007, p. 217), a tomada de posi-

¢ao supde “um corpo proprio, ela instaura um campo de presenca, com

uma profundidade que pode ser avaliada”. Emerge, pois, do enunciado,

um corpo sensivel, modulado pelos efeitos passionais determinados pe-

las estratégias argumentativas e que deve se instituir na tomada de posi-

¢ao e adesdao a um determinado discurso.
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Para Maingueneau (2005, p. 69) “além da persuasio por argu-
mentos, a noc¢do de ¢thos permite, de fato, refletir sobre o processo mais
geral da adesdo dos sujeitos a uma certa posi¢do discursiva”.

Diante disso, procuramos observar nao s6 a persuasio por argu-
mentos, mas também como se processa na totalidade de divulgacio, na
fidelizacio e na fundacdo, a constituicio de um corpo enquanto imagem

igualitaria daqueles que aderem a um mesmo posicionamento discursivo.

Dessa forma, ao nos situar nos desenvolvimentos recentes da teo-
ria, nio podemos conceber a enunciacio sem a participacio de um corpo
onipresente (TATIT, 1997). Em relacio a esse sujeito que deixa trans-
parecer partes de seu corpo na percepcio de um mundo discursivizado,
propomos associar, com apoio em Discini (2004 a, 2005¢, 2010), a no¢ao
de aspectualizacio do ator de enunciacio a nocdo de estilo (éthos) pro-
posta pela autora, como carater, tom, voz e corporalidade, caracteristicos
de um modo de dizer e de habitar o espaco social, depreensivel de uma
totalidade de textos.

Nesse sentido, a nocdo de aspecto, ligada a categoria temporal e
definida como um ponto de vista sobre a a¢do, serd correlacionada aos

processos discursivos de antropomorfizacdo do sujeito enunciador.

Retomemos a proposicao de Discini (2004a), ao destacar a ausén-
cia de estudos no 4mbito semidtico, determinada pelo aprofundamento
da nocio de estilo, dada mediante a construcio do sujeito visto sob a
intensidade do sentir. Vejamos:

Permanecemos sabendo muito pouco, quase nada, do
corpo como fendémeno, do corpo como unidade pro-
movida no fazer perceptivo em relacio aos proprios
fenémenos; do corpo como resposta ao elemento f6-
rico, visto como elemento tensivo que, ao privilegiar
paradas no seu fazer, pressupde continuidades. Falta
verdadeiramente a sintese perceptiva do sujeito, dada
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por uma interseccio tempo-espaco em profundidade
figural, como propde Zilberberg em Raison et poetique
du sens® (DISCINI, 2004a, p. 2).

Procuramos associar as nocoes de ¢thos ao conceito de presenca,
da semiotica tensiva, e, desse modo, determinar a no¢iao do observador
que, a0 imprimir um ritmo aos seus discursos, contribui para a funda-

mentacio do éthos.

A nocdo de presenca, dentro da perspectiva semidtica, é definida

da seguinte forma:

Na perspectiva semidtica, a presenca (o “estar ai”) serd
considerado como uma determinacio atribuida a uma
grandeza, que a transforma em objeto de saber do su-
jeito cognitivo. Tal acepcio, essencialmente operaté-
ria, estabelecida no quadro teérico da relacio transitiva
entre o sujeito do conhecimento e o objeto cognosci-
vel, é muito ampla: estdo presentes neste caso, todos os
objetos de saber possiveis e a presenca identificam-se,
em parte, com a nocio de existéncia semidtica (GREI-
MAS; COURTES, 2008, p. 382-383).

A nocdo de ritmo nos permite depreender o modo de presenca
dos enunciados da totalidade religiosa catdlica, bem como sedimentar

nossa proposta de tipologizacio do discurso de divulgacio religiosa.

Delineamos, portanto, o conceito de ¢thos, o ator da enunciacio,
em consondncia com a totalidade recortada para anilise, na depreensio
de uma percepc¢io de mundo mais acelerada ou menos, que o sujeito tem
do mundo discursivizado. Propomos, diante do exposto, tracar, de forma
mais abrangente, o0 modo de presenca dos enunciados enfeixados pelo
discurso de divulgacio religiosa e, por conseguinte, o modo préprio de

presenca da totalidade recortada e, até mesmo, do discurso religioso em si.

81 Zilberberg (2006).
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Assim, tal como sugere Zilberberg (2006b), estaremos aliados aos
desenvolvimentos recentes da semidtica ao exercer a escuta do figural, ou
seja, recuperar algo profundo a partir da superficie figurativa do discurso.

Estaremos diante de uma pessoa, tempo e espaco, determinados
conforme um “fundo figural” (ZILBERBERG, 1986, p. 92); este, pressu-
posto ao nivel figurativo, orienta-se segundo a tensividade, sendo deter-
minado pela correlacio entre os eixos do espaco tensivo, a intensidade
do sensivel e a extensidade do inteligivel.

Apoiamo-nos na defini¢ao de Discini (2010, p. 7), segundo a qual
“o figural, como pressuposto, sustenta seu pressuponente, a concretude
figurativa do discurso, contribuindo para que se vislumbre a presenca

como ‘campo de presenca’, ou uma presenca que vai dexa y’.

Amparados na fenomenologia de Merleau-Ponty (1994), a nocio
de corpo seri concebida como um modo de presenca da qual se depreen-

dem todas as relacoes da vida perceptiva e do mundo sensivel.

Associamos o ser que percebe e sente de Merleau-Ponty (Idem)
com o sujeito enunciativo, que, ao instalar um centro déitico, exerce a
escolha de valores temporais e aspectuais desde as etapas mais profundas
do modelo, o que remetemos, por fim, a nocio de éthos proposta por

Discini (2004b), entendido como tom, voz, carater e corporalidade.

A nocio de ritmo sera relacionada a nocio do observador corre-
lacionado, por Discini (2005d, 2010), aos processos discursivos de an-
tropomorfizacio do sujeito enunciador. Concebemos um sujeito que, ao
imprimir um ritmo aos seus discursos, contribui para a fundamentacio
do éthos, o ritmo dos textos determinado por meio da percepcio de um

corpo que percebe e sente.

Remetemos, dessa maneira, a0 dominio do andamento, subjacen-

te ao ritmo, com a percepcio mais acelerada, ou menos, de um modo de
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presenca na percepcio de um mundo discursivizado, a que se relacionam

a tonicidade ou atonia das percepcoes.

Propusemos dar justificativa a este projeto com respaldo na afir-
macao proposta pelos desenvolvimentos da semidtica tensiva, de que o
sujeito semidtico, antes de assumir valores socioculturais e ideoldgicos,
em conformidade com a formacao discursiva em que se encontra ins-
taurado, estaria operacionalizando a selecao de valores tensivos desde as
etapas mais profundas do modelo.

Longe de qualquer remissdo ao psicologismo, ou de qualquer ten-
déncia ontoldgica que poderia estar fora das preocupacdes semidticas,
concebemos uma espécie de protétipo do sujeito da enunciagio realizado
em uma prefiguracio profunda de percepcdes e sentimentos, e concebi-
do como “tensividade férica”.

Entendemos, por tensividade férica (GREIMAS; FONTANILLE,
1993), a categoria concernente ao nivel de pré-condicdes da significacio
enquanto um patamar de “pré-sentimento”, segundo o qual se encontra-
riam o sujeito para o mundo e o mundo para o sujeito. A caracterizacio
de uma instancia de “tensividade férica” serd configurada, tal como pos-
tula Tatit (1997, p. 17), como recurso ao nivel missivo “onde os valores
remissivos e emissivos articulam-se sintdtica e ritmicamente gerando as
matrizes das descontinuidades e das continuidades que estruturam os

discursos verbais e nio-verbais”.

Ao relacionar a funcio (fazer missivo) com seus dois funtivos (fa-
zer remissivo e emissivo), podemos, de acordo com Zilberberg (2006b),
obter a seguinte correlacio: ao fazer remissivo, temos como correspon-
dente a parada, ou seja, o antiprograma; ao fazer emissivo (continuati-

v0), associamos a parada da parada.

Dessa forma, a partir de determinadas predominéncias tensivas ou

missivas, foi possivel entrever um sujeito operando a escolha de valores de
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continuidade (euforia) ou de descontinuidade (disforia), antes mesmo da
operacionalizacio de configuracdes modais, actanciais ou temdtico-figura-
tivas (TATIT, 1997, p. 26). A escolha de valores pertencentes 4 dimensio
da extensidade contribui para os efeitos de sentido de desaceleracio e de
restituicio da duracio, quer seja da relacio entre o sujeito e o objeto, quer
seja entre os proprios sujeitos. De maneira inversa, a escolha de valores
intensos revela a tendéncia do texto para a aceleracdo e a concentracdo.
Com base nesses pressupostos e nas defini¢oes de Tatit (1997), podemos
entender que o andamento (aceleracio/desaceleracio), observado tanto
no plano do contetido, quanto no plano de expressio dos enunciados re-

cortados para anlise, determina o tempo (duracio).

A experiéncia do espaco é regida pela experiéncia do tempo, sen-
do este, pela velocidade. Assim, o andamento se coloca como medida de
velocidade, o que se refere a presenca de velocidades maiores ou meno-

res na percep¢ao que o sujeito tem do mundo feito discurso.

Esta é uma maneira de compreender as relacdes juntivas, pelo fato
de que uma relacio de conjuncio ou de disjuncio somente é experien-
ciada por um actante sujeito, caso a conjuntividade estabeleca alguma
duracio. A experiéncia do sujeito vai se alongando a medida que o an-
damento decresce. Teremos, pois, experiéncias conjuntivas conduzidas
pela extensdo e duracio do percurso; ou experiéncias construidas por
mediacio do instante, pautadas pela transicao imediata, sem duracdo que
apresente uma continuidade possivel, e que possa remeter a praxis se-
midtica apreendida em suas duas dimensdes: a intensidade (sensivel) e a

extensidade (inteligivel).

Destacamos dos capitulos iniciais da obra Elements de Grammaire
Tensive (ZILBERBERG, 2006b) as particularidades que definem o deno-
minado “ponto de vista tensivo”, que é, segundo o autor, heranca incerta
da retdrica. A seguir, nos deteremos na exposicao dos conceitos princi-
pais realizados pelo autor ao longo da obra (Cf. MENDES; 2009).
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Um dos conceitos de que Zilberberg trata é o de direcio, que pode
ser descendente, quando a estesia caminha para a anestesia, e ascendente,
quando ocorre o contrario. Dessa direcio, decorrem os estilos tensivos
— ascendente, da resolucio ao assomo, ou seja, do inteligivel para o sen-

sivel, e descendente, do assomo a resolucio.

3

A depreensido de unidades é apresentada como um problema
sempre renovado em semidtica, tendo origem nos estudos saussurianos.
Nesse raciocinio, o autor admite o “mais” o e 0 “menos” como unidades
extremas da progressividade e da degressividade. Caracterizam-se, dessa
forma, os estilos ascendentes segundo a orientacio do menos para o mais
e os estilos descendentes, do mais para o menos. O estudioso procura de-
monstrar de que maneira, a partir de uma dire¢do identificada, unidades

acabam por se projetar.

E nessa direcio que buscamos associar a no¢ao de estilo desen-
volvida por Discini (2004b) ao ponto de vista tensivo proposto por Zil-
berberg. Nessa formulacio, ascendéncia vs. descendéncia sio vistas como
direcoes [Nl], atenuacdo/ minimizacdo vs. restabelecimento/ recrudescimento
constituem categorias [N_] e as derivadas da ordem subsequente [N.]
configuram unidades, tal como observado no quadro a seguir:

Figura 20. Depreensio de unidades a partir de uma direcdo identificada
(ZILBERBERG, 20064, p. 48).

continuum orientado —p- )
N, v direcio
categorizacao —p
N, [primeira particio] categorias
N segmentacao —p )
3 [segunda particio] unidades
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Ainda no que diz respeito as singularidades do modelo tensivo,
merece destaque a introducio dos conceitos de implicacio e concessio, o
primeiro referente a gramaticalidade das regras e o segundo aos enuncia-
dos de ruptura consensuais, que remetem ao acontecimento caracteriza-
do pela realizacio de um contraprograma, desastroso ou salvador, para o
sujeito, conforme o caso (ZILBERBERG, 2006a, p.204).

Se nossa proposta se refere a concatenacio entre o nivel profundo
e as instancias enunciativas, temos aqui um terreno sélido de desenvol-
vimento. Para isso, tomamos a nocio de direcdo tensiva, concernente
aos dois estilos tensivos sugeridos pelo autor: implicacdo e concessdo.
Preservamos, tal como propde Zilberberg (2006a), a conexdo da sintaxe
tensiva, que opera por aumentos e diminuicdes, com a retérica. Como
podemos estabelecer uma aproximacio entre a semidtica tensiva com

relacdo a retdrica? E isso que tentamos elucidar por meio desse estudo.

Aumentos e diminui¢des sao definidos também por Meyer (2007,
p.51), mas como instrumentos retdricos essenciais: “o0 mais e 0 menos
sd0, portanto, instrumentos retéricos essenciais. O recurso a quantidade
desempenha um papel fundamental, pois permite acentuar as diferencas

e . . c s
e minimizar as demais”. Atentemos para a semiotica.

O apelo a recursividade é motivado por duas razdes
distintas: (i) para que o recrudescimento e a minimiza-
¢do sejam vividos, nio seria sensato que cada operacio,
na ordem que lhe é prépria, tivesse direito de se repe-
tir? (i) a recursividade também ¢ solicitada para dar
conta de sintagmas em principio impossiveis, como
trés vezes nada, menos que nada, em que o primeiro
opera por recrudescimento recursivo da niilidade e o
segundo, por minimizacdo recursiva e ultrapassagem
da niilidade, disposicio que lembra imediatamente a
eficiéncia imputada & homeopatia. Na mesma linha,
o “mindusculo” fica a4 mercé da irrup¢do do infimo, ou
seja, da minimizacio recursiva que se aplica ao quan-
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tum da grandeza subsistente no “mindsculo”. As quali-
dades sdo ora fases, ora acontecimentos do devir tensi-
vo. (ZILBERBERG, 20063, p. 171).

Para Zilberberg (Idem), o linguista Roman Jakobson (1969), teria
ido longe na identificacdo entre a retdrica e a semidtica de acordo com o
que ele considera um ponto de vista contestavel, pois, segundo a concep-
c¢do de Jakobson, o eixo paradigmaitico seria o eixo das similaridades e o
eixo sintagmatico, o das contiguidades. Assim, a metédfora seria a figura
por exceléncia da similaridade e a metonimia, a figura da contiguidade.

Diante disso, onde se encaixariam as outras figuras, pergunta Zilberberg?

Para tentar responder, tomemos de inicio a seguinte defini¢do
de Meyer:

O objetivo das figuras é instaurar uma identidade que
salienta um traco comum — para chamar a atenco so-
bre o que conta, no espirito de quem o utiliza. Uma
evidéncia, uma presenca — especificava Perelman, mas,
de qualquer forma, uma substitubilidade que diz o que
estd em causa, o que ¢ sujeito da discussdo, mesmo que
a titulo de resposta (MEYER, 2007, p. 88).

O enunciador pode realizar a combinacio, de temas e figuras,
de formas diferenciadas com o propdsito de chamar a atencio de seu
enunciatdrio para um determinado aspecto da realidade que busque

descrever ou explicar.

Um texto dominantemente conotativo nao apenas diz o mundo,
mas recria-o por meio da linguagem, sendo predominante, portanto,
n3o s6 o que o texto diz, mas a maneira de dizer o que diz. Dessa forma, a
discursivizacio passa a ser significativa na producio do sentido, com re-
alce para o modo particular de combinacio de temas e figuras, nos quais
se destaca a utilizacdo de recursos diferenciados.

A relevancia do plano de expressio no estabelecimento de no-

vas relacdes de sentido em sua organiza¢io e os modos especificos de
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combinacio de figuras e temas para a constru¢io de um determinado
efeito de sentido, como j4 dissemos anteriormente, propiciaram-nos a
caracterizacio do estilo dos textos, ao que fizemos corresponder as no-
ces de estilo ascendente e descendente propostas pela semidtica tensiva.
Dessa forma, nosso estudo procurou identificar alguns desses elementos
e ressaltar a importancia do estudo da discursivizacdo para a construcio

do estilo do enunciador.

Retomamos a concepcio de Zilberberg (2006a, p. 204-205), se-
gundo a qual “os sintagmas implicativos reportam-se & gramaticalidade
das regras; os sintagmas concessivos, ao acontecimento, ou seja, ao su-
cesso de um contraprograma, conforme o caso, desastroso ou salvador

para o sujeito.” Observemos o gréfico:

Figura 21. Sintagmas concessivos e implicativos (ZILBERBERG, 2006a, p. 205).

concessao
(acontecimento)

marcado 4

esquizia
intensiva

implicacio

regra
nao-marcado (regra)

1 esquizia n>1
extensiva

Reproduzimos, a seguir, o paradigma dos sintagmas elementares
da crenca, que “se baseia na partilha em sintagmas implicativos corres-

277



pondentes a alguma doxa e em sintagmas concessivos apartados dessa

mesma doxa’, como foi proposto por Zilberberg (Idem, p. 204):

Figura 22. Paradigma dos sintagmas elementares da crenca (ZILBERBERG,
Idem, p. 204)

sintagmas
implicativos

\

sintagmas
concessivos

\

crer no acreditavel
nao crer no
inacreditavel

crer no inacreditavel
nao crer no
acreditavel

Retomemos o nascimento de Cristo, tal como desenvolvemos no
primeiro Capitulo. A maternidade de Maria é tida pelo discurso religioso
como uma obra divina que ultrapassa toda compreensio e possibilidade hu-
manas. Ainda que ndo se admita que uma virgem possa dar a luz um filho,

isso é possivel no ambito contratual da fé como obra do Espirito Santo.

Embora a modalidade concessiva (ZILBERBERG, 2004), situada
no ambito do acontecimento, tenha o poder de instaurar um programa
dado como irrealizdvel em outras dimensdes, o residuo mitico impede
que se instaure a légica concessiva na Biblia. O nascimento miraculoso
de Jesus é tido como verdade indiscutivel, é palavra revelada, e, portanto,
pertencente a doxa, a l6gica implicativa do 4mbito contratual da fé.

Verificamos como o uso das figuras retéricas produz o efeito de
sentido persuasivo e, por conseguinte, os estilos implicativo e conces-
sivo, que remetem a uma aspectualizacio do sujeito: a) aspectualidade
doxal: implicativa — coloca a perfectividade como esperado legal da im-
perfectividade; b) aspectualidade paradoxal: concessiva — procura a im-
perfectividade - utopia do retorno as origens (ZILBERBERG, 2006a).

278



Ressaltamos a liturgia eucaristica, cuja anilise empreendemos ao
longo do segundo Capitulo, ao apresentar uma tensao constante entre as
modalidades do conseguir e do sobrevir. Voltemos ao grafico:

Figura 23. As modalidades do conseguir e do sobrevir (ZILBERBERG, 2006a)

Consoante a implicacio, isto é, a doxa, observamos a consagracio
do pio e do vinho, mediante a transubstanciacio das espécies eucaristi-

cas no corpo e sangue de Cristo, consideradas dogma para aquele que cré.

O acontecimento instaura, nesse momento da missa, um progra-
ma dado como irrealizivel, a que se contrapde um contraprograma que
leva a termo a sua realizacdo por meio do &mbito contratual através da fé
(ZILBERBERG, 2006, p. 148). O enunciado do folheto de missa, suporte
do rito eucaristico, ao se situar no eixo do exercicio, ou seja, ao conseguir,
préprio a logica implicativa, contrapde-se ao acontecimento, pautado

pela exclamacio propria ao sobrevir.

Apresentamos, por intermédio da andlise, o quanto se faz necessaria
anecessidade de um tempo lento a fim de aplacar a perturbacio sofrida pe-
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los fiéis diante da emergéncia do acontecimento. A acelera¢io, no momen-
to da comunhio, estabelece a parada. A ela se sobrepoe a desaceleracao dos
gestos e acdes sacramentais ap6s a comunhio. A desaceleracio, de 4mbito
participativo, reincorpora o sujeito, que pode, dessa maneira, retomar a
continuidade no programa modal de participacdo do rito eucaristico.

Temos, nessa pratica cerimonial, a presenca de uma cifra, de um
ritmo que reflete o préprio sujeito absorto diante do mistério da fé. Re-
tomemos a orientacdo apresentada pelo enunciado. Ao manifestar uma
direcio ascendente a um estado de aceleracio maxima [n+1], o enuncia-
do do folheto orienta-se para a atenuacio do impacto dado mediante a
degressividade (projecio no campo de presenca de cada vez menos mais

[n-1]): Missa: ascendéncia— pico da ascendéncia— descendéncia.

Voltemos ao grifico ora proposto:

Figura 24. Parte subsequente a eucaristia.
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Verificamos, pois, a projecio, no enunciado do rito eucaristico, de
um estilo tensivo descendente, degressivo, que segue do “assomo” a “reso-
lucdo” (ZILBERBERG, 20064, p. 15).

2. A operacionalizacdo da no¢do de ethos
no dominio religioso: a proposicdo de uma
tipologia calcada no enunciatadrio

Procuramos pensar a tipologia dos discursos de fundacio, fi-
delizacdo e divulgacio religiosa, relacionando-a aos diferentes modos
segundo os quais se processualiza o paradigma da crenca proposto por
Zilberberg (2006a).

Por meio da anilise de elementos estilisticos, extraidos de excer-
tos do discurso fundador biblico, do discurso de divulgacio e dos géneros
a que denominamos experiéncia da palavra, iniciaremos a caracterizacio
das marcas de discursiviza¢io, uma vez que os elementos do plano da ex-
pressao também sio importantes na determinacio do sentido dos textos.
Tais marcas nos auxiliardo na descri¢do, por ora preliminar, da associa-

¢do entre o ponto de vista tensivo e a retdrica.

Ao tomarmos como base as definicdes de Zilberberg (2004,
2006a), realizamos a anélise dos funtivos do andamento que perpassam
o dominio religioso considerado. Para tanto, retomemos a nocio de es-
quematismo tensivo (Idem, 2004), tal como a abordamos no primeiro
Capitulo. Segundo o autor citado, o esquematismo tensivo consiste na
mistura de duas ordens ou dimensdes, uma dimensio da intensidade (do
sensivel) e uma dimensdo da extensidade (do inteligivel). Cada uma des-
sas dimensdes ¢é analisivel em valéncias que segmentam um intervalo de
referéncia, ao que fica associada uma sintaxe especifica. Para a dimensio
da intensidade, o intervalo de referéncia [impactante vs. fraco] refere-se
a uma sintaxe ascendente ou decadente. Para a dimensio da extensidade,
o intervalo de referéncia [concentrado vs. difuso] opera a sintaxe da ex-

tensidade mediante triagens e misturas.

281



Na concep¢io de Zilberberg (20063, p. 171), de um modo mais ge-
ral, os linguistas tém optado pela exploracio da sintaxe extensiva e reser-
vado a sintaxe intensiva a retérica. Nossa proposta, entretanto, procura se
valer tanto de uma quanto de outra, na medida em que ambas sdo neces-
sarias a determinacio do éthos, do estilo dos trés niveis de pritica no que
concerne ao discurso religioso.

Estabelecemos, assim, mediante a recursividade das operacdes de
triagem e de mistura, a concep¢do do tratamento analitico do afeto por
meio da instituicio dos estados aspectuais “caracterizados pelas tensdes e
ambivaléncias que os modos de existéncia peculiares a sintaxe discursiva
determinam” (ZILBERBERG, 2004, p. 76).

Foram determinados trés niveis de praticas no que concerne ao dis-
curso religioso e que serviram de objeto de andlise nos Capitulos precedentes.

Figura 25. Os trés niveis de pratica no que concerne ao discurso religioso:
fundacdo, fidelizacio e divulgacio.

ascendéncia X
Discurso fundador - Thesauro Biblico

Praticas de fidelizacdo - Experiéncia da Palavra

Divulgacio religiosa —>

|
decadéncia

\ Mistura [difusio]

Triagem [concessdo]

S~

\

Sintaxe da extensidade
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A recursividade das operacdes de mistura implica operagdes de tria-
gem que lhe sio pressupostas. “Todo o ponto de vista compreende ao mes-
mo tempo uma acentuacio e uma limitacio” (ZILBERBERG, 2004, p. 75).

Observamos, no discurso fundador, mediante a andlise dos enun-
ciados biblicos realizados ao longo do primeiro Capitulo, a prevaléncia das
operacoes de triagem. Nelas, ressaltamos o predominio da homogeneida-
de, da dissociacio e do acento mitico, que confirmavam a presenca dos
valores de absoluto, voltados para a exclusividade e unicidade (ZILBER-
BERG, 2004, p.90). Ao partirmos do principio de que a Biblia consistiria
no livro de uma determinada comunidade de fé, para a qual a sua inter-
pretacio estaria ligada ao pertencimento do sujeito a uma determinada
formacao discursiva, ressaltamos o carater hermético, circunscritivo dessa

comunicacio intrapares, dominio da triagem, portanto.

Evidenciamos, ainda, a aspectualizacio incoativa do discurso fun-
dador, cuja organizacio subjacente é a base para a instituico dos niveis de

pratica de fidelizacio e de divulgacio.

A andlise do discurso fundador dos Atos dos Apéstolos (Capitulo I)
tornou possivel evidenciar esse cariter incoativo. Isto, pois a narrativa de
Atos se estabelece como referéncia basica para a instituicio do dominio de

divulgacio dos ideais cristdos.

Procuramos levar em conta como se processava a passagem do
enunciado biblico a sua transmiss3o, seja pelas préticas de fidelizaco, seja
pelas praticas de divulgacdo. Delineamos, assim, para o discurso fundador,
uma aspectualidade incoativa, que se realiza de forma durativa por meio
da celebracio periddica das prescricdes rituais referentes as praticas de fi-
delizacio de uma comunidade de fé e que se temporaliza e se espacializa no
discurso de divulgacio religiosa.

Procuramos analisar, nos Capitulos subsequentes ao Capitulo I,

como s3o evocadas as cenas validadas (discurso fundador) que situam os
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enunciados de fideliza¢io e de divulgacio religiosa e que tornaram possivel

a depreensio do ¢thos catdlico enquanto um sujeito com carater proprio.

Destacamos, ao longo do segundo Capitulo, como se consolida o
processo de sistematizacio e de moralizacio das praticas e das representa-
cOes religiosas que vai das Sagradas Escrituras, tidas como discurso funda-
dor, até a sua ritualizacio pelas praticas religiosas.

A fidelizacdo religiosa, como rito, ao constituir uma a¢do progra-

mada, da ordem da extensidade, pertence ao eixo do exercicio.

Tendo por pressuposto que a recursividade das operacdes de mis-
tura implica operacdes de triagem que lhe sdo pressupostas, notamos a
prevaléncia de operacdes de triagem na transmissio ritualistica intrapares,
dominio da comunidade daqueles que partilham da mesma fé.

Verificamos, mediante a anilise do gréfico anterior, o quanto a fi-
delizacdo é mais difusa em relacdo ao discurso fundador. Assim, para o
fundador, ela estd mais para a mistura, ao passo que, para a divulgacio,
ela estd mais para a triagem. Nela observamos uma acio programada de
espacialidade extensiva, da ordem da difusio.

As priticas de fidelizacao constituem-se como agdes rituais. Reto-
memos o grafico apresentado no Capitulo II, que configura a fidelizacio

religiosa enquanto a¢ao programada®.

82 A fim de dispor de uma metalinguagem operatéria e adequada, Zilberberg (2007, p.
17-18) admite que “o modo de eficiéncia designe a maneira pela qual uma grandeza
se instala num campo de presenca. Se esse processo for efetuado a pedido, segundo o
desejo de um sujeito, nesse caso teremos a modalidade do conseguir. Se a grandeza se
instala sem nenhuma espera, denegando ex abrupto as antecipacdes da razao, os calcu-
los minuciosos do sujeito, teremos a modalidade do sobrevir. [...] O acontecimento ¢,
portanto, essa grandeza estranha, por assim dizer, extraparadigmatica, ou melhor, essa
grandeza se manifesta a principio no plano sintagmadtico por uma antecipacio e, desse
mesmo fato, espera sua identidade paradigmatica’.
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Figura 26. Discurso ritual como ac¢do programada.

intensidade X Acontecimento
“sobrevir”
Discurso ritual
“conseguir”
Acio programada
concentragao difusao
extensidade

Tendo por base a funcio retensiva e circunscritiva, com a preva-
léncia das operacdes de triagem, prépria aos enunciados de fidelizacdo re-
ligiosa, estabelecemos uma tipologia que tem por principio a instituicio de
trés niveis de praticas, dos quais procedemos a anilise de seus objetos-su-
portes. Nessa gradacio, temos a eucaristia enquanto dpice da participacdo
em comunidade; a oracio, o nivel intermedidrio, e a pratica confessional,
0 seu contraponto mais tonico [+ individual]. Voltemos ao diagrama que
apresentamos no segundo Capitulo:
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Figura 27. Os trés niveis de pratica de fidelizacdo religiosa.

Inicialmente, tomemos a pratica ritualistica da oracdo. Podemos
caracterizi-la segundo a direcionalidade tensiva orientada para a concen-
tracio espacial e aceleracio do andamento. Observamos como a gradacio
da suplica instituia-se no enunciado da ladainha mediante uma percep-
cdo ascendente em tonicidade. E possivel delinear, dessa forma, o estilo do
enunciado da experiéncia da palavra (prética catdlica da oracio - ladainha)

por intermédio de uma direcio ascendente.

Entre os mecanismos de vivéncia sensivel da Palavra, enquanto
pratica de fidelizago religiosa, ressaltamos o enunciado do folheto litdr-
gico, suporte do rito eucaristico, enquanto pratica sacramental catélica.
Procuramos destacar, por meio da andlise empreendida, como a memé-
ria figurativa da Ultima Ceia, a0 ser trasposta ao corpo textual e discursi-

vo do rito eucaristico, caracterizava a vigéncia de um protocolo, de uma
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acdo programada, cuja continuidade temporal e espacial, em uma cadeia
ininterrupta de enunciag¢des, localizd-la-ia no dominio da extensidade. A
nocao de actante coletivo em si, em referéncia a comunidade de fiéis, en-
fatiza a atitude participativa enquanto dominio da extensidade. A prépria
espacializacio do templo, espaco sagrado das priticas do rito eucaristico,
a0 instituir a sua disposi¢do em quatro partes (sacrério, presbitério, naves
e dtrio), em uma gradacio que vai de um maior acento sacralizado a sua

atonizacdo [+profano], institui-se dentro do ambito da triagem.

Por fim, o folheto preparatério de confissio [+individual] e, por
principio, [+ tonico] apresenta a exposicdo das praxis do penitente segun-
do uma concepcio descendente, pertencente a légica implicativa, se com-

parado ao ato de confessar.

Como delienar o éthos das praticas de fidelizacdo, géneros de fron-
teira entre a fundacio e a divulgacio, sendo pela altivez de um éthos dog-
matico na proposi¢io de condutas rituais a ser seguidas por um sujeito

movido pela paixao da resignacio?

Tomemos a sintaxe da extensidade, ao verificar “a divisio das gran-
dezas em classes enumerdaveis e a instabilidade dessa divisao” (ZILBER-
BERG, 2004, p. 73). Uma classe compreende [n] termos, mas pode ganhar

outros [n+1] ou perder outros termos [n-1].

Temos, por fim, a tipologia dos discursos de divulgacio, objetivo

maior deste livro.

Verificamos que nos enunciados de divulgacio, dos quais nos ocu-
pamos no terceiro Capitulo, hd o predominio daquilo que Zilberberg
(2007) denomina “partilha da veridiccio”, por neles prevalecerem a pro-
pagacdo e difusio de saberes, crencas e ideais de uma formacio discursi-
va determinada. Tomamos o espaco tensivo, estabelecido pela correlacio

entre os eixos da intensidade e da extensidade, relacionando-os aos estilos
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enunciativos de retencdo e divulgacio. Observamos, para o estilo da divul-
gacdo, como se instituia a pertinéncia da extensidade, dada mediante uma
espacialidade difusora, ocupante, contraria a uma espacialidade circunscri-

tiva, prépria a retencao.

Reapresentemos O esquema.

Figura 28. Esquema tensivo da divulgacio (ZILBERBERG, 2007, p. 15).

forte —> retencao
intensidade
divulgacio
|
fraca >
concentrada extensidade difusa

\

Essa expansio pode ser verificada em relagio ao preenchimento de
lacunas semanticas. O fiel tem de ser orientado e ensinado; assim, faz-se
necessario que se privilegie o continuo, de modo que a previsibilidade o
sustente com seguranca. Os textos da totalidade de divulgacio sao agrupa-
dos segundo elementos extensos. O andamento tende, tal como o estilo, a
apresentar marcas de aceleracdo. Os enunciados divulgadores se caracteri-
zariam enquanto um fazer interpretativo sobre um discurso primeiro, ao
qual designamos discurso fundador. Neles, duas categorias de perfomance
fazem-se evidentes: um fazer comunicativo ou persuasivo e um fazer in-
terpretativo, mediante o qual eles interpretariam o enunciado fundador

tomado como objeto. Dentro dessa perspectiva, ressaltamos a ambivalén-
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cia da posicdo do agente religioso, a0 mesmo tempo destinatario do arqui-

destinador divino e destinador em relacio ao fiel.

Destacamos o cardter inovador da tipologia proposta, na medida
em que a realizamos tendo por principio o enunciatirio almejado. Esse
principio estd plenamente de acordo com o que propde a retérica, dado
que o pdthos, as paixdes do auditdrio, constitui uma das provas mais im-
portantes da teoria da argumentacao. Para a retdrica, o auditdrio constitui
o conjunto de todos aqueles que o orador deseja influenciar por intermé-
dio de seu discurso (PERELMAN, 1984, p. 237).

O orador deve ter do seu auditério uma idéia tanto
quanto possivel préoxima da realidade, uma vez que
um erro sobre este ponto pode ser fatal para o efeito
que ele quer produzir; é em funcio do auditdério que
toda a argumentacdo se deve organizar, se esta quiser
ser eficaz (Idem, ibidem).

Situamo-nos no dominio da teoria semidtica ao instituir o enuncia-
tario como uma das instancias do sujeito da enunciaggo, ressaltando o seu

papel de co-enunciador.

Com efeito, a imagem do enunciatirio constitui uma
das coercdes discursivas a que obedece o enunciador:
ndo é a mesma coisa produzir um texto para um es-
pecialista numa dada disciplina ou para um leigo; para
uma criang¢a ou para um adulto. O enunciatario é tam-
bém uma construcio do discurso. Nao é o leitor real,
mas um leitor ideal, uma imagem de leitor produzida
pelo discurso (FIORIN, 2008, p. 153).

Estabelecemos, assim, como o conteddo seria indissocidvel do éthos
do corpo enunciante que seria préprio a essa totalidade de discursos. No-
temos o quanto a dimensdo da extensidade, segundo a qual o intervalo
de referéncia [concentrado vs. difuso], ao operar a sintaxe da extensidade
mediante triagens e misturas, apresenta fundamental importancia para a

constituicdo da tipologia ora proposta.
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Definimos uma tipologia que tem por principio a instituicdo de
cinco cenas enunciativas diferenciadas, de cujos enunciados procedemos a
andlise. Propomos estabelecer, desse modo, recorréncias que compunham
a materializacdo discursiva da totalidade, a enunciacio de divulgacio en-
quanto éthos. Examinamos as cinco cenas enunciativas, tendo como base

os elementos da sintaxe extensiva, triagens e misturas.
a) Divulgacio religiosa especializada (A);

b) Divulgacio religiosa instrucional (B);

¢) Divulgacio para conscientizacio social (C);

d) Divulgacio religiosa propagandista (D);

e) Divulgacio religiosa mididtica (E).

Figura 29. Tipologia dos discursos de divulgacio religiosa.
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Se a extensidade opera a divisdo das grandezas em classes enumera-
veis e a instabilidade dessa divisao (ZILBERBERG, 2004, p. 73), como ca-
racterizar a composiciao de uma classe no dominio religioso de divulgacio?
Ainda segundo o autor, uma dada classe compreende [n] termos, que podem
sofrer o acréscimo de outros termos [n+1] ou a supressdo de outros [n-1].

Zilberberg (Idem, p. 76) apresenta a instituicio de quatro estados
aspectuais “caracterizados pelas tensdes e ambivaléncias que os modos de
existéncia peculiares 2 sintaxe discursiva determinam” (Idem, p. 76): a se-

paracio, a continuidade, a mescla e a fusdo.

Tomemos a representacdo proposta pelo autor (Idem, ibidem):

Figura 30. Quatro estados aspectuais (ZILBERBERG, 2004, p. 76).

A recursividade das operagdes de triagem e mistura é determinan-
te para o estabelecimento dos estados aspectuais elencados. Ressalta o autor
que, para a separacdo, hd a plenitude [1] da valéncia da triagem [t], o que
fornece a designacio [t ], por oposico a uma valéncia de mistura [m] nula
[0], cuja representacio é [mo]. Na contiguidade, a triagem domina a mistu-

ra: [t > m], ao passo que, na fase da mescla, a triagem passa de dominante a
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dominada [t < m]. No caso da fusdo, inversamente a separagio, temos nula

avaléncia da triagem [to] e plena a valéncia da mistura [ml] (Idem, p. 77).

Propomos, assim, associar esses estados aspectuais®® as cinco cenas
enunciativas de divulgacio propostas, tendo como ponto de partida a apre-
ensao sintagmatica marcada pela progressividade e pela série, tal como pro-
posto pelo autor (Idem, ibidem).

Figura 31. Tipologia dos discursos de divulgacio religiosa.

Intenso 1 —->
A [separacio]
B [contiguidade]
C [mescla]
D [mescla]
E [fus3o]
|
extenso 0 >
0 [+triagem] [+mistura] 1
concentragao difusio
\

8 “Toda aspectualizacio de um devir é condicionada pelo andamento, e tanto a ané-

lise quanto a sintese sdo condicionadas pela lentiddo. O processo de mistura pode,
conforme o caso, ser mais lento ou mais acelerado: neste, a sincope da contigiiidade e
da mescla transformam o advir em sobrevir, ji que o processo passa sem transicio, e
principalmente sem retardamento para o observador, da separacio a fusio” (ZILBER-
BERG, 2004, p. 77).
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Vejamos como esses estados aspectuais podem ser associados as cenas
enunciativas da divulgacio religiosa. Para tal fim, consideremos as operacdes
elementares da mesticagem, na medida em que esta constitui progressiva-
mente uma gramadtica. Pensemos a mistura, portanto, como uma mistura de
dois termos [a +b], 2 qual se pretende incorporar um elemento [c], e de cujo
resultado obteriamos [(a+b) +c] (Idem, p. 82).

Para a divulgacio especializada (A), intrapares, determinada pela
estabilidade de lugares definidos mediante a instituicio de um agente de
prestigio, no caso o papa, dirigido aos bispos e aos leigos em geral, teria-
mos o estado aspectual da separacio, pautado pelo predominio da triagem e
da dissociaczo. Essa dissociacio seria determinada pela posicio de prestigio
do agente religioso, méaxima autoridade da Igreja Catélica, disposto em um
grau hierdrquico diferenciado daqueles a quem ele se dirige. Em relacio a
divulgacio instrucional (B), que simula o didlogo e a aproximacio entre cate-
quista e catequizando temos a contiguidade, com predominio das operacdes
de triagem sobre as de mistura. Tanto para a divulgacdo de conscientizacio
social, quanto para a divulgacio propagandista, ha o predominio da mescla,
embora em grau diferenciado. No que tange a divulgacio para conscientiza-
¢do social, a conversao e posterior adesdo seria realizada entre os membros
de uma mesma comunidade de fé, o que caracterizaria, portanto, uma ope-
racio de mistura por participacdo. “Apreendemos a mistura como transfe-
réncia-transporte de uma determinada grandeza [b], por exemplo, de uma
classe para outra classe receptora” (ZILBERBERG, 2004, p. 83). Na mistura
por participacdo, uma grandeza [b] é transferida para a classe C2, sem dei-
xar de pertencer a classe C1. Assim sendo, o sujeito catélico, embora tenha
sido convertido a adesdo as préticas sociais determinadas pela campanha da
fraternidade, nio deixa de pertencer ao dominio da formaczo discursiva ca-
tolica. Diferente é o que observamos em relacdo a divulgacio propagandis-
ta, caracterizada pela mistura por privacio, “na qual a transferéncia poe fim,
pelo menos provisoriamente,  subordinacio da grandeza [b] a classe C1”
(Idem, ibidem). Verificamos, nessa cena enunciativa de divulgacdo, a passa-
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gem, mediante adesdo e conversio, de um sujeito de uma formacio discur-
siva a outra, no caso em andlise, da formacdo considerada “falsa”, a religido
verdadeira (TJ). Vejamos:.

Figura 32. Mistura por privacio (ZILBERBERG, 2004, p.

[[C1-a, b, c,d] - [C2-[e,f,g,h]]-[[Cl1-[a,c,d] - [C2 »[be,f, g, h]]

Situacio inicial situacdo final

Para a divulgacdo midiitica, hd o predominio da fusio. Isso, pois
mesclam-se os espacos do sagrado e do profano, a fim de que se atinja
um numero ainda maior de fiéis. Ressaltamos, entretanto, o quanto a
divulgacdo mididtica, embora nela haja o predominio das operacoes de
mistura, a sua circunscri¢io a um publico especifico, dada por meio de
assinaturas, ndo deixa de revelar elementos préprios a triagem, caracte-

risticos do dominio religioso.

Atentemos, a seguir, a caracterizacio do ¢thos de cada uma des-
sas cenas enunciativas, determinados por intermédio dos resultados de
nossas andlises. A divulgacio especializada (A) tem como caracteristica a
direcionalidade tensiva orientada para a retencio espacial. Projetamos o
papel especifico do ¢éthos do enunciador, orientado por meio de um tom
de voz préprio a um intelectual cristdo que procura defender, construir e

transmitir as bases de sua doutrina.

Para a divulgacio instrucional (B), fez-se a projecio de um éthos pro-
fessoral e de tom de voz altivo dado por um efeito de um didatismo peculiar.

Em relacdo a divulgacio para conscientizacdo social (C), temos o
ressurgimento da polémica, por meio da instituicio de um éthos que s se
constitui em relacdo ao ponto de vista determinado enquanto simulacro a ser

rechacado, dentro do sistema de coer¢des semanticas em que esse discurso se

294



institui. O mesmo ocorre com a divulgacio religiosa propagandista (D), com
a diferenca de que, além do ressurgimento da polémica, ele tem por objetivo
principal a adesio ao novo sistema de valores proposto na pratica do discur-

so de uma nova formacio discursiva, no caso, um dominio religioso distinto.

Por fim, para a divulgacio midiatica (E), procuramos demonstrar
como se processa o didlogo entre campos (divulgaco religiosa/divulgacio
cientifica), dado por uma atitude responsiva e do posicionamento aos te-
mas propostos. Mais do que simplesmente informativo, emerge um éthos
mediador daquele que orienta e determina ao leitor instituido (pdthos) quais

comportamentos adotar e quais posicionamentos seguir.
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CONCLUSAO

A peroracio compde-se de quatro partes: a primei-
ra consiste em dispor bem o ouvinte em nosso favor
e em disp6-lo mal para com o adversdrio: a segunda
tem por fim amplificar ou atenuar o que se disse; a
terceira, excitar as paixdes no ouvinte; a quarta, pro-
ceder a uma recapitulacio.

Aristoteles®

Expandir o conceito retérico tradicional de éthos, para além do
conceito de persuasio, enquanto parte constitutiva da cena da enuncia-
¢do, associando-o a nocio de estilo, tal como desenvolvida por Discini
(2004b) consistiu a base necessaria para que pudéssemos proceder 2 ar-
ticulacao da nocio de estilo e de ¢éthos a semidtica tensiva. Ao inserirmos
nosso livro naquilo que se procurou denominar “tensividade férica”, pre-
figuracio profunda do nivel de pré-condicoes da significacio como um
patamar de “pré-sentimento”, segundo o qual seria possivel entrever um
sujeito operando a escolha de valores de continuidade (euforia) ou de
descontinuidade (disforia), antes mesmo da operacionalizacio de con-
figuracdes modais, actanciais ou temdtico-figurativas (TATIT, 1997, p.
26), tornou possivel a aproximacio entre o ponto de vista proposto pela
semidtica tensiva e a retdrica. Nessa direcio procuramos associar a no-
cdo de estilo desenvolvida por Discini (2004b) ao ponto de vista tensivo
proposto por Zilberberg (2006a) em referéncia as nocdes de estilo ascen-
dente e descendente propostas pelo autor. Nosso livro se insere nessa
perspectiva de retorno que a semidtica vem empreendendo em rela¢io
a retérica. Aproximando a retérica da semidtica, foi possivel estudar as
partes componentes do sistema retdrico como o aparato tedrico da se-

midtica greimasiana, cuja andlise dos mecanismos sintaticos do discur-

8 ARISTOTELES (2005, p. 220).
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so tornou possivel a operacionalizacdo do conceito de éthos segundo as
bases tensivas. Neste livro foram apresentados alguns desses pontos de
contato, na medida em que eles tornaram possivel atingir os objetivos
propostos no que diz respeito a associacio entre semidtica tensiva e re-

térica e no que concerne a nocio de estilo.

Aliada a essa problemitica tedrica, acrescentamos a problematica
analitica que fundamenta a proposicio de nosso livro. Trabalhos ante-
riores haviam deixado aberta a possibilidade de ampliar a relacio esta-
belecida entre discursos da totalidade discursiva de divulgacio religiosa.
Fazia-se necessdria também a ampliacdo da pesquisa a respeito da uti-
lizacao dos géneros discursivos correspondentes a divulgacio religiosa,
no que diz respeito a publicacdes que nio se restringissem unicamente
ao cardter doutrindrio, de ensino e instrucio religiosa. Portanto, a pes-
quisa em relacio a utilizacio de diversos géneros de divulgacio religiosa
(enciclica, compéndio, compéndio didético de estudo biblico, texto-base
da campanha da fraternidade, artigo jornalistico de divulgacio religiosa,
entrevista), do dominio religioso catélico e, quem sabe, até acrescidos de
outros discursos, tentou delinear, de forma mais abrangente, a tipologia
dos discursos de divulgacio religiosa que buscamos propor neste estudo.
Para isso, priorizamos o exame dos textos relativos a divulgacdo promo-
vida pela Igreja Catdlica (IC), textos aproximados com outros, também
voltados para a divulgacio religiosa, dos quais destacamos aqueles repre-
sentativos da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e da Igreja das
Testemunhas de Jeovié (T)).

A organizacio do livro em trés conjuntos discursivos - a) discur-
so fundador; b) discurso de fidelizacdo religiosa; ¢) discurso de divulgacio
religiosa - deu-se como resultado da relacdo entre o trato do material de
trabalho enquanto corpus e da analise propriamente dita. Procuramos ins-
tituir as particularidades que distinguem esses trés niveis de praticas no

que concerne ao discurso religioso a partir das andlises dos enunciados,
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mediante a observacio das recorréncias dos mecanismos de construcao
do sentido dos enunciados reunidos por ambos os discursos e que foram
objeto de andlise dos Capitulos deste trabalho. Procurarmos delinear, por-
tanto, mediante a recursividade das operacoes de triagem e de mistura, o
conceito de ¢thos, o ator da enunciacio, na depreensio de uma percepcio
de mundo mais acelerada, ou menos, que o sujeito tem do mundo discur-

sivizado e observado em cada um desses niveis de praticas.

Tomamos a Sagrada Escritura como objeto de estudo do primeiro
Capitulo a fim de que pudéssemos desvendar o processo de significacio
do discurso biblico. Realizamos a andlise semiética de excertos extraidos
do Antigo e do Novo Testamento. Procuramos demonstrar como o pré-
prio entendimento da cena fundadora biblica torna possivel depreender
o modo de ser e de habitar o espaco social do enunciador responsavel por
esse discurso. Caracterizamos a Biblia como discurso fundador de nossa
cultura, relato das acdes divinas na histéria, texto fundador de uma reli-
gido ou religiosidades, norma a ser seguida pela praxis de uma determinada
comunidade de fé. O texto biblico, considerado como texto de referéncia
primeiro e como discurso fundador dos discursos de fideliza¢io e de divul-
gacao religiosa, devido ao efeito de atemporalidade do discurso religioso, é

a base para a discursiviza¢ao do discurso de divulgacio religiosa.

Os resultados de nossa anilise se refletem na incorporacio de
um sujeito modalizado pela paixao fiducidria da crenca que, dado o ca-
rater intersubjetivo proposto, institui a relacdo entre o sujeito e o exer-
cicio da prépria fé. A esse sujeito, que deixa transparecer partes de seu
corpo, na percep¢io de um mundo discursivizado, propomos associar,
com apoio em Discini (2005), a no¢do de aspectualizacio do ator da
enunciacio, 2 nogio de estilo (éthos), o que projeta o papel especifico
do éthos do enunciador, orientado por meio de um tom de voz préprio

a cena enunciativa pressuposta.
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Reservamos o segundo Capitulo para a anilise dos enunciados de
fidelizacio religiosa. A formacio discursiva, como sistema de crencas e
aspiracdes, fundado em figuras e temas de determinado discurso, e a es-
colha de recursos relativos a gramatica da lingua se refletem na incorpo-
racdo de um éthos dogmatico, o que permite caracterizar os enunciados
de fidelizacdo, definindo-os segundo os pardmetros da “prética religiosa
catolica”, como géneros de fronteira entre a divulgacio e a fidelizacio
religiosa, que julgamos por bem nomed-los como pertencentes a “expe-
riéncia da Palavra”. Esses géneros sio voltados para arrebanhar mais e

mais fiéis no exercicio da prépria fidelizacao.

Ao éthos da resignacio associamos o sujeito (fiel) dominado e subju-
gado pela instituicdo religiosa e as suas praticas instituidas sob a aparéncia
da unidade. Por sujeito resignado, esta o sujeito submisso a essas praticas

ritualisticas e que a elas deve se submeter a fim de obter a salvacio.

Estabelecemos como objetivo especifico do terceiro Capitulo de-
preender o éthos do enunciador da divulgacio religiosa como efeito de
sentido de uma totalidade enunciada. Nosso fazer sancionador, respon-
savel pelo recorte e delimitacio de totalidades, delineou um conjunto de
enunciados de divulgacdo. Procedemos a formulacdo de uma tipologia do
discurso de divulgacio religiosa, calcada no enunciatirio e disposta em
cinco cenas enunciativas diferenciadas: a) divulgacio religiosa especiali-
zada; b) divulgacio religiosa instrucional; ¢) discurso para conscientiza-
¢io social; d) divulgacio religiosa propagandista; e) divulgacio religiosa
mididtica. A andlise dos enunciados que compunham cada uma dessas
cenas enunciativas permitiu que depreendéssemos os diferentes niveis
hierarquicos segundo os quais se realiza o estilo, o ator da enunciacio
de tais discursos. Verificamos, assim, que a formacio ideolégica dos dis-
cursos de divulgacio religiosa projeta um éthos mediador, de tom de voz
proprio daquele que ensina, orienta e dita ao leitor aprendiz (pdthos) de-

terminadas regras de conduta de como pensar e proceder por meio de
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formacoes discursivas. As formacdes discursivas agrupam ao longo dos
textos de divulgacio religiosa temas que refletem diferentes categoriza-
coes de mundo, que se materializam através de figuras, em consonancia

com as restricdes de cada totalidade discursiva.

Reservamos para o Capitulo final o espaco necessdrio para os
topicos tedricos que pretendiamos elencar e que tornariam possivel a
aproximacio e a associacdo entre o ponto de vista retérico com a se-
midtica tensiva. Essas questdes, ao permitirem a operacionalizacio da
nocio de éthos, forneceram as bases necessarias para a depreensio das
particularidades que tornaria possivel, tanto a distin¢io entre o discurso
religioso, o discurso fundador, o discurso de fidelizacio e o discurso de
divulgacio religiosa, quanto delinear a tipologia dos discursos de divul-

gacio religiosa proposto.

Esperamos assim, termos cumprido os objetivos propostos no
que concerne ao desenvolvimento da no¢io semidtica de estilo com a
operacionalizacio da nocao de ¢thos, bem como evidenciar nosso ponto
de vista, que procura desenvolver e expandir os desenvolvimentos ora
apresentados, mediante a proposi¢do de uma revitalizacdo da retdrica,

associando-a ao ponto de vista tensivo da semidtica.

Mediante essas consideracdes, esperamos poder ter contribuido
de alguma forma com o estudo dos discursos de fundacdo, fidelizacio e
de divulgacio religiosa, com o exame da prépria esfera de circulacio do
sentido religioso, ou seja, com reflexdes a respeito do discurso religioso,

como enunciado, enunciacio, ¢thos e estilo.
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